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امي ام بسر در ل 


2 باج الجر مم بسر سرب 


اشر يي 


مسح ا ل اح امل لجن 34" ون 
حت 0 1 ا ا ل عه 00000 
١ 4 : :‏ حدق يني سي ري م ١‏ 17 : 


عو يديه 


حسوام مك ابد 


يسيس ةج 


دس 1 5 0 م ا فر سر وى الشإجيسم 4 53 رسيم - ك3 2-0 ٌّ كبس 0-4 
حصيء عيبم يأب حم ايم يا 50-6 اد الزاقه تر 5 اسار عه أكر1» » ١‏ 3-5 7 2 
5-2 ا ابح حب 7 لاعس سب * دنا «وستر موسو بجر يجبا > > - 2 . ع2 قد 
-2 2 010-_--- 3 عيج” حا جر عم مسو سسا ا 2 عور 2007 2 ف -- 1 ار بعرم -- ينا 
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يأدبود 
همايش بين المللى ابن سينا 
همدان ١-7‏ شهريور 17/481 
دانشكاه بوعلى سينا 


داكا مون مركزبين الملل ى كنتكتوى تمدنها أرنارسافتيل 


سلسله انتشارات 
همايش بين المللى قرطبه و اصفهان 


دو مكتب فلسفة اسلامى در شرق و غرب 
اصفهان 4-1 ارد يبهشت ماه ١٠١8١‏ 


(14) 
زير نظر و اشراف 
دكتر مهدى محقق 


رئيس هيأت مديرة انجمن آثار و مفاخر فرهنكى 7 
مدير مؤسسَة مطالعات اسلامى دانشكاه تهران ‏ دانشكاه مى كيل 


تهران مم ١‏ 


الشيخ الرشس ابن سينا 


وتعليقات صلممالتاليين عليها 


مع زيدة الحواشي من : 


ميرداماد.ا لعلوى, الخو نسارى. السمزواري.الملاسلوان: الملا اولياء وعيرهم 


ومعها : 
عون إخوان الصّفاء علىفهمكتا ب الشفاء 
لمهاء الذين محمّدا لاصبيهانى 
(المحلد الاول) 
محقيق وتقدم وتعليق 


الدكتورحامد ناجي اصفهاني 


سلسله انتشارات انجمن آثار و مفاخر فرهنكى 
شماره الى 


صدرالدين شيرازى: محمدبن ابراهيم» 4لاة؟ ‏ ١6١٠ق.‏ 
[التعليقات على الالهيات من الشفاء] 
(الشفاء الالهيات) ابن سينا / تعليقات صدرالمتألهين عليها. مع زبده الحواشى من ميرداماد... [و ديككران]. و معها عون 
اخوان الصفاء على فهم كتاب الشفاء / بهاءالدين محمد الاصبهانى؛ تحقيق و تقديم و تعليى حامد ناجى اصفهانى؛ 
[مقدمه] مهدى محقق. ‏ تهران: انجمن آثار و مفاخر فرهنكى, .١741‏ 
١‏ ج. (شماره كذارى كونا كون): نمونه. ‏ (همايش بينالمللى قرطبه و اصفهان دو مكتب فلسفة اسلامى 
در شرق و غرب / زيرنظر و اشراف مهدى محقق؛ ؟١)‏ (سلسله انتشارات انجمن آثار و مفاخر فرهنكى؛ 0709 
964-7874-44-8 : 15811[ 
فهرستنويسى بر اساس اطلاعات فييا. 
صفحه عنوان لاتينى شده 


فارسى - عربى. 
اين همايش در تاريخ 4-7 ارديبهشت ماه ١781‏ در اصفهان توسط دانشكاه تهران» مركز بين المللى كمتكوى تمدنها و 


انجمن آثار و مفاخر فرهنكّى بركزار شده است. 
كتابنامه به صورت زيرنويس. 

.١‏ ابن سينا -- حسين بن عبدالله. "07٠‏ - 78 *عق. شفا. الهيات -- نقد و تفسير. ". مابعدالطبيعه --متون قديمى تا قرن 
© ". فلسفة اسلامى -- متون قديمى تا قرن ع؟. الف. أبن سيناء حسين بن عبدالله: "3٠7١‏ 8م" *ق. شفا. الهيات. شرح. 
ب. ميرداماد» محمدباقرين محمد .9١‏ اى. 43 اخوان الصفاء على فهم كتاب الشفاء. د. ناجى اصفهانى: حامد؛ 
8" ؛ مصحح.ه. محققء مهدى: ١17/‏ - »2 مقدمه نويس. و. دانشكاه تهران. ز. مركز بينالمللى كمتكوى تمدنها. 
ح. انجمن آثار و مفاخر فرهنحى. 55 عنوان. ى. عنوان: التعليقات على الالهيات من الشفاء. كك. عنوان: شفا. الهيات. 
شرح. ل. عنوان: : اخوان الصفاء ء على فهم كتاب الشفاء. م. فروست: همايش بين المللى قرطبه و اصفهان دو مكتب فلسفة 
اسلامى از شرق و غرب؛ .١7‏ 

.28 ١/كما‏ 
م" ١‏ 
كتابخانه ملى ايران ل" 


7 لشيخ الرئيس ابن سينا , 
الشفاء (الالهيّات) و تعليقات صدرالمتالهين عليها 
بهاءالدين محمد اصفهانى 
تحقيق و تقديم و تعليق 
دكتر حامد ناجى اصفهانى 
مدير اجرايى انتشارات همايش: فاطمه بستانشيرين 
جاب اول. 01787 شماركان 5٠٠‏ نسلحه 
ليتوكرافى» جاب و صحافى: مازمان حاب بو الفخارات وزارت ارهق و اراق انلامي 


دفتر مركزى:تهران - خحيابان وى عصر - بل اميربهادر ‏ نحيابان سركردبشيرى (بوعلى) - شماره ٠٠١‏ 


ترفوو ش:خيابان الفلاب يين خيابن بوربحان و خيابان دان كاء ساختمان فروردين- شمارة ٠"‏ دس 


شايى: 9 ؟بلمبرع؟ءعهة 964-7874-44-8 : 15111 
ليممسب: ٠ ٠١‏ "لاتو مان 


الإهداء إلى سيتدي وسندي و من إليه 
استنادي في المعارف العقلية الإلهية 
سيّدالحكماءالاطيين وفخرالحكماء المتأخرين, 
السيّد جلال الدين الاشتياني 
دام ظلّهالوارف 


سلسله انتشارات 
همايش بين المللى قرطبه و اصفهان 


-١‏ علاقةالتجريد؛ (شرح تجريدالعقائد نصيرالدٌين طوسى) ميرمحمّد اشرف 
علوى عاملى از نوادههاى ميرسيّد احمد علوى (جلد .)١‏ به اهتمام حامد ناجى اصفهانى 

١‏ علاقةالتّجريد. (شرح تجريدالعقائد نصيرالدّين طوسى) ميرمحمّد اشرف علوى 
عاملى از نوادههاى ميرسيّد احمد علوى (جلد35). به اهتمام حامد ناجى اصفهانى 

١‏ الرّاح القراح؛ حاج ملا هادى سبزوارىء به اهتمام مجيد هادىزاده 

؟مرات الازمان, ملامحمّد زمان از شاكردان مكتب ميرداماد, به اهتمام دكتر مهدى 
دهباشى 

4 رسائل مذاادهم عزلتى خلخالى؛ مشتمل بر يانزده كتاب و رساله (جلد )١‏ به 
اهتمام استاد عبد الله نورانى 

ء ‏ مصئفات ميردامادء مشتمل بر بيست كتاب و رساله؛ به اهتمام استاد عبدالله 
نورانى 

/- شرح فصوص الحكمة؛ سيد اسماعيل حسينى شنب غازانى» به اهتمام على 
اوجبى 

ترجمة رسالة السعدية. سلطان حسين واعظ استرآبادى به اهتمام على اوجبى 

4- هديّة الخير. بهاءالذوله نوربخش» تصحيح و تحقيق سيّد محمد عمادى حائرى 

-٠‏ رساله در برخى از مسائل الهى عامٌ. سيّد محمّد كاظم عار تهرانى» به 


شعي سلسله انتشاات همايش بين المللى قرطبه و اصفهان 


اهتمام منوجهر صدوفى سها 

١‏ ذخيرةالآخرة» على بن محمد بن عبدالصّمد تميمى سبزوارى؛ تصحيح سيّد 
محمد عمادى حائرى 

-١١‏ شرح كتاب نجات ابن سيئاء از فخرالدين اسفراينى» به اهتمام دكتر حامد 


اوجبى 


؟١-‏ الرسالة الشرفية فى تقاسيم العلوم اليقينية؛ ابوعلى حسن سلماسى, مقدمه و 
تصحيح حميده نورانى نزاد و محمد كريمى زنجانى اصل. 

6- تنقيحالأبحاث للملل الثلاث ابن كمونة» به اهتمام محمد كريمى زنجانى 
اصل. 

ع١-‏ شرح فصوص الحكم. كمالالدّين عبدالرّزاق كاشانى؛ به اهتمام مجيد 
هادىزاده 

-١‏ ديوان اشعار منسوب به حضرت اميرالمؤمنين على علي هالسلام, با ترجمه 
منظوم از مولانا شوقى» مقدمه. تصحيح و تعليق دكتر سيّده مريم روضاتيان 

- الشفاء (الالهيات) و تعليقات صدرالمتألهين عليهاء و عون اخوانالصفاء 
على فهم كتاب الشفاء؛ بهاءالدين محمد الاصبهانى. تحقيق و تقديم و تعليق دكتر حامد 


64- قصيدهة عشفيه. از سك قطبالدين محمد نىريزى شيرازى» فقذفة ترجمه. 


-٠‏ داروهاى قلبى, اثر حكيم محمدباقر موسوى؛» تصحيح و تحقيق سيد حسين 
رضوى بر فعى 
-١‏ هادى المضلين, منسوب به حاج ملا هادى سبزوارى» تصحيح و تحقيق على 


أوجبى 


الشفاء ( الالهيات ) التهرين 


رد يحقق خوانسارى برملاصدرا الس نودم الالو و د له ا لا 2 


كذرى بر شوح محقق سبزوارى و شرح دوم حقق خوانسارى 


حاشية دوم خوانسارى بر شفاء فووا ة مام مال وان ة ةواء وم وها ور .ا م مامه 
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- الفهرس الشفاء ( الالهيات ) 
ملاسليان و ل ا م ا ا ا وس جر ا ا 0 قر 
ميرقوام م ا ا م يه 
سحزوارى ماقام ع م هله اجات سسنج سكاس افا اد ف ا ولج ا 21 
خوانسارى 0 
عريضى لاا شا و احا اا ال اج ره ا اتا اواو و ا ل ا 
ملااولياء اي ا 11[ذ[1[ذ[1[ز[ز[ز[ز[ [ [ [ 1 0001001111 
نراق اق وف و رع جيه قو كو انق بادا طلية تقد المرو وم ادع وا و حالسو ون ار 
بيدابادى ا تر 
#ا بخش جهارم عون اخوان الصفاء على فهم كتاب الشفاء يا تلخيص شفاء 00000 
نسخههاى اساس تصحيح نس نط و الج يتم نوجس ساح ة سواه جحو نه الجاع متا طسوو و7 
جكونكّى تدوين جموعه حاضر ا 0 
سياس ا ل 7 


8 مقدمة المحقق العربية ل ل 


* المؤلفات الموجودة حول كتاب الشفاء ا ل 1 
الف: التلخيصات ا ا اا اا اي اا ا ا ااا 
ب: الشروح 0 
ج : الحواشي ل 
د : الترجمات إلى اللغات الفارسية و الأروبيّة 0 ا ا 
#ا القسم الأول تحقيق إلهيات الشفاء ا ا 0 
النسخ المعتمدة في التحقيق 011 0 
ا القسم الثاني تعليقة صدر المتأهين (الملاصدرا) على الشقاء را 0 
تقييم الملاصدرا للشيخ الرئيس ا 
معارضات الصدرا مع الشيخ الرئيس ا 1 1[1[ز[ [ [ [ اا 
تعليقة الشفاء و قيمتها 0[ 1[ 1[ 100001 
المحقق الخنوانسارى و نقده على الملا صدرا ا 0 اا 


نظرة عابرة إلى شرح المحقّق السعزوارى وحاشية المحقق الخنوانسارى الثانية 


الشفاء ( الااطيات ) 


حاشية الخنوانسارى الثانية على الشفاء 
النسخ المعتمدة في التحقية 
#ا القسم الثالث حواشى الشفاء 


8 النص 
المقالة الأوإى 
تلخيص المقالة الأول 
المقالة الثانية 
تلخيص المقالة الثانية 
نماذج من التصاوير المعتمدة في التحقيق 
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يازده 


دوازده الفهرس الشفاء ( الآلهيات ) 


فهرس الهيّات الشفاء 
النص | المسلسل 
© المقالة الأولى ححا الحو 
© فصل :)١(‏ في ابتداء طلب موضوع الفلسفة الأولى لتتبيّن أيبّته في العلوم ١‏ " 1 
أقسام العلوم الفلسفية, تعريفها و غايتها 3 / 
الحكمة النظرية و شعبها / ١‏ 
موضوع العلم الطبيعي 7 ١‏ 
موضوع العلم التعليمي 4 1 
موضوع العلم الاي 1 14 
هيد الكلام لتبيين موضوع الححمة ١‏ م 
التعريف الرسمى للحكمة العليا 5 8 
ماهو موضوع الحكئة, هل الله تعالى ٠‏ 
نف كون اللّه تعالى موضوع الفلسفة ١١‏ ف 
البحث عن اللَّه تعالى يتعلّق بالفلسفة ١‏ ع" 
دليل طرح وجوده تعالى في العلوم الطبيعيّة ١١‏ فى 
هل الموضوع في الفلسفة. العلل الأربع أم لا؟ 1 
دفع السوّال المقدّر في حصول العلم بالأسباب من طريق الحسش 1 ا" 
© فصل (3): في تحصيل موضوع هذا العلم ف 2 
موضوع العلم الطبيعي و استبعاده عن موضوع العلم الإلهي ف 51 
موضوع العلم الرياضي و استبعاده عن موضوع العلم الإهي "١‏ 21 
موضوع العلم المنطق و استبعاده عن موضوع العلم الإلهي وف 4.3 
هيد الكلام في إثبات موضوع سائر العلوم في العلم الإلمى 3" 10 
الفرق بين عروض المقدار و الشكل على الجسم 7 01 


الوجود هو الموضوع للعلم الأعلى دون غيره 9 04 


الشفاء ( الإليات ) الفهرس 


موضوع العلم الأعلى و مسائله 

أقسام مسائل العلم الأعلى 

الاشكال 

الجخوانة 

انتقسام العلم الأعلى إلى أبحاث كلّية 

الحكئة أفضل علم بأفضل معلوم 

كيفيّة البحث عن الأمور التي تتعلق بالمادّة في العلم الأعلى 
مباحث العلم الأعلى باعتبار مخالطتها بالمادة 

وجه تصحيح البحث عن الأمور المادية في العلم الأعلى 

المشاركة والخالفة بين العلم الأعلى و بين اجدل و السفسطة 

© فصل ("): في منفعة هذا العلم و مرتبته و إسمه 

في معرفة النافع 

المنفعة الواحدة في العلوم 

في معرفة أقسام المنفعة, المطلقة و المخصّصة 

أقسام المنفعة المطلقة 

تنبيه في المنفعة ال خصّصة 

منفعة العلم الأعلى الى سائر العلوم 

مرتبة العلم الأعلى بالنسبة إلى سائر العلوم 

الإشكال: في لزوم الدور حينا استفاد العلم الأعلى من سائر العلوم 
الجواب بطرق مختلفة. مقدمة 

تبصرة في إزاحة الشك 

توضج الام 

سبيل الإستدلال على المبدأ الأوّل في العلم الأعلى من حيث هوهو 
وجه تقدّم مرتبة العلم الأعلى على كل العلوم. و وجه تأخّره عنها 
تسمية هذا العلم بما بعد الطبيعة و تبيين الطبيعة فيها 

تبيين البعدية في ما بعد الطبيعة 

الوجه الأليق فى تسمية هذا العلم 


سيزده 

النص |المسلسل 
02 3 
ف 53 
تضنا 11 
كذنا 535 
فنا زف 
578 [ى, ‏ 
55 7/4 
1 4 
١‏ م 
7 م 
10 15 
0 15 
0 15 
10 515 
1 5314 
اع ٠١‏ 
وغ ٠‏ 
٠١ 4‏ 
ا ٠٠١١‏ 
16 غ١٠١‏ 
دك م١٠‏ 
إذك ١٠١‏ 
3ك غ١١1‏ 
00 ملدلا 
600 ادل 
060 ملدلا 
60 اللدلا 


جهارده الفهرس الشفاء ( الالهيات ) 


النص |المسلسل 
إشكال في دخول علم الحساب و الهندسة تحت علم ما بعد الطبيعة ده | ىا 
الجحواب 03 ١1/‏ 
الشبهة في دخول «العدد» تحت علم مابعد الطبيعة /ا0 ريل 
التنبيه التحقيق على أن موضوع الحساب ليس بعدد 1 ف 
© فصل (6): في جملة ما يتكلم فيه في هذا العلم | سر 
فهرس الكتاب بنحو جملي ١‏ 0 
فهرس المقالة الأول 3١‏ 8 
فهرس المقالة الثانية 1١‏ نل 
فهرس المقالة الثالثة 1 ١‏ 
فهرس المقالة الرابعة م فد 
فهرس المقالة الخامسة 1 شن 
فهرس المقالة السادسة 31 ١‏ 
إشارة إجمالية لما تنطوى عليه المقالات الرابعة و النامسة و السادسة 31 ١‏ 
فهرس المقالة السابعة 1 غ١‏ 
إشارة إلى مضامين المقالة الثالثة | شد 
فهرس المقالة الثامنة 56 افرن 
فهرس المقالة التاسعة 35 0 
فهرس المقالة العاشرة 71 0 
© فصل (05): في الدلالة على الموجود والشيء و أقسامههما الأول 1 ١‏ 
التنبيه على وجود المبادىّ التصورية و التصديقية التي لايمكن تعريفهم| 14 ١1‏ 
لزوم الدور و التسلسل على فرض عدم المباديْ الأوليّة 4# ١‏ 
الأمور العامة من أعو ف الأشنياء ١ 7١‏ 
بداهة مفهوم «الوجود» و غيره 7 ١07‏ 
لزوم التكلف و الإضطراب في تعريف «الموجود» 7 ١07‏ 
لزوم التكلف و الاضطراب في تعريف «الشيء» 7 ١7‏ 
إيضاح جملي و ١‏ 


إن قارئ هذا الكتاب يجدون مفهوم «الموجود» و «الشىء» في أنفسهم ؟/ غ١‏ 


الشفاء ( الآلهيات ) الفهرس 


انطواء الوجود الخاص في ذيل معنى «الشيء» و مقرادفاته 
بيان زيادة الوجود على الماهية 

التنبيه على معنى «الشيء» 

كيفيّة الاخبار عن الأشياء المعدومة 

التنبيه على معنى «الخبر» في تعريف «الشيء» 

تفصيل الكلام حول الإخبار عن المعدوم المطلق 

الإخبار عن المعدوم المطلق بواسطة وجوده في النفس و الكشف عن مرام غير الحصّلين 
خلاصة الكلام في الإجابة عن شبهة المعدوم المطلق 

قول غير المميزين باختلاف معنى الحاصل و الموجود 

إشارة إلى تشكيك الوجود و لزوم مخصيص علم فياحت الوجود 
وجود العسر في تعريف المواد الثلاث و لزوم الدور في تعريفها 

تعريف الممكن 

تعريف الضضرورى 

تعريف الحال 

تعريف المواد الثلاث مفردا و لزوم الدور المصرّح فبها 

أعر ف الموادٌ الثلاث هو الوجوب 

بطلان إعادة المعدوم 

البرهان الأول 

البرهان الثاني 

البداهة تحكم ببطلان هذا القول 

© فصل (1): فى ابتداء القول فيالواجب الوجود والممكن الوجود... 
لكل واجب و بمكن خواصٌ 

إقنناء الوبعووال الواعس و المكن 

خواصٌ الواجب 

غلم الكثرة ق الواعب الرجوه 

بيان أن الواجب الوجود لاعلّة له 

عدم اجتاع وجوب بالذات و بالغير معاً في شيء واحد 


شانزده الفهرس الشفاء ( الالميات ) 


النص | المسلسل 


غلّة وجِود الممكن وعدمه ١‏ ا 
تبصيرة في بطلان الأولويّة الذاتية و معرفة الوجوب بالغير 9 | 11١‏ 
بيان قاعدة: «أنّ الشيء مالم يجب لم يوجد» ١7 ٠‏ 
عدم جواز تكافؤٌ الواجبين المفروضين 1 ١‏ 
تنقيح مواضع البحث و بيان أطرافه 10 ١9‏ 
لزوم المفسدة في تصوّر افتقار أحد الواجبين إلى الآخر مع تكافؤهما 1 14 
المفسدة الأخرى 115 | ١98‏ 
الموجب للمضافين هو العلّة التي جمعتهها 14 0 
فرض التكافوٌ في الواجبين مساو لمعلوليتهها 19 ع" 
© فصل (07): في أن واجب الوجود واحد | ا 
واجب الوجود يتعين في ذات واحدة ١‏ 0 
إذا يوجد الواجبان لابد بينهما من مبائنة ١‏ 8 
تخالف الواجبين المفروضين لابدَّ في أمر غير الوجوب | ١م‏ 
أقسام الفروض في اللواحق المميّزة و بيان المفاسد اللازمة وو |8 
فرض علَّة اختلاف الواجبين المفروضين في جزء المعنى ود | دف 
فرض علّة تخالف الواجبين من ناحية الفصل "١1 | 3٠6:‏ 
وجه استحالة هذا الفرض 3.6 ]50م 
فرض علة تخالف الواجبين من ناحية العوارض الطارئة و بيان استحالته 6م6١‏ 514 
إيضاح الكلام ببيان آخر 5 | 8" 
الاشكال .36 | "٠١‏ 
المجوائن الكل | شف 
بيان فيه دفع ما قاله ابن كمونه ١١‏ 7" 
خوَاضٌ الوائجب الوخوة 101 | قف 
خواص الممكن ال غ31 
مايكون وجوبه بغبره فهو غير بسيط ل نف 
© فصل (8): في بيان الحق, والصعدق, والذبٌ عن أوّل الأقاويل 0١‏ | غ”” 


معاني الحقّ 0١‏ | غ6" 


الشفاء ( الالهيات ) الفهرس 


الفرق بين الحقٌّ و الصدق 

في معرفة احقّ الأقاويل و آم القضايا 
أقسام إنكار السوفسطائي لأمٌ القضايا 
استفادة الفيلسوف من القياس في تنبيه القوم 
أنواع القياس 

الضابطة في معرفة القياس 

أقسام القياس 

وجه تبكيت السوفسطائي 

علل تحير المتحيّر في إنكار أمّ القضايا 
أقسام معالجة الفيلسوف للمتحيّر 
الطريق الأوّل 

الطريق الثاني و فروضه 

الفرض الأوّل 

الفرض الثاني 

الفرض الثالث 

توضيح هذا الفرض و ارجاعه إلى ما نحن فيه 
ثُرة الكلام 

طريق السلوك مع المتعت 

إرجاع البيان في معرفة أَمّ القضايا 
الاشكال 

البوات الأول 

الجواب الثاني 

النتيجة 


هفده 
النص |المسلسل 
١1١‏ توف 
؟ ١1‏ ذف 
؟* 1١١‏ كرض 
١١‏ فرق 
١1‏ 717 
لالدلا 517 
غ١١‏ 3 
غ١١‏ 53 
غ١١‏ 3 
5١7 >26‏ 
١16‏ 517 
1١1‏ غ5 
1١5‏ لق 
١ 07/‏ اعد 
١١‏ 51 
1١117‏ 52 
8.> 1ط 5300 
١18‏ 530 
1١‏ 50 
1١7٠‏ 50 
١‏ ا 
١‏ 507 
١١‏ 50 


هحده الفهرس 
* المقالة الثانية 

© فصل :)١(‏ في تعريف الجوهر و أقسامه بقول كلى 
تقسيم الوجود إلى بالذات وبالعرض 

إثبات أقدمية الجوهر في الموجودات 


عدم استحالة قيام العرض بالعرض 

توهم مدّعي المعرفة بأنّ النيء الو ايو قاد ركوع وهر عونا ععاً 
الفرق بين الموضوع و المحل و فيه إشارة إلى جواب مدّعى المعرفة 
تعريف الموضوع 

تعريف امحل 

معنى امحل أعمٌ من الموضوع 

الفرق بين الموضوع و امحل 

الصورة هي الشيء الذي في امحل دون الموضوع 

كل جوهر ممكن الوجود 

أقسام الجوهر 

© فصل (5): في تحقيق الجوهر الجسماني و ما يتركّب منه 
تعريف الجسم الطبيعي 

معاني الطول 

معاني العرض 

معاني العمق 

عدم اشتراط وجود الخط بالفعل في الجسم 

عدم اشتراط وجود السطح في الجسم و إن كان فيه 

عدم اشتراط الأبعاد المتفاضلة في الجسم 

عدم اشتراط العمق في معنى الجسم 

ملخص الكلام 

بيان تعريف الرسمي للجسم و عدم استلزام وجود الأبعاد الثلاثة فيه 
تعريف الجسم الطبيعي 

ملخّص الكلام بأنّ الصورة الإتصالية هى حقيقة الجسم 


النص |المسلسل 
١:‏ | 48" 
ل | الل 
قن || ل 
ل | 2 
عن | 2 
أذ | 2 
5 | ”.م 
أن | يي 
| ”0.م 
/ا١١‏ | غ6.م 
١‏ | غ.م 
كن | لمك 
.م 
لو ١‏ 0 
د | سي 
لو | ل 
شن | يتقف 
شن | قف 
١م‏ | ”لم 
شن || قف 
لسر | ووم 
للح | ووم 
لمح | وجم 
| لم 
تون || يف 
سن | ف 


يان في الجسم التعليمي 

هيد في إثبات الهيوى 

الأوّل برهان في وجود الإنقسام في الأجسام 

إشكال بوجود أجزاء لاتتجزأ في الأجسام 

الجوات 

إشكال في فرض أجزاء متشابهة في الجسم مع فرض عدم تجزئتها 
المنوانت 

في عدم تشكيل الجسم من هذه الأجزاء على هذا الفرض 
برهان الفصل و الوصل في إثبات الهيولى 

برهان القوّة و الفعل في إثبات اطيولى 

إشكال في تركب الهيولى 

الجواب 

تفريع على الدليلين لوجود الهيولى في كلّ شيء مادّي 
اختلاف الصور الجسمية ليس بفصول حقيقية 

تحصّل الجمسية بنفس ذاتها 

عدم تحصّل الإتصال بنفسه في الخارج 

بيان نحو اقتران الجسم الطبيعى مع الصورة النوعية في الخارج 
© فصل ("): فى أنّ المادّة الجسمانية لاتتعرّى عن الصورة 
البرهان الثبوق في المقام 

الهيولى لاتتجرّد عن الصورة 

البرهان الأول 

تشبيه المقام في توهم هيولى المدرة 

ارجاع إلى الصورة السابقة 

البرهان الثاني 

البرهان الثالث 

إثبات عدم تعرية الهيولى عن الصورة من طريق التخلخل و التكائف 
دليل آخر لوجود الطبيعة 


521 
521 


١0 
50 


غ5 
الكل 


يفنت الفهرس الشفاء ( الالهيات ) 


النص | المسلسل 
© فصل (2): في تقديم الصورة على المادة في مرتبة الوجود 005 2 
توجد بين المادّة والصورة علاقة العلية | .لمع 
تنقيح في كيفيّة التكافؤ بين المادة والصورة ١_6‏ “ع 
شقوق الفرض الثالث و استحالتها اكد )| د 
تحليل الفرض الثاني 1١1‏ 1غ 
بيان ما هو الحرى بالقبول /ا1ا | 8غ 
إن المادة لاتكون علّة للصورة 54 26 
البرهان الأوّل 6 2 
البرهان الثاني ١‏ 27 
البرهان الثالث 54 | 5غ 
تحقيق في بيان استحالة عليّة الصورة للادّة منفردة ١‏ 7غ] 
علّة وجود المادّة. هى الصورة مع شيء آخر ؟/١‏ | 8غ 
تل ارق الاتخيعادعن القن ادايمية أو يدر وجوه الف يعن الفين ١١ 10/7 ١‏ +121 
دفع المناقشة في المقام ١/1‏ 66 
كا لبان سدون الا ذ#عن الور ةمع عىء اخ عمال | ممع 
الجواب بأنّ الصورة هنا هى الصورة المطلقة, لاالمعيكنة ون | 510 
إشكال بِأنّ صدور واحد بالتددضي عن فق القناء يال ١:‏ | مغ 
الجواب بأنّ الأمر المفارق الذى هو حافظ الطبيعة. له وحدة عددية ١‏ 6 
بيان كيفية الصورة التي تقترن و تنضمّ إلى الشيء لحصول المادة ه/ ١‏ 6 
بيان حال الصور التي تفارق المادّة و علّيتها للمادة م١‏ | غهغ 
بيان حال الصور التي لاتفارقها المادة و استحالة معلوليّتها عن المادة بشقوق ثلاثة ةن ظ] 
تذييل في بيان تعدد القابل و الفاعل في المادة 5 3 
تنقيح البيان في حال المادّة و الصورة معأ /الا١‏ | 8هغع 
عدم قوام الصورة بالهيولى بل قوامها بعلّة تفيد وجود الهيولل ١1//‏ | 108 
بيان كيفية علّية الصورة للهيول ما | 3٠‏ 
إفادة الشيء المقوّم على ضربين 4 1 


بيان افتقار الصور الحادثة و الملازمة للمادة إلى العلّة | مغ 


الشفاء ) الاهيات ( الفهر س 


فهر س 
تعليقات الهيات الشفاء 


* المقالة الأول 

© تعليقات الفصل الأول 

في غاية الفلسفة 

تقسيم الحكمة بالنظرية و العملية 

في معرفة النفس الانسانية 

تعريف الكمال و الصورة والغاية 

في حصر العلوم النظرية 

في معرفة أقسام العلوم 

في نقد ما قاله السهروردى في علم الحمساب 
في حصر أقسام الحكمة النظرية 

ما قاله الشيخ في البرهان في موضوع الفلسفة 
مبادئّ العلوم و مسائلها ومطالبها 

الحكنة أفضل العلوم 

الفلسفة هى الحكية المطلقة 

في أقسام الحكئة الفملية 

نَّ المنطق من أقسام الحكمة النظرية 

في كيفية الحاق المنطق إلى العملية أو النظرية 
الحكمة العليا تبحث عن وجود الاله قط 

إنّ إثبات المبدأً الأعلى لايكون من مطالب الفلسفة 
العلم الطبيعي لايبحث عن وجود الإله تعالى 
ِنّ موضوع العلم الأعلى لايكون الأسباب القصوئ 
العلم الأعلى يبحث عن الأسباب االقصوى 


لمدععصها 


بيست و دو الفهرس الشفاء ( الالهيات ) 


النن. ١‏ السلسل: 


©تعليقات الفصل الثاني 6" 3 
إن العلم الأعلى يبحث عن وجود الجسم الطبيعي 6 0 
أقسام الحكمة الطبيعية 2 م 
في موضوع العلم الرياضي ف :1 
أقسام العلم الرياضي 9" 1 
العلم الأعلى يبحث عن موضوع سائر العلوم وف 0١‏ 
في أقسام الصورة ١‏ 0 
العلم الأعلى يببحث عن وجود الجوهر ع" مام 
في معاني المقدار 30 كك 
في الفرق بين معنيّى المقدار 5" /اه 
إن الشكل عارض لازم للمادة /” 01 
العلم الأعلى يبحث عن موضوع علم المنطق 4" 3١‏ 
في تحصيل موضوع الفلسفة 51 5 
في دفع ما يرد في المقام 2 5310 
إن موضوع العلم الأعلى هو الوجود المطلق ١م‏ | ل 
في مطالب العلم الأعلى ف 14 
إِنّ العلم الأعلى يبحث عن مبادى الموجود المطلق 0١‏ 
نقد ما قاله الخفرى في اثبات الواجب م // 
في معرفة أجزاء العلوم فى | 4 
العلم الأعلى يبحث عن مباديّ العلوم الجزئية | ١م‏ 
إِنّ العلم الأعلى يبحث عن أحوال الموجود المطلق فك | الم 
في معرفة مسائل العلم الأعلى ١‏ ام 
في أولية العلم الأعلى 3 4/ 
في أفضلية العلم الأعلى 13 4/ 
في حد العلم الإلهى و3 . 
انل لفك الأخل بوه اخ و3 9 


فى معرفة الغرض من العلم الأعلى 0 1 


في اشتراك العلم الأعلى مع الجدل والسفسطة 

في اختلاف العلم الأعلى مع الجدل والسفسطة 
حكاية في حال منكري الفلسفة 

©تعليقات الفصل الثالث 

في معنى الخير و الشرّ 

في معنى النفع و المنفعة و الضر والمضرٌة 

عه العلوم 

في إطلاقات المنفعة 

في اقتناء العلوم من العلم الأعلى 

في مرتبة العلم الأعلى 

إِنّ العلم الأعللى يبحث عن فعل الواجب و تدبيره وهو غرضه الأقصى 
الإجابة عن مدّعى الدور في العلم الأعلى 

إيضاح الجواب بوجه آخر 

تأخْر العلم الأعلى عن الطبيعية و الرياضية لأمر قد عرض له 
في معرفة طريقة الصديقين وعجز الناس عن سلوكها 
في معاني الطبيعة 

في معنى مابعدالطبيعة 

علّة خروج علمّى الحساب و الهندسة عن هذا العلم 
في معاني الجسم والسطح و الخط 

في تقض الشيخ 

تحقيق في موقف علم الحمساب 

© تعليقات الفصل الرابع 

الرؤوس الانية في العلم الأعلى 

في بعض خواص الواجب والممكن 

في بيان ما يأتي في الكتاب 

© تعليقات الفصل الخامس 

التعريف على وجهين 


النص المسلسل 
10 19 
5 1 
/وء غ51 
4 3 
0 3 
م4 /51 
:1 الى 
3 16 
١١ 06‏ 
١٠١ 01‏ 
١٠٠١ 01‏ 
١٠١0 0‏ 
0 7و١٠١‏ 
٠١6 6‏ 
١١١ 00‏ 
/اه ١١6‏ 
1١١7 04‏ 
1١7 01‏ 
١١ 1‏ 
١77 1١‏ 
١77 1١‏ 
21 خحيل 
١> 1‏ 
١١ 31‏ 
١1 16‏ 
١06 7‏ 
في ١.6‏ 


بيست و جهار الفهرس 
إِنّ الوجود أُوّى التصوّر 

الوجود لايعودف 

في عدم معرفة الفاعل والمنفعل عبر طريق الحمس 


إن الموجود و الشيء متساوقان 

الفرق بين الوجود و الشيئية 

في المساوقة بين الوجود و الشيئية 

إن المعدوم المطلق لايخير عنه 

الاجابة عن الاشكال الوارد في الاخبار عن المعدوم 
رد مثبق الحال 

رد من قال بثبوت المعدومات 

في الرد على من يعترف بالثابتات و غيرها 
إن الوجود ليس جنساً لما تحته 

إن الوجود ليس نوعاً لماتحته 

في اشقراك الوجود 

في أنحاء التتشكيك 

في معنى التقدّم و التأخَّر عند المشائين 
تشكيك الماهيات عند الاشراقيين 

في لمية تقدّم العلم الأعلى على سائر العلوم 
في امتناع تعريف المواد الثلاث 

في معرفة أقسام الحكمة الميزانية 

إن المعدوم لايُعاد 

في بداهة بطلان إعادة المعدوم 

البراهين الواردة فى إبطال إعادة المعدوم 

© تعليقات الفصل السادس 

في الموادٌ اثلاث 

في تقس المواد الثلاث 


الشفاء ١‏ الآلهيات ) 


النص المسلسل 
اما 
١0 8‏ 
١.84 7‏ 
١8 7‏ 
١١ 7‏ 
160١ ١‏ 
ك7 ١7‏ 
ب/ا ١06‏ 
١ 1/ ,8‏ 
١6 8‏ 
ْم ١١‏ 
ْم 1١1١‏ 
م ١06‏ 
,م ١106‏ 
7م 1١117‏ 
١16 0‏ 
١8 0‏ 
هم هن 
1م لفن 
آم و١‏ 
/اق/ و/١‏ 
ق// يفن 
8/ هن 
١/4 /3‏ 
1١9‏ /ام/ ١‏ 
؟1 /مم ١‏ 
1١‏ /ام ١‏ 


فا سلكه الشيخ في التقسيم 
في خواصٌ الواجب بالذات و الممكن 

كلّ ما يكون واجباً بغيره فهو ممكن الوجود 

في إبطال الأولوية 

الشيء ما لميجب لم يوجد 

الإمكان لايكون بالغير 

في بيان موضوع الواجب بالغير و الممتنع بالغير 
في موضوع الواجب بالقياس إلى الغير 

في موضوع الممكن بالقياس إلى الغير 

في موضوع الممتنع بالقياس إلى الغير 

لايجوز أن يكون الواجبان مكافئين 

تلخيص ما أفاده الشيخ في المقام 

لابدَ أن تعتبر العلّية بين المتلازمين من وجه 

تنبيه على غلطٍ وقع لبعض المشتهرين 

©تعليقات الفصل السابع 

في إثبات توحيد الواجب الوجود بالذات 

إِنّ وجوب الوجود لايكون معنىّ جنسياً و نوعياً 
برهان اخر في المقام 1 

إشكال وإجابة عنه 

في نقض ما أفاده الشيخ 

في بيان شبهة ابن كمونة والرد عليها 

نه تعالى واحد بالكلمة 

في الردٌ على بعض المتصوفة 

في خواص الممكن 

الرد على من قال إنّ اتصاف الماهية بالامكان غير متصوّر 
في بيان خاصية أخرى للممكن والواجب 


بيست و يندج 
النص |المسلسل 
١4 3‏ 
١5١ 1‏ 
١0١ 1‏ 
١7 510‏ 
١97 516‏ 
١0 15‏ 
١0 15‏ 
3 /1و ١‏ 
١ 1/ 11‏ 
١ 51/ 5‏ 
١17 5/‏ 
١6 18‏ 
الى ١‏ 
٠١١‏ 7 ؟ 
1١٠١‏ الك 
١٠١7‏ ال 
١٠١1‏ 516 
لم١١‏ 516 
51١ ١8‏ 
5١ ١٠١‏ 
١١‏ رقف 
١117‏ شي 
١1‏ 511 
غ١١‏ احص 
١16‏ عرض 
١11‏ تفرف 


بسع واشش الفهرس الشفاء ( الالحيات ) 


النض | المسلسل 
©تعليقات الفصل الثامن 5 وف 
في معانىي الحقٌ ١1‏ وف 
إن أحقّ القضايا امتناع اجمّاع النقيضين وارتفاعههما م01 أوسم” 
لايمكن إقامة البرهان على أءٌ القضايا | لال" 
إن كل القضايا البديهية متفرّع على هذه القضية د | حمضف 
في كيفية المواجهة مع منكري هذه القضية | ؤم" 
في معرفة أسباب تحير المتحيرين |" 
في طرق المعرفة شد | يفف 
في كيفية علاج المتحيرين غ1١‏ | 7ك" 
علاج المتحيرين بوجه آخر ل | لان" 
كيفية إثبات موضوعات العلوم في العلم الأعلى 01 | /0" 
كيف يتكلّم العلم الأعلى عن الاثبات والتحديد 8ه" 


كيف يتكلم العلم الأعلى عن المباديٌ التصورية و التصديقية لسائر العلوم ‏ | ١١‏ | 504 


#ا المقالة الثانية 

©تعليقات الفصل الأول عمج | وو" 
في معرفة الجوهر و أقسامه لمح | ووم 
في أقسام الكون والوجود للأشياء ليو | ا 
في تعريف الجوهر و العرض 0 | 5١5‏ 
في إثبات الجوهر عد | حر 
معنى الجوهر عند الأقدمين لا | لا.س 
تحقيق في معنى العرض 6 .م 
لايكون الشى الواحد جوهراً وعرضاً معاً 4 | ملم 
تقرير الشبه الأربع في المقام و الإجابة عنها 32 | فض 
في الإجابة عا قاله الرازى فى المقام ١‏ | ١م‏ 
في الفرق بين الموضوع والمحل 00 | كلض 


في إثبات جوهرية المادة و الصورة و الجسم ١‏ باس 


الشفاء ) الآليات ) الفهرس 


في عدم واجبية أحد الجواهر 

في حصر أقسام الجوهر 

©تعليقات الفصل الثاني 

في معرفة الجسم 

في إثبات الجسم 

في تعريف الجسم 

ما قاله الرازي في نقد تعريف الجسم 
الإجابة عما قاله الرازي 

في كيفية اعتبار الأبعاد الثلاثة في الجسم 
معانى الطول 

معانى العرض 

معانى العمق 

تكلة في عدم مدخلية الأبعاد في تتميم الجسم 
لايجب أن يكون الجسم ذا أبعاد ثلاثة 
في ماهية الجسم وحقيقته 

في عرضية الأبعاد 

إجابة عن نقض الحكم في الفلك 
قمع الابصال 

إنَّ موضوع الأبعاد لايكون أمرأً عقلياً فقط 
تأئيد المقال بما جاء في المقولات 
التخلخل والتكائف في الجسم 

تحقيق في معرفة الجسم التعليمي 

في تعريف الطيولي 

في الفرق بين الطيولى. والجنس 

الرد لمن يعترف بالجزء الذي لايتجزّي 
في الرد على من يعترف بالجزء 

حل شبهة أوردت في إثبات الجزء 


حل 
١‏ 
١17‏ 
التولا 
اليل 
١74‏ 
7 
١7١‏ 
ف 
١7‏ 
١7/‏ 
يفنا 


يفض 
فا 
770 
ا 
فض 
كرض 
5 
رض 
10 
/ 7 
اق 
56 
0 
لا 
بالمكا 
51١‏ 
خض 
رض 
510 
نكس 


النص المسلسل 
في إثبات الهيولي 007 
برهان الفصل والوصل 8 | وم 
الإجابة عر قاله شيخ الإشراق في رد البرهان ملا | حمضا 
برهان القوة والفعل في إثبات الهيول مما | هلام 
في بيان الصورة المنطقية للبرهان م١‏ كم 
النقوض الواردة على البرهان والاجابة عنها /م/ ١‏ فض 
إن البرهان ينتقض بالنفس الناطقة 4 | لام 
إن البرهان ينتقض بوجود العقول أيضاً 4 | بلاس 
إِنّ البرهان ينتقض بوجود الهيولى أيضاً | إلا 
كلّ جسم يتركب من اهيولى والصورة | ١م‏ 
تبيين في ادلّة إثبات الهيولىي ]| ١مم‏ 
إن الجسم طبيعة واحدة نوعية 4 | ”امم 
في كيفية افتقار أمر محصّل نوعى إلى مقوّم خارجى ١6‏ 86 
إن الجسمية لاتختلف أفرادها في نحو الوجود وافتقارها إلى المادة و١‏ | لمم 
تنبيه في معرفة الجمسمية 8 | قخ* 
© تعليقات الفصل الثالث ١814‏ فض 
إن اطي ولى لاتتعرّى عن الصورة ١ ١9‏ 
البرهان الأول و9١‏ | لوس 
البرهان الثاني ل | تيلض 
البرهان الثالث 7 أ سوم 
سبيل آخر في إمتناع تعردى الهيولي عن الصورة 384 | ١غ‏ 
إثبات الهيولى عبر طريق التخلخل والتكائف لا | لالع 
مزيد إيضاح /7 7 اع 
تفريع في إدراك الهيولى م0 | .0غ 
في صحّة التخلخل والتكاثف الحقيقيين بم. ؟ ا 
الإختلاف التشكيكى يقرب الإختلاف النوعي ١‏ | 6غ 


أصل من مبادىٌ الطبيعيات | 7اع 


في إثبات الصورة النوعية 

0المنهج الأوّل 

الاعتراضات الثلاث في المقام 

ل المنهمج الثاني 

قاعدة عرشية في معرفة الجوهر الصوري والعرض 
0 المنهج الثالث لإثبات جوهرية الصور 

ص المنهج الرابع 

في دفع المناقضة التي ذكرت على الاستدلال 

كلمة عرشية في أن الصورة النوعية ليست بجوهر ولابعرض 
© تعليقات الفصل الرابع 

في كيفية ارتباط اليولي والصورة 

التلازم بين المادة والصورة وجودى 

إن اهيولي لاتكون علة الصورة 

تحقيق في استحالة علّية الصورة للمادة 

رفع الاستبعاد في إيراد مثال 

اشكال و جواب في كيفية علّية الواحد بالعموم 

إن الواحد بالعموم يمكن أن يكون علة لواحد بالعدد 
في كيفية استبقاء الهيولى بالصورة 

في التلازم بين المادة والصورة 

كل صورة جسمانية تحتاج إلى علّة منفصلة 
تشخص المادة والصورة بماذا 

تذنيب في تقدم الصورة على المادة 


56 


د 
١‏ 
١‏ 
أو 
1غ 
57 
ا 
/سءغ 
1غ 
1غ 
21 
/1ء 
71 


فهرس 
عون إخوان الصفاء على فهم كتاب الشفاء 


الفهرس الإجمالى لما يجىء في الكتاب 
المقالة الأول 1 
المقالة الثانية 

المقالة الثالثة 

المقالة الرابعة 

المقالة الخامسة 

المقالة السادسة 

المقالة السابعة 

المقالة الثامنة 

المقالة التاسعة 

المقالة العاشر 

المقالة الأول 


ا المقالة الأولى 

© تلخيص الفصل الأول 

في ابتداء طلب موضوع هذا العلم 

في تقسيم الفلسفة وموضوع الطبيعى والرياضي 
تعريف الحكمة العليا 

ليس موضوع الفلسفة وجود الاإله تعالى 
موضوع الفلسفة ليس بالأسباب القصوئ 

في بيان موضوع الفلسفة 


الشفاء ( الالهيات ) 


الشفاء ( الالهيات ) الفهرس 


© تلخيص الفصل الثاني 
ينان موشنوع هذا امل ومسائله والغرطن .ينه 
فما يبحث عنه في الطبيعى والرياضي والمنطق 

في إثبات موضوع العلوم في الفلسفة 

في اشتراك الفلسفة وتخالفها مع الجدل والسفسطة 
© تلخيص الفصل الثالث 

في منفعة هذا العلم ومرتبته وإسمه 

تهيداق بفعرافة النقخ 

وكين حي القاديدة 

في مرتبة الفلسفة 

إشكال في لزوم الدور في المقام 

الإجابة عن الدور 

في تسمية الفلسفة بما بعد الطبيعة 

كلدم افتفال المبافيبرالمتدية 3 يا بد الظبيية 
© تلخيص الفصل الرابع 

فى إجمال مباحث هذا الفنٌ 

© تلخيص الفصل الخامس 

في الموجود والشىء. وفيةنيان ان المعدوم لايعاد 
هيد في معرفة المبادئ التصديقية والتصورية للتنبيه 
في استحالة تعريف الوجود 

في تخالف الوجود مع الشيء معنو 

في تعريف الششىء وفي عدم تساوقه مع العدم المطلق 
في استحالة تعريف المواد الثلاث 

تفريع في إبطال إعادة المعدوم 

الحجّة الأولى 

الحجة الثانية 
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200 الفهرس الشفاء ( الالحيات ) 


© تلخيص الفصل السادس 
في بيان انقسام الموجود إلى الواجب والممكن ... 

في معرفة الواجب 

في معرفة الممكن 

إن الثذيء مالميجب لم يوجد وفيه إبطال الأولوية 

في عدم جواز تكافؤٌ الواجبين 

الموجب للمتضائفين هو العلة يي جمعتهه| 

© تلخيص الفصل السابع 

في بيان أن واجب الوجود هو الواحد. وغيره مركب 
في إثبات وحدة واجب الوجود 

في إستحالة فرض التخالف بين الواجبين من جهة الفصل أو العوارض 
في خواصٌ ممكن الوجود 

© تلخيص الفصل الثامن 

في الحقّ والصدق والذبٌ عبًا هو المبدأ الأوّل للبراهين 
أَمّ القضايا وأحق الاقاويل 

في أقسام إنكار السوفسطائي لأمٌ القضايا 

في الذبّ عن أمٌ القضايا 

في علل تحير من يبادر بانكار أمّ القضايا 

في علاج المتحيّر 

في طريق السلوك مع المتعنت 

الاشكال : 

الجواب : 


8 المقالة الثانية 

© تلخيص الفصل الأوّل 

في تعريف الجوهر والعرض. وذكر أقسام الجوهر 
في تقسيم الوجود إلى بالذات وبالعرض 


الشفاء ) الاغيات ( الفهرس 


في إثبات أقدمية الجوهر في الموجودات 

في استحالة أن يكون الشيء الواحد جوهراً وعرضا معأ 
في الفرق بين الموضوع والمحل 

في أقسام الجوهر 

© تلخيص الفصل الثاني 


في تحقيق ماهيّة الجسم وبيان تركب الأجسام كلها من اليولى والصورة 


في تعريف الجسم الطبيعي 

معاني الطول 

معاني العرض 

مغاق السيق 

في عدم اشتراط هذه المعاني في الجسم 

في تعريف الجسم التعليمى 

في بيان حقيقة الجسم وقبوله الاتقسام 

برهان الفصل والوصل في إثبات الهيوى 
برهان القوة والفعل في إثبات الهيول 

في إستحالة تقوّم الهيولى بالهيول 

الصور اجمسمية لاتختلف بفصول حقيقية. بل تقترن بالصور النوعية 
© تلخيص الفصل الثالث 

في يبان أنّ الهيولى لاتنفكُ عن الصورة 
البرهان الثبوق ف المقاء 

البرهان الاوّل من الطريق الاثباتي 

البرهان الثاني 

في إثبات المقام عن طريق التخلخل والتكائف 
في إثبات الصورة النوعية 

© تلخيص الفصل الرابع 

في بيان أن الصورة شريكة علَّة الهيولى لامعلولة ها ولا علّة برأسها 
توجد بين المادّة والصورة علاقة العلية 
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سى و جهار الفهرس الشفاء ( الالهيات ) 


النص المسلسل 
البراهين الثلاثة في أن المادّة لاتكون علَّة للصورة | مغ 
المادة ليست بشريكة علّة للصورة 066 20 
في استحالة علية الصورة للمادة منفردة 6 201 
الصورة المطلقة هي شريكة العلّة للهيول 01١‏ 1ط 


الصورة المقارنة للادة ل"تكون معلولة للهيول 01١‏ غ]ؤ 


فلسفه در جهان اسلام 
و 
ضرورت بركزارى همايش قرطبه و اصفهان 


به نام خداوند جان و خرد كزين برتر انديشه برنكذرد 


مردم ايران زمين از دير زمان به مباحث فلسفى و عقلى توجّه داشته و به عقل و خرد ارج 
مى نهادهاند. كتابهايى كه به زبان فارسى ميانه يعنى زبان يهلوى يا يهلوانى براى ما باقى مانده و 
در آنها مسائل و مباحث انسانشناسى و خداشناسى و جهانشناسى مطرح كشته همجون 
دينكرت و بندهشن و شكند كمانيك ويجار نمودار و نمونهاى از سنت بكار بردن عقل و سود 
جستن از خرد است. توجه به علم و دانش و عنايت به عقل و خرد كه در نهاد نياكان ما سرشته 
شده بود كاهكاه به وسيلةُ مورّخان و نوبسندكان اسلامى مورد ستايش قرار كرفته به ويزه أنكه 
آنان مىكوشيدهاند كه سرمايههاى معنوى و دستاوردهاى علمى خود را تا آنجا كه توان دارند 
نكاه دارند و به آيندكان خود بسبيارند. مسعودى مورخ سزرق اسلامى در كتاب التنبيه 
والإشراف خود م ىكويد من در شهر اصطخر از سرزمين فارس در سال "١‏ نزدٍ يكى از بيوتات 
كهن ايرانى كتابى بزرق ديدم كه در بردارندة علوم فراوانى از سرمايههاى علمى أنان بود.اودر 
ادامةً سخن خود كويد: ايرانيان سزاوارترين قومى هستند كه بايد از آنان علم آموخت هر جند كه 
باكذشت زمان و حوادث روزكار اخبار أنان كهنه كرديده و مناقبشان به باد فراموشى سيرده شده 
و رسوم آنان بريده ككشته است. 
جغرافى دانان اسلامى نيز در آثار خود اشاره به اين موضوع كردهاند: 

ابن حوقل در كتاب صورةالأرض هنكام ياد كردن از اقليم فارس از قلعةالجصٌ (-ديركجين) 
ياد مىكند كه زردشتيان يادكارهاى علمى (> اياذكارات) خود را در آنجا نكاه مى داشته و علوم 


رفيع و منيع خود را هم در همانجا تدريس مىكردهاند. و ياقوت حموى در معجمالبلدان نيز در 


ذيل «ريشهر» از نواحى ارّجَانَ فارس مىكويد كه دانشمندان آنجا كتابهاى طب و نجوم و فلسفه 
رابا خط جستق كه به كشته دفتران (> كشته دبيران) معروف است مى نويسئد. 

جهار طبقة ممتاز مردم نزد ايرانيان باستان يعنى استاراشماران (> منجمان)؛ زميك يتمانان 
(> زمين يبمايان» مهندسان)» يجشكان (>-يزشكان) و داناكان (> دانايان) نشانة توجّه آنان به علم 
و معرفت و طبقة اخير يعنى دانايان همان انديشمندان و حكيماناند كه در آثار اسلامى امثال و 
حكم و يندها واندرزها به آنان منسوب است كه فردوسى هم مكرّر اندر مكرّر مىكويد: ز دانا 
شنيدم من اين داستان. 

وجود كلمات واصطلاحات علمى همجون توهمءتخم (> هيولى و مادّه)؛ جيهر (< جهر. 
صورت) و كوهر (- جوهر) و همجنين كتابهابى همجون البزيدج ف ىالمواليد (بزيدج > در 
بهلوى وبجيتك و در فارسى كزيده و در عربى المختارات)» و الاندرزغر ف ىالمواليد (اندرزغر - 
اندرزكر) نشانة جريان علمى در أن روزكار بوده است. همين جريان بود كه وقتى در زمان 
انوشيروان وستى نين امبراطور روم مدارس آتن را بست تنى جند از فيلسوفان يونانى به ايران 
يناهنده شدند و أنجا را مكان نعيم و جاى سلامت براى خود يافتند. اينكه ييامبر اكرم(ص) 
نلماق فآزسى را ازا خاندان خود به شهار آورذ كه سليان .ما اهل البيت: :وض اشكار ازتراذن 
حفر خندق ( كندى) مشاهده فرمود دست بر زانوى او زد و فرمود: لوكان العلمٌ بالثريا لناله 
رجال من فارس. اكر دانش در ستاره يروين بودى مردانى از ايران بدان دست يافتندى. كواهى 
صادق بر ييشينة علم و علمدوستى ايرانيان باستان است. 

سرمايههاى علمى أيرانيان تا زمانهاى بعد در كنج خاندها و كتابخانهها تكهدارى مىشده و 
مورد نسخهبردارى و استفاده قرار مىكرفته است. ابن طيفور دركتاب بغداد خود از مردى به نام 
عتابى نقل م ىكند كه كتابهاى فارسى كتابخانههاى مرو و نيشابور را استنساخ مىكرده و وقتى از 
او يرسيدند جرا اين كتابها را بازنويسى مىكنى او ياسخ داد: «معانى و بلاغت را فقط در فارسى 
مىتوان يافت زبان از ماست و معانى از آنان است.» و همين امر را از زيان ابن هانى اندلسى 
مى شنويم كه مردى را مى ستايد كه معانى و مفاهيم ايرانى را در جامةُ لفظ عربى حجازى عرضه 
مى داشته است: 

وكانَ غير عجيب أن يجئلة المعنى العراقئ فى اللفظٍ الحجازىٌ 

اين عنايت و توجّه به مسائل عقلى و خردكرائى اختصاص به خواص نداشت بلكه برخى از 
عوام واهل حِرّف نيز خود را به بحثهاى فلسفى و كلامى مشغول مىداشتهاند جنانكه همين 
ابن حوقل مىكويد كه من در خوزستان دو حمال را ديدم كه بار سنكينى را يريشت م ىكشيد ند و 


مهدى محقق سى 9 هفت 


در آن حالت دشوار مشغول بحث و جدل در مسائل تأويل قرآن و حقائق كلام بودند. 

مسلمانان در قرون اوليّه همه دروازههاى علم و دانش را بر روى خود بازكردند و آثار ملل 
مختلف رااز زبانهاى يوناتى و سريانى و يهلوى وهندى به زبان عربى ترجمه كردند كتايهاى مهم 
ارسطو همجون الطبيعه و الحيوان و اخلاق نيكو ماخس و همجنين كتابهاى افلاطون همجون 
جمهوريّت و طيماوس و نواميس و كتابهاى ديكر به زبان عربى ترجمه شد و در دسترس 
دانشمندان اسلامى قرار كرفت. رازى ازرى و بيرونى از خوارزم و فارابى از فاراب و ابينسينا از 
بخارا برخاستند و طرحى نو براى انديشه و تفكر ريختند كه آميزهاى از انديشههاى كذشتكان 
بود.ابن سينا كذشته از استفاده از آنجه كه مترجمان فراهم ساخته بودند ميراث فكرى بومى و 
سنتى خود را نيز مورد استفاده و بهرهبردارى قرار داد. او در مدخل كتاب شفا صريحاً مىكويد 
كه مرا كتابى است كه در آن فلسفه را بنابر آنجه كه در طبع است و رأى صريح أن را ايجاب 
مىكند أوردم و در أن جانب شريكان اين صناعت رعايت نشده و از مخالفت با آنان يرهيز 
تكرديده أن كونه كه در غير آن كتاب يرهيز شده استءاين كتاب همانست كه من أن را 
ف ىالفلسفة المشرقية موسوم ساختهام. در مورد منطق هم م ىكويد كه ما در زمان جوانى به روش 
انديشهاى از غير جهت يونانيان دست يافتيم كه يونانيان آن را منطق مىكويند و شايد نزد اهل 
مشرق نام ديكرى داشته است. 

ابونصر فارابى و ابوعلى ابن سيناكه در فلسفه از آن دو تعبير به «شيخين» مى شود با آثار خود 
فضاى علمى حوزههاى انديشه را ديكركون ساختند بهمنيار بن مرزبان تلميذ ابنسينا در كتاب 
تحصيل راه استاد خود را ادامه داد و ايوالعبّاس لوكرى شاكرد بهمنيار جون تعليمات شيخين را 
براى تدربس به طلاب جوان دشوار و منغلق يافت دست به تأليف كتاب بيانالحق بضمان 
الصَدق يازيد و بدان وسيله موجب نشر فلسفة شيخين در بلاد خراسان كرديد.اين جريان راست 
ودرست فلسفه در بلاد اسلامى سهم بيشتر آن نصيب ايرانيان بود. اككر بيرونى خالد بن يزيد بن 
معاويه را نخستين فيلسوف اسلامى دانسته ويا يعقوب بن اسحق كندى فيلسوف عرب از 
بيشكامان فلسفه بشمار آمده در برابر متفكران ايرانى كه به صورت فيلسرف و متكلم 
انديشههاى خود را ابراز داشتند جيزى بشمار نمى آيد كه ابن خلدون در مقدمة خود از آن تعبير 
به «الا فى القليل النّادر» مىكند و صراحة مىكويد: و «أما الفُرس (- ايرانيان) فكان شأن هذه 
العلوم العقليّة عندهم عظيماً و نطاقها متسعا». و اين تازه غير از جريانهاى فلسفى است كه 
مورد يذيرش قرار نككرفت و ادامه نيافت همجون جريان فكر اتميسم فلسفى كه به وسيلة 
ابوالعبّاس ايرانشهرى نيشابورى بايهكذارى شد و محمد بن زكرياى رازى دنبالة آن را كرفت و 


سى 9 هسل 


اين همان است كه ناصرخسرو از بيروان مكتب أن تعبير به طباعيان و دهريان و اصحاب هيولى 
كرده اأست. 

فلسفه در قرون نخستين از قداست و شرافت خاصّى برخوردار بود و باطبٌ عديل و همكام 
بيش مىرفتء» فلاسفه خود اطبا بودند و طبيبان هم فيلسوف تا بدانجا كه فلسفه را طب روح و 
طبٌ را فلسفه بدن به شمار آوردند. ابن سينا كتاب يزشكى خود رابا نام متناسب با فلسفه يعنى 
قانون وكتاب فلسفى خود رابا نام متناسب با طبٌ شا ناميد. شبها كه به درس مى نشست به 
ابو عبيد جوزجانى كتاب شا در فلسفه و به ابو عبدالله معصومى كتاب قانوندر طبّ را درس 
مى داد واين روش آميختكى طبّ و فلسفه تادورههاى بعد ادامه داشت جنانكه ابوالفرج على بن 
الحسين بن هندو به نقل از صاحب تاريخ طبرستان در مجلس درس خود در طبرستان از سوئى 
فلسفة سقراط و ارسطو واز سولى ديكر يزرشكى بقراط و جالينوس رادرس مىداد از اين روى 


او در قصيدهاى كه مجلس درس خود را صياقل الالياب مى خواند كه در آن عروسهاى أدب به 


جلو ه كرى مىيردازند كويد: 
ودارس فسسفة دقيقة ودارس طببًا نحا تحقيقه 
من علم سقراط و رسطاليس و علم بقراط و جالينوس 


و دو يزشك بزرك طبرستانى يعنى على بن ربّن طبرى و ابوالحسن طبرى كتابهاى خود 
آغاز مىكنند.و اين سنت علمى كه طبيب فاضل بايد فيلسوف هم باشد تا بتواند به اصلاح نفس 
وبيدلن هر دو ببردازد كاملاً شايع و رايج بود وكتابهاى فراوانى تأليف شد كه معنون باعتوان 
مصالح الأنفس و الأجساد بود و رازى هم كه كتاب الطب الزوحانى خود را نوشت در آغاز 
يادآور شد كه اين كتاب را عديل الطْبٌ المنصورى قرار داده است تا جانب جان وتن هر دو 
رعايت شده باشد.در غرب عالم اسلام يعنى اندلس نيز امر به همين منوال بود جنانكه شاعرى 

از مميرّات اين دوره تساهل و تسامح در اظهارنظر علمى بود دانشمندان انديشههاى مخالف 
را تحمل مىكردند و مجال رد ونقض و شكوك وايراد رأ باز مىكذاشتند. براى مثال مى توان 
داستان ابوالحسين سوسنكردى را ياد كرد كه مىكويد: من يس از زيارت حضرت رضا (ع) به 


دادم. او كتابى به نام المسترشد فى الامامة در ردٌ آن نوشت سيس من أن را به رى نزد ابن قبه 


0 
وهو وو 


مهدى محمق سى و نه 


أوردم او كتابى به نام المستثبت فى الامامة را نوشت و المسترشد را نقض كرد و من آن را نزد 
ابوالقاسم أوردم او ردّى بر آن بنام نق ضالمستثبت نوشت و جون به رى بركشتم ابن قبه از دنيا 
رفته بود. و بر همين يايه دانشمندان معتقد بودند كه مطالب علمى در يهنة عرضة بر مخالفان و 
ميدان رد وايراد صفا و جلوه خود را يبدا مىكنند جنانكه ناصرخسر و كفته است: 

با خصم كوى علم كه بى خصمى علمى نه ياك شد نه مصفًا شد 

زيراكه سرخ روى برون آمد هر كو به سوى قاضى تنها شد 

اين دوران شكوفائى علم و فلسفه در جهان اسلام دير نبائيد جه أنكه امام محمد غرّالى با 
تأليف كتاب تهافتالفلاسفة به تكفير فيلسوفان يرداخت و در عقيده به قدم عالم آنان راكافر 
خواند و از جهتى ديكر كروهى ظهور كردند كه يرداختن به علم طبّ را تحريم كردند و آن را 
دخالت دركار الهى دانستند وكار بدانجا كشيد كه علم حساب و هندسه هم كه هيج ارتباطى نفياً 
وائباتاً با دين نداشت مورد نفرت قرار كرفت و دانندكان آن منزوى كرديدند. جدال ميان اهل 
دين و اهل فلسفه بالاكرفت و شكاف ميان اين دو روزبروز بيشتر شد به ويؤه أنكه برخى از 
دانشمندان راه غرّالى را در ضديّت با فلسفه دنبال كردند جناتكه ابن غيلان معروف به فريد 
غيلاتى يا افضل الدّين غيلانى كتاب حدوثالعالم خود را تأليف كرد ودر آن ابن سينا را در اينكه 
دلايل كسانى راكه براى كذشته آغاز زمانى قائل بودند ابطال كرده بود ردٌ كرد و در آن از هيج 
اهانتى به شيخ الرّئيس از جمله: «عمى أوتَعَامي») «يَرُوعْ كَروَعَان التَعْلب» فروكزارى نكرد. 

مخالفان فلسفه براى محكوم كردن انديشههاى فلسفى به هر وسيلهاى متوسل مى شدند كاه 
بر تعبيرات و تفسيرات فلاسفه خرده م ىكرفتند و م ىكفتند مثلاً فلاسفه از تعبيرات قرآنى معانى 
را اراده مىكنند كه مقصود و مراد صاحب وحى نبوده است مثلاً «توحيد» و «واحد» را تفسير 
مىكنند به «آنجه كه صفتى براى آن نيست و جيزى از آن دانسته نمىشود» در حالى كه توحيدى 
راكه رسول (ص) أورده در بردارندةٌ اين نفى نيست بلكه الهيّت را فقط براى خداى يككانه اثيات 
مىكند. وكاه الفاظ نامأنوس علوم اوائل راكه وارد زيان عربى شده بود بهانه مىكردند همجون 
سولوجوسموس (2 قياس منطقى) و انالوجوسموس (- قياس فقهى) تا بدانجاكه از هر كلمهاى 
كه با سين ختم مىشد اظهار نفرت مىكردند وبه قول ابوريحان بيرونى آنان حتّى نمى دانستند 
كه سين نشانة فاعلى است و جزو نام به شمار نمى آيد و در اين مقوله كار بدانجا كشيده شد كه 
براى كلمة «فلسفه» كه مشتق ازكلمة يونانى «فيلاسوفيا» بود يعنى دوستدار حكمت وجه اشتقاق 
توهين آميزى راكه تركيبى از فل (-كندى) و سَّقّه (- نادانى) است وضع كردند جنانكه لامعى 
كركانى صريحاً م ىكويد: 


جهل بيشكفتار 


دستت همه با مرهفه يايت همه باموقفه 
وهمت همه با فلسفه آن كو «سَفَّه را هست «فل» 
ويا شاعرى ديكر به نقل از ثعالبى م ىكويد: 
و دَعْ عنك قوماً يُعيدونها ففلسفة المرء «قلّ السَّفَم 
نكوهش و مذمت فلسفه و فلسفيان به ادبييات و شعر فارسى هم سرايت كردكه دو بيت زير 
از خاقانى و شبسترى شاهدى بر اين امر است: 
فلسفى مرد دين مينداريد حيزرا جفت سام يل منهيد 
دو جشم فلسفى جون بود احول تواهنة رديدن سو سد معط 
ابونصر فارابى و ابن سينا دو جهرة ممتاز در انديشههاى فلسفى جنان جهرهاى زشت يافتند 
كه ننكى زمان و نحسى دوران به شمار آمدند: 
قد ظهرثْ فى عصرنافرقة ظهورٌها شوم على العصر 
لا تقتدى فىالدّين الابما مانن سينا و ابو تفي 
دانشمندان اهل سنت و جماعت فلسفة يونان را مقايل با قرآن قرار دادند وكتابهايى همجون 
ترجيح اساليب القرآن على اساليب اليونان و رشف التصائح الايماتية فى كشف الفضائح 
اليونانية نكاشته كرديد. ابن سينا «مخنث دهرى» وكتاب شفاى او «شقا» خوانده شد و از أن به 
جيرا نه فرطو ةا ربدا ىن مير ردنك 
قطعنا الاخوّة عن معشر بهم مرص من كتاب الشّفا 
فماتوا عل دين رسطالس و متنا على مذهب المصطفئ 
شناعت فلسفه و نفرت از فلاسفه به حدذى رسيد كه دانشمندى همجون ابن نجا اربلى در 
حال احتضار آخرين كفتهاش: صدق اللّه العلئ العظيم وكذب ابن سينا بود. عرصه بر فلسفه و 
فيلسوفان و آثار فلسفى جنان تنك كرديد كه در مدينةالسّلام يعنى بغداد ورّاقان وكتابفروشان را 
به سوكند وا داشتند كه كتابهاى فلسفه وكلام و جدل را در معرض فروش نككذارند وكتابهايى 
نظير كتاب صوزالمنطق و الكلام عن المنطق و الكلامو القول المُشرق فى تحريم المنطق 
جلالالدّين سيوطى مورد يسند اهل دين و حافظان شريعت كرديد وارباب تراجم دربارةٌ كسانى 
كه به فلسفه و علوم عقلى مىيرداختند, مىكفتدد: «دنّس نفسه بشئ من العلوم الأوائل). 
در اين ميان يسيارى از دانشمندان كوشيدند تأ اين شكاف ميان دين و فلسفه را از بين ببرند 
ولى موفق نشدند از جمله آنان ناصرخسرو قباديانى بود كه كتاب جام عالحكمتين خود را 
نكاشت تا ميان دو حكمت يعنى حكمت شرعيّه و حكمت عقليّه آشتى دهد و جدال و نزاع ميان 


مهدى محقق جهل و يثك 


فيلسوف و اهل دين را بر طرف سازد ولى در اين راه توفيقى به دست نياورد و عبارت زيرا ازاو 
نشان دهنده يأس و نااميدى أو در اين كوشش است: 

«فيلسوف مرين علما لقبان رابه منزلت ستوران انكاشت و دين اسلام رااز جهل ايشان خوار 
كرفت و اين علما لقبان مر فيلسوف راكافر كفتند» تا نه دين حق ماند بدين زمين و نه فلسفه». 

در غرب جهان اسلام نيز ابن رشد اندلسى كوشيد تا ميان حكمت و شريعت را در كتاب 
معروف خود فصل المقال فيما بين الحكمة و الشّريعة من الاتّتصال آشتى دهد ولى او هم در اين 
رأه توفيقى به دست نياورد و انديشة ابتكارى او مبنى بر اينكه در مسائل خداشتاسى و 
جهانشناسى هر متكلم و فيلسوفى يا مُصيب است و يا مُخطى وهر كدام يس از جد و جهد و 
اجتهاد نسبت به عقيدة خود مضطر و مجبور است نه مختار و أزاد» به هيج وجه نزد اهل دين 
مقبول نيفتاد و بازار تكفير و تفسيق فيلسوفان همجنان رونق خود را همراه داشت. حتى شيخ 
شهيد مقتول شها بالدذّين سهروردى كه معتقد بود كه همه حكما قائل به توحيد بودهاند و 
اختلاف آنان فقط در الفاظ است و سخنان آنان بر طريق رمز بوده است و «لا ردٌ على الرّمزْ) جان 
خود را بر سر همين سخن از دست داد به ويزه أنكه او حكمت ذوقى را بر حكمت بحثى ترجيح 
داد و مبانى حكمت اشراق را تدوين كرد و آن را بر كشف و ذوق بنيان نهاد و آن حكمت را به 
مشرقيان كه اهل فارس هستند منتسب ساخت. 

اين دورهً تاريك و ظلمانى فلسفه با ظهور فيلسوفان ايرانى شيعى كه معمولاً آنان را اهل 
حكمت متعاليه خوانند رو به زوال نهاد و دورة درخشان و شكوفائى بديد آمد.كه نظير آن در 
هيج يك ازكشورهاى اسلامى ديكر سابقه نداشت.اينان با استظهار به قرآن و حديث و توسل به 
تجوّز و توسّع و تأوبل موفق شدند كه فلسفه را از آن تنككنائى كه مورد طعن و لعن بود بيرون 
آورند و لحن تكريم و تقديس فلاسفه را جانشين أن سازند. 

حال بايد ديد دانشمندان شيعة ايرانى براى رفع اين نفرت و زدودن اين زنك از جهرة فلسفة 
يونان جه انديشيدند كه فلسفه جنان مورد يذيرش قرار كرفت كه حتّى تااين زمان فققيهان و 
مفسّران قرآن به فلسفه مىيردازند و شفا و اشارات ابن سينا را تدريس مىكنند و به مطالب آن 
استشهاد مى جويند كه از نمونة آن مىتوان از علامه طباطبايى و سيدابوالحسن رفيعى قزوينى و 
شيخ محمّدتقى آملى و امام خمينى -رحمةاللّه عليهم اجمعين نام برد.ايتان وارث علم 
كذشتكان خود بودند همان كذشتكانى كه ابتكار تطهير فلسفه و تحبيب فلاسفه را عهدهدار 
كرديدند كه از ميان آنان مىتوان از ميرداماد و ملاصدرا و فيض كاشانى و عبدالرّزاق لاهيجى و 
حاج ملاهادى سبزوارى نام برد؛ يعنى متفكّران ايرانى كه با مكتب تشيع و سنّت ائمهُ اطهار (ع) 


جهل و دو بيشكفتار 


سر وكار داشتند. اين فيلسوقفان كلمة «فلسفه» را به كلمة «حكمت» تبديل كردند كه هم نفرت 
يونانى بودن آن كنار زده كردد وهم تعبير قرآنى كه مورد احترام هر مسلمانى است براى آن علم 
بكار برده شود؛ زيرا هر مسلمانى با آيدُ شريفةٌ قرآن: وَ مَنْ يُؤْتَ الحِكْمَة فَقَّد آوتى خَيْراً كثيراً 
آشنايى دارد و به آن ارج و احترام مىكذارد وكلمهُ حكمت را مبارى و فرخنده مىداند ويا آن 
«خيركثير» را از خداوند مى خواهد, جنانكه حاج ملاهادى منظومة حكمت خود رابا همين أية 
شريفه بيوند مى دهد و فلسفة خود را «حكمت ساميه» مىخواند و مىكويد: 

حال كه از انديشه و تفكر و بكار بردن خرد و عقل تعبير به «حكمت» شده ديكر «فلسفه» با 
تجن وركلمة حكيت دن تزابن :وقينة قرآز تمر كيرة زيرا ابن عنمان كوك اسيث كه خداوددانه 
قهاة عظأ فرهوةه كمه و لَمَّداتثنا عجان التحكمة دركر كدى هبجو اص رخسو سوتزائد آن 
رادر برابر دين قرار دهد و دين را «شكر» و فلسفه را «افيون» بخوائد و بكويد: 

آن «فلسفه»ست و اين «وسخن دينى» دين شكرست :و اقليئة حبيورسك 

اينان براى حفظ انديشه و تفكر و بكار بردن خرد و عقل و محفوظ داشتن آن از تكفير و 
تفسيق يا به قول سادهتر تطهير فلسفه كوشيدند كه براى هر فيلسوفى يك منبع الهى را جستجو 
كنند و علم حكما را به علم انبيا متصل سازند؛ از اين جهت متوسّل به برخى از «تبارنامه»هاى 
علمى شدند از جمله أن «شجره نامه» كه عامرى تيشابورى در الأمد على الأبد مىكويد كه 
انباذقلس (>121276000165) فيلسوف يونانى با لقمان حكيم كه در زمان داود ييغمبر (ع) بود 
رفت و آمد داشته و علم او به منبع ولَقَد آتَينا لمان الحكمَةً مرتبط مى شود. و فيثاغورس علوم 
الهيّه را از اصحاب سليمان بيغمبر آموخته و سيس علوم سه كانه يعنى علم هندسه و علم طبايع 
( فيزيك) و علم دين را به بلاد يونان منتقل كرده است,. و سقراط حكمت رااز فيثاغررس 
اقزاهى كزووو ا فالؤ لز فق ذو اين اللتاتنى راو قر ركه بريذه اع رارع جدود ممه سال 
ملازم افلاطون بوده و افلاطون او را «عقل» خطاب مىكرده با همين سرجشمة الهى متصل و 
مرتبط بوده است؛ وازاين روى است كه اين ينج فيلسوف. (احكيم) خوانده مىشوند تا آية 
شريفةُ يُوْتَى الحكمَةً مَن يَشاءٌ و مَن يُؤْتَ الحِكمّة َقَدُ أوتى خيْراً كثيراً شامل حال آنان 
كردد. 

اين حكيمان متأله با اين تغيير نام از فلسفه به حكمت و نقل نسبنامههاى علمى اكتفا 
نكردند بلكه كوشيدند تا كه براى مطالب فلسفى و عقلى از قرآن و سنت تبوى و نهجالبلاغه و 
صحيفة سجاديه و سخنان ائمة اطهار ‏ عليهم السلام استشهاد جسته شود. ميرداماد داتشمند 


مهدى محقق جهل و سه 


است رآبادى كه در كتاب قبسات خود مىكوشد كه مسألهاى راكه از قديم مابهالاختلاف اهل دين 
و فلسفه بوده يعنى آفرينش جهان و ارتباط حادث يعنى جهان با قديم يعنى خداوند را از طريق 
«حدوث دهرى» حل كند. قبس جهارم ازكتاب خود را اختصاص به همين استشهادهاى قرآنى و 
احاديث داده است و در يايان نقل احاديث با غرور تمام م ىكويد: 

اين مجملى از احاديث أتان است كه جامع مكنونات علم و غامضات حكمت است؛ و 
سوكند به خداكه يس ازكتاب كريم و ذكر حكيم؛ فقط همين سخنان است كه شايسته است كه 
كلمهُ عُلِيا و حكمت كُبرى و عُروهُ وُثقى و صبغهُ حُسنى خوانده شود؛ زيرا آنان حجّتهاى 
خدايند در دنيا و آخرت به علم كتاب و فصل خطاب: 

اوليك آبَائْى فجئئنى بمثلهم ١‏ إِذا جَمَعَثْنا-يا جريرٌ المجايمٌ 

باااين كيفيت براى ميرداماد بسيار آسان است كه ارسطو و اقلاطونى راكه «اسطوره» و «نقش 
فرسوده» معرّفى كرديده و مردم از نزديك شدن به آثار آنان منع شده بودندكه: 

قفل اسطورءً ارسطو را بر در احسن المِلّل منهيد 
نقش فرسودةٌ فلاطون را بر طراز بهين حُلَلٍ منهيد 

اوَلى را «مفيدالصناعة» و «معلم المشائين» و دومى را «افلاطون الشّريف» و «افلاطون الالهى 
المكالهة يكوانة و آشاخر انه ابوتضر فاراتى بو انو سنا راك يكن ازاين تحسى :روركانو انارفان 
دردزا و بيمارى أور به شمار مى آمد اولى را «الشريكى المعلم» و دومى را «الشريى الرٌياسى) 
بنامد و با اين كونه مقدّمات تعبير «اشيخين» (> ابنسينا و فارابى) را براى آن دو فيلسوف فراهم 
سازد جنانكه فقها آن تعبير را براى شيخ كلينى و شيخ طوسى بكار مى بردند. 

با اين تمهيدات همان كتاب شفا كه شقا خوانده مىشد مورد تكريم و تبجيل علما و 
دانشمندان قرار كرفت و داتشمندانى همجون سيّداحمد علوى شاكرد و داماد ميرداماد. 
مفتا حالشّفاء و غياثالدّين منصور دشتكى, مغلقات الشّفاء و علامه حِلَى فقيه و محدّث 
كشف الخفا فى شرح الشّفاء رابه رشته تحرير درآوردند وازهمه مهمتر آنكه صدرالمتألهين 
يعنى ملاصدراى شيرازى تعليقه بر الهيّات شفا نوشت. تا راه فهم ودرك انديشههاى ابنسينا را 
هموار سازد. با اين عوامل سنت سينوى يا فلسفه ابن سيناكه در جهان تسئن متروك و منسوخ 
كرديده يود در جهان تشيّع و ايران؛ راه تحوّل و تكامل خود را بيمود و جانى دوباره يافت وازاين 
جهت است كه ملامهدى نراقى كه در فقه معتمدالتّسيعة را مى تويسد؛ و در اخلاق 
جام عالسعادات را به رشتة تحرير درمى أورد؛ در فلسفه جامعالافكار را تأليف مىكنل؛ و به 


شرح وكزارش شفاى ابن سينا مىيردازد. 


جهل و جهار بيشكفتار 


در اينجا بايد يادآور شد كه توجّه حكماى متأخّر مانند نراقى به متقدّمان به معنى آن نيست 
كه اينان خود را دست بسته تسليم آنان مىكردند ويا فقط كفتار آنان را تكرار مى نمودند بلكه 
برعكس جنانكه شيوةٌ اهل علم است كفتار كذشتكان را منبع و اصل انديشهٌ خود قرار مى دادند 
و جاى جاىء برافكار آنان خرده مىكرفتند تاعلم و دانش هر جه بيشتر ياكتر و مصفات ركردد. 
مثلاً مّامهدى نراقى در جابى بطور صريح مىكويد: 

«ككمان مبر كه من جمودى بر يذيرفتن فرقهاى خاص از صوفيان و اشراقيان و مشّائيان دارم 
بلكه در يك دست من برهانهاى قاطع و در دستى ديكر» قطعيّات صاحب وحى و حامل قرآن 
است؟؛ و ييشواى من اين حقيقت است كه.؛ واج بالوجود داراى شريفترين نحوةٌ صفات و 
افعال است و من خود را ملزم به اين ادلهُ قاطعه مىدانم هر جند كه با قواعد يكى از اين 
كروههاى يادشده مطابقت نداشته باشد.» 

اودر جاى ديكر م ىكويد: 

«اين بود آنجه كه در توجيه كلام برهان ابن سينا يادكردم اكر مراد او همين است فبهاالمطلوب 
وكرنه آن را رد مىكنيم وكوش به أن سخن فرا نمىدهيم؛ زيرا برما واجب نيست كه آنجه در 
بينالدفتين شفا و برهان آمده قبول و تصديق نمائيم.» 

اين دوره كه امتداد زمانى آن به جهار صد سال بالغ مىكردد وبه دور حكمت اشتهار دارد و 
بزركان آن را اصحاب حكمت متعاليه مىخوانند از ادوار بسيار درخشان فلسفةٌ اسلامى است 
زيرا در اين دوره حكيمان كوشيدهاند از جهتى از ميراث اساطين حكمت باستان همجون 
سقراط و افلاطون و ارسطو و شارحان ارسطو همجون ثامسطيوس و اسكندر افتردويسى 
حداكثر بهرهبردارى را به كنند و باكمك از منقولات شيخ يونانى يعنى يلوتاينوس (> يلوتن) كه 
نزد آنان به عنوان اثولوجياى ارسطو شناخته شده بود. خشكى فلسفة رابا عرفان ذوقى جاشنى 
بزنند واز جهتى ديكر آراء وانديشههاى مشائيان اسلامى همجون فارابى واينسينا رابيه معحك 
بررسى درآورند و آن را با نوأوريهاى شيخ اشراق شها ب الدّين سهروردى تلطيف سازند.اينان 
انديشههاى كلامى اشعرى و غرّالى و فخر رازى را مورد نقد و بررسى قرار دادند و بيشتر بر آراء 
و انديشههاى خواجه نصيرالدٌين طوسى كه از او به عنوان خاتم يرع ةالمحققين ياد مى شد تكيه 
كردند. خواجه انديشههاى فلسفى -_كلامى رااز حشو و زوائد يرداخته و مجرّد ساخته وكتاب 
تجريدالعقائد رابه عنوان دستور نامهاى براى انديشة درست خداشناسى و جهانشناسى مدوّن 
كرده بودكه دانشمندان يس از او متجاوز از صد شرح و تعليقه بر آن نككاشتند. 

ابن متكي فلسقه كه فحمولاً اذ آنتعيرية لامكب الهى اضفهان من شنو براق أن كه كرسي 


مهدى محقق جهل و بنج 


حكمت در شهر معنوى و روحانى اصفهان قرار داشته و از اقطار عالم اسلامى طاليان علم و 
معرفت بدان شهر دانش و مدينةٌ حكمت روى مى آوردهاتد. مورد غفلت جهان علم قرار كرفته 
است و فقط در اين اواخر خاورشناس معروف يروفسور هانرى كربن با همكارى بازماندة 
كذشتكان استاد سيّد جلالالدّين آشتيانى موقق شد كه بركزيدهاى از آثار معروفترين 
جهرههاى اين دوره را در مجموعهاى جهار جلدى تحت عنوان: منتخباتى از آثار حكماى 
الهى ايران از عصر ميرداماد و ميرفندرسكى تا زمان حاضر به اهل علم معرفى كنند. در اين 
مجموعه است كه انديشههاى حكيمانى همجون ميرداماد و ميرفندرسكى و ملاصدرا و ملا 
رجبعلى تبريزى و ملا عبدالرّزاق لاهيجى و حسين خوانسارى و ملا شمساى كيلانى و 
سيد احمد علوى عاملى و فيض كاشانى و قوامالدذين رازى و قاضى سعيد قمى و ملا نعيماى 
طالقانى وملا صادق اردستانى و ملامهدى نراقى و مانند آنان معرفى كرديده است. بخش الهيّات 
و جوهر و عرض از شرح غررالفرائد يعنى شرح منظومة حكمت سبزوارى كه به وسيلة اين 
كمترين (> مهدى محقّق) و يروفسور ايزوتسو به زبان انكليسى ترجمه و در نيويورك جاب شد 
نشان دهندة اين حقيقت بود كه حكيمان سابق بر او جه كوششهايى را در هموار ساختن انديشه 
متحمل شدهاند تا حكيم سبزوار توانسته است با نظم و نثر انديشههاى خود راكه نتيجه و نقاوه 
انديشههاى سَلّف صالح او بوده در دسترس جويندكان حكمت قرار دهد. كوششهابى كه در 
سه دههٌ اخير در مراكزى همجون مؤْسْسةٌ مطالعات اسلامى دانشكاه تهران دانشكاه مىكيل و 
الى سكنيت را كلنيلاه يدرهمل آنل فبك كنا نا وار كدي طوالعت انق دورة كرد رورش ا 
مجامع علمى هم مانند كنكرء حاج ملاهادى سبزوارى و كنكرةٌ ملاصدرا و آثارى كه به وسيل 
برخى از استادان دانشكاه و علماى حوزه تأليف كرديد در اين امركمك كرد. 

هدف كنكرهاى كه در سال جارى با همكارى برخى از مراكز علمى تحت عنوان قرطبه و 
اصفهان تشكيل مىكردد آن است كه اوّلاً انديشة نادرستى راكه غربيان و به تَبَع آنان دانشمندان 
كشورهاى عربى اظهار داشتهاند مبتى بر اينكه يس از اين رشد داتشمند اندلسى ستارة 
انديشههاى فلسفى و تفكر عقلى در جهان اسلام رو به افول نهاد» از جهرة تاريخ فلسفة اسلامى 
زدوده كردد ويا معرّفى برخى از جهرههاى درخشان اين دوره كه تاكنون د ركوشههاى فراموشى 
مانده» مميزّات حكمت متعاليه به دوستداران علوم معقول و اهل فلسفه و عرقان نمايانده شود. 

در خرداد سال ١717/8‏ كه همايشى تحت عنوان: اهميّت و ارزش ميراث علمى اسلامى - 
ايرانى به مناسبت سىامين سال تأسيس مِوْسّسهُ مطالعات اسلامى دانشكاه تهران ‏ دانشكاه 
مككيل بركزار كرديد شركتكنندكان داخلى و خارجى متّفقاً اظهار داشتند كه لازم است 


جهل و شش بيشكفتار 


كوششى جدَّى دربارة معرّفى آن بخش از تاريخ انديشه و تفكر علمى وفلسفى در ايرانكه جهان 
علم از آن ناآكاه است به عمل أيد و اين در ارتباط با اين حقيقت است كه غربيان مىكويند:«جراغ 
انديشه وتفكر فلسفى بسن ازابن رشد متوفى 0 هجرى (در لاتين 456115068) در جهان 
اسلام خاموش كرديده است)» و در نتيجه يرده روى جندين قرن تلاش وكوشش دانشمندان 
ايرانى بويزه در دوران تشيّع اين كشوركه مركز آن اصفهان بوده كشيده شده است و اين مطلب به 
صورتهاى مختلف در آثار دانشمندان ارويايى و مسلمان بجشم مىخورد كه جند نمونه از آن ياد 
م ىكردد: 

دكتر اكرم زعيتر در مقدّمهُ ترجمهُ كتاب ابن رشد و الرشدية ارنست رنان فرانسوى 
مىكويد:« ان الدراسات الفلسفيّة عندالعرس ختمت بابن رشد». 

بروفسور هانرى كربن در كتاب فلسفة ايرانى و فلسفة تطبيقى خود مىكويد:«تاريخ نويسان 
غربى فلسفه مذتهاى مديدى كمان كردهاند كه با تشييع جنازةُ ابن رشد در سال ١١98‏ ميلادى 
در قرطبه» فلسفة اسلامى نيز روى در نقاب خاى كشيد». 

يروفسور زوزف فان اس در مقدّمهُ بيس تكفتار از مهدى محقق مىكويد:«فلسفة ايرانى دورة 
صفويةٌ كه توسّط متفكران بزرك مكتب اصفهان تكامل يافته است عملا ناشناخته مانده است)». 

برياية آنجه كه ياد شد بايهريزى فكرى بركزارى همايشى در سطح بي نالمللى تحت عنوان 
قرطبه و اصفهان به تدريج نهاده شد كه اكنون به تحقّق نزديك كرديده است. هر جند كه بانى 
اصلى اين همايش انجمن آثارومفاخر فرهنكى و مِؤْسّسة مطالعات اسلامى دانشكاه تهران ‏ 
دانشكاه مككيل بود ولى يس از ارائه اين انديشه مراكزى ديكر همجون مركز بين المللى 
كفتكوى تمدّنها و مركز فرانتسوى تحقيقات ايرانى و جند نهاد ديكر به يارى ما برخاستند و به 
موازات تهيّه مقدمات همايش توفيق يافتيم برخى از آثار علمى را نيز به مناسبت و به نام همين 
همايش آماده جاب سازيم كه به جهت برخى از مشكلات و مضايق نتوانستيم أن را در همايش 
عرضه داريم و اميدواريم كه اين كتابها به تدريج جاب و در دسترس اهل علم قرار كيرد. 

اميد است كه با مباحثى كه در اين همايش مطرح مىكردد و مطالبى كه از اين كتابها بدست 
مى آيد زمينهاى تازه براى بازنكرى فلسفة اسلامى به وجود آيد كه با آن فصلى جديد براى تاريخ 
فلسفه در جهان اسلام كشوده كردد؛ و همجنين طلاب و دانشجويانى كه طالب موادٌ تازهاى براى 
يزوهشها و تحقيقات خود هستند از نتايج اين همايش بهرهبردارى كتند و اين همايش انكيزه و 
مقدّمهاى باشد تادر همهُ شهرها و روستاهاى كشور ماكه در طىئ تاريخ متفكران و انديشمندانى 


رأ در خود يرورانده. مجامع و محافلى بر اين تسق برقرار وياد آن بزركان كرامى داشته شود و 


مهدى محقق جهل و هفت 


آثار آنان مورد بررسى و نشر قرار كيرد و امتيازات أن آثار به جامعةٌ علمى داخلى و خارجى 
معرّفى كردد. تحقق اين هدف عالى و مقدّس زمينهاى تازه را براى انديشه و تفكر نسل جوان 
آماده خواهد ساخت تا توجّه خود را به فرهنكى معطوف دارند كه شرقى صرف و غربى محض 
نباشد بلكه آميختهاى باشد از انديشههاى نو و كهن و كزينهاى از آنجه كه نيازهاى جان وتن را 


برآورده كند و سعادت دنيا و آخرت را تأمين نمايد. بعوزالله تعالى و توفيقه 
مهدى محفق 
رئيس هيأت مديرةً انجمن آثارومفاخر فرهنكى 


وكيس هها بف وهو الجلتى ترطيه و اصتهنان 
اول اردسهشت ماه جلالى ١١‏ 


الشفاء (الإلهيات ) 506 2000 


مر لمكم 


كتاب شفاء جامع ترين مجموعة بر جاى ماندهُ علوم عقلى در حوزءٌ اسلامى و به ويزه 
شيعى أست. 

حجة الحقٌّ شيخ الرئيس ابنسيناء با بهرهورى از هوش سرشار و استعداد بسيار و 

شش در أموختن شاخدهاى مختلف حكمت ييشين از خود. جه حكنت عليا و جه 
وسطى وو جه سفلىء به بازسازى ييكرءً حكمت مشايى در دائرة المعارف حكمى خود 
يرداخت. جستارهاى تطبيق ميان اين مجموعه و آراء ارسطو جنين مى ايد كه كر جه 
ابنسينا وامدار انديشههاى معلّم اوّل است, ولى ناقل صرف اين انديشدها نيست. 
ارزيابى كذراى فصول همين بخش متافيزيك با نوشتار ارسطو تنوّع وكستردكى مباحث 
ابنسينا را در مقابل حكيم يونانى جلوه كر مى سازد '. 

يخ اقيم مير طليق عيومقاتان شين كقاءيرا ذو كياد عضن دوين تنود 


اس 
الف : منطق, مشتمل بر نه فن: مد خل, مقولاات, عبارة, قياس,» برهان, جدلء سفسطه, 


ب : طبيعيات مشتمل بر هشت فنٌ: سماع طبيعى؛ سماء و عالم, كون و فساد. 
انا رسلوى معلل كران كاكاك شن تناتو ولا بع يواد 

ج : تعليميات مشتمل بر جهار فن: اصول علم هندسه, بحسطى يا هيئت. ارماطيق يا 
علم حساب. و موسيق. 

د: الطيات مشتمل بر يك فنّْ كه در واقع همان فن سيزدهم به دنبال فنون طبيعيات 
اسيت: 


ب|بررسى أجمالى أين مجموعه مى بينيم كه: 


.١‏ نكارنده به ببوست؛: در يايان أبن مجموعه, كزارشى مفصّل در تطبيق شفاء و متافزدك ارسطو ارائه خواهد مود كه 


ينجاه مقدمه الشفاء ( الإلحيات ) 

#ا ١‏ تنح و كستردكى مباحث ابن سينا در سنجش با آراء و تنوع انديشههاى 15 
اولء كوياى تأثّر وى از نحلههاى فلس متأخّر و بازسازى آراء غير واضح مندرج در 
ترجمههاى متداول آثار مكتب أرسطو در زمان شيخ» و بالانقرونو ا ورربيائ فكرى خود 
شيخ مى بأشد. 

ا 1 بنابر مقدمة كتاب شفاءء ابنسينا در اين كتاب در صدد طرح مباحث فلسفةٌ 
مشائى ومماشات و همكامى با مشائيان و بالاخره در صدد توجيه كلام آنها بوده: «و آم 
هذا الكتاب فأكثر بسطأ و أشدٌ مع الشركاء من المشائين مساعدة»١.‏ 

از همين رو وى در شقفاء هام أراى در خور توجه مشائيان را كرد أورده. ودر 
صورت لزوم. حل بحث أن راء جابجا كرده است: «ولايوجد فى كتب القدماء شى يعتد به 
الا وقد ضمّناه كتابنا هذا يت الجارى بإثباته فيه العادة وجد فى موضع 
احور فك اله الاق نه» " 

© "- أراى نهابى شيخ در كتاب شفاء خلاصه نشده و آراى خاصٌ وى در مقابل 
فلاسفة مشايى در كتاب حكمت مشرقبه ' امده أست؛ وى در مقَدّمةٌ شفاء كويد: 
«أوردت فيه الفلسفة على ماهى ف الطبع و على ما يوجبه الرأى الصريم الذى لايراعى فيه 
جانب الشركاء فى الصناعة و لا يتق فيه فى شقّ عصاهم ما يتق فى غيره, و هو كتابى فى 
الفلسفة المشرقية»2. 

ودر مقدّمه حكمت مشرقِبه' در تعريض به حكناى مشاء كويد: «ولانبالى من 
مفارقة تظهر منا لما ألّفه متعلّموا كتب اليونانيين ألفاً عن غفلة و قلّة فهم, و لا سمع منّا فى 
كتب ألفناها للعاميين من المتفلسفة, المشغوفين بالمشائين, الظانين أنّ الله لم مهد الا إيّاهم؛ و 
لم تنل رحمته سواهم, مع اعتراف منّا بفضل أفضل سلفهم...66. 

شيخ در تسميه اين كتاب از لفظ «مشرق» بهره كرفته تابا اهل مغرب مقابله كند. وى 


.١‏ الشفاءء, المدخل/ ٠١‏ ؟. همان جا 

". متأسفانه بخش منطق اين كتاب كه جاب كرديد _به نام «منطق المشرقين» خوانده شده است. 

. عبدالرحمن بدوى اين عبارت را ناظر بر كتاب انصاف دانسته است (ارسطو عند العرب /18) كه استاد مهدوى 
سخت بر وى تاخته (فهرست سخههاى مصتفات ابن سينا / 85). 

. طى كاوشهاى اخير بخش طبيعيات اين كتاب در كتابخانهدهاى تركيه كشف كرديده و اين بخش داراى دكركونيهاى 
فاحشى با ساير كتب شيخ نيست. 1. منطق المشرقيين /7 


الشفاء (الإلهيات ) مقدمه بنعاه ويف 


در آغاز مباحثات كويد: «انى كنت صنقّت كتاباً سميته كتاب الانصاف, و قسمت العلماء 
قسمين, مغربيين و مشرقيين» وجعلت المشرقيين يعارضون المغربيين» '. 

بخشهاى كوتاه سه كانه برجاى مانده از انصافء همجو شرح كتاب اللام دقيقاً بر 
همان انكيزه فلسفه مشرق نكّاشته شده. 

© 5 بنابر كزارش شيخ در مقدمه شفاءء وى مىخواسته كتابى به نام لواحن كه به 
منزلة شرح الشفاء بوده است. بنكارد: «ثم رأبت أن أتلو هذا الكتاب بكتاب آخر, أسيه 
كتاب اللواحق يتم" مع عمرى و يؤرّخ بما يفرغ منه فى كل سنة, يكون كالشرح هذا الكتاب 
و كتفريع الاصول فيه و بسط الموجز من معانيه» '. كويا اين كتاب به رشتة تحرير در 
نيامده بأشد. 

كفتنى است كتاب انصاف كه شيخ أن را به رشتةُ تحرير دراورده بوده, على الظاهر 
متكفّل بحث از كلية آراى ارسطو بوده است,ء ولى بيشتر آن در زمان خود مصنّف از بين 
رفته ". اين كتاب كه همين مقصود مهم را ادا مسىكرده است, به كزارش مسألهُ شهارةً 
١‏ مباحثات شامل ببست جلد ودر بردارندةٌ ببست و هشت | هيا لقيوو ايك 7 

© ه_نكارش شفاء در جند مرحلة مختلف و زمانها وشرايط كوناكون صورت كرفته 
استء جنان كه جوزجانى هم در مقدّمه كتاب شفاء وهم در رسالة سركذشت متذكر 
شده استء شيخ ابتداء در هنكام وزارت مس الدوله بيست ورق از طبيعيات نوشته بوده 
است و سيس بعد از فوت تمس الدوله (م 5١7‏ هق). به هنكام اختفا در خانة الىغالب 
العطار در مدت بيست روزء بدون مراجعه به هبيج كتابى. بقيهٌ طبيعيات ‏ غير از كتاب 
حيوان و نبات و تام الهيات را تصنيف كرده است”. و همين دسترسىء نداشتن به منابع» 
ترا نعلت القصا ر ابن ذاو فسعت يفده سيك ستطق اررياقيد ١‏ اوسننا بعد اذ 
١.ر.ك:‏ ارسطو عند العرب ١1١/7‏ و براى تفصيل بنكريد: فهرست نسخههاى مصنفات 87 / 88 
؟. الشفاءء. المدخل / ٠١‏ 
؟. به كزارش شيخ و كفتار بيهق اين اثر عظيم قبل از ياكنويس شدن, در حمله و يغماى ابوسهل حمدوى با كروهى از 
كردانء از بين رفته است. فهرست نسخههاى مصنفات ابن سينا / 7غ به نقل از تتمد صوان الحكمة / 051 
غ. مساحثات / ه/ال؟ 0. الشفاءء, المدخل / ”7 ( كلام جوزجانى) 
١‏ كويا جوزجانى سبب اختلاف اسامى اين دو بش را با منطق فقط در هسين امر دانسته است: «و غرضى فى 


اقتصاصى هذه القصص أن يوقف على السبب فى اعراضه عن شرح الالفاظ و فى اختلاف ما بين ترتيبه للكتب المنطق و ما 
بين ثرتيبه للكتب الطبيعيات والاطيات».الشفاء. المدخل / 3 


ينجاه ودو مقدمه الشفاء ( الإلميات 


وشاق أن قلعة شروها ونور خانة لوس شال ادق المموافى تيت طم كه 
در خانةُ ابىغالب بدان شروع كزؤةيوة يرو اشعة:اشثك:وادن احسفهان ازاقاء أن.و 
تسل كنا باع نيو اندو اتناك فراغض رافته انيت تمت تعايميات :زا قبلا ما كتهبرد. 
0 

1١‏ زبان وعبارت يردازى:؛ در بخشهاى مختلف شفاء, يك دست و همكون نيست, 
بر خلاف بخش منطقء بخش طبيعيات و به ويزه الهيات؛, داراى دشواريهاى اساسى 
هستند كه اين دشوارها در دو سوى به جشم مى خورند: 

الف: در مفأهم و ترتيب منطق مباحث,ء كه كويا سرعتٍ نكارش وعدم دسثرسى به 
منابع» در كيفيّتِ كنونى أن دخيل بوده باشد. 

ب؛ در سياق و تركيب عبارات كه اين از يك سو متأثّر از همان تندنويسى است و 
منجر به بيدايى معترضدههاى طولانى. و وجود ضماير كوناكون در عبارتها كرديده. واز 
سوى ديكر مربوط به ار شيح اززيان فارسى و تركيبهاى أن مى باشدء جه در يارهاى 
از موارد شيخ از افعال و تركيبهاى فارسى ' در تحرير عبارات بهره برده است. 

در هر صورتء نكّارش دائرةالمعارف مفصّل حكمى شفاءء. اثرى زرف بر حكباى 
متأخّر از شيخ نهاد؛ آن جنان كه حور اساسى آثار مهم فلسفى يس از شيخ قرار كرفت. 
بهمئيار كتاب تحصيل خود را بر ياية شفاء و تلخيص و نحرير بحدّد أن استوار كرد و 
ابوالعباس لوكرى در تدوين ,بيان الحيّ بضمان الصدق از أن بهردها برد؛ حتى مبانى 
3 در اثر كم نظير فخرالدين رازىء يعنى المباحث المشرقبه. اثرى كاملاً أشكار 
كزاقخة ايت 

در حوزههاى فلسفى يس از شيخ شفاء يكى از محورهاى اساس جستارها و 
كفتارهاى فلسفى شد؛ جنان كه خواجه نصيرالدين طوسى رسماً به تدريس كتاب شفاء 
يرداخت أو از حوزةٌ فلسئى او صاحب نظران بىشمارى همجون علامه حل برخاستند. 


- 1١71/7 متن كامل كزارش جوزجانفى دريارةً شيخ در مقدمه منطق شفاء و فهرست سخههاى مصنفات ابن سينا‎ .١ 
أمدهاست.‎ 8 

". از باب مونه: از فعل «يصح» در بيان «درست شدن» اشكال تعلمى تمزه برده است. 

*. رك: أمل الآمل ج 511/7 


الشفاء ( الإطيات ) مقدمه ينجأه و سه 


كويى كتاب تحريد الاعتقاد كه به قلم محقق طوسى نوشته شدء از أن جهت كه مبانى 
فلس را به تفكر دينى نزديك ترساخت, تا حدى جانشين اهْيّاتِ شفاء شد و محور اصلبىي 
تفكر, بويزه در حوزةٌ دين يزوهىء تا اواخر قرن دهم كرديده است. كزارش هاى 
سوط ب طقاء ذرايق:ةوران نكن از أن غباثالديق فشكن مو افد كد ياردائ :اذ 
تأملات و تحقيقات خود را در حاشية شفاء القلوب ورياض الرضوان كرد أورده؛ و 
مكرى] أ قامل بغري ونقنا طهر كانتا درسسدةادهم مسرى م انيد 

اين روند تا شك لكيرى مكتب فلسفي اصفهان ادامه يافت. تااين كه با ظهور 
محمدباقر استرابادى ‏ مشهور به ميرداماد ‏ ميرفندرسكى و ملارجبعلى تبريزى در 
اوايل سدهٌ يأزدهم. دوباره به حالتِ ييشينش درأمد, وشفاء در حوزةٌ درس و بحث 
جا يكاهى قابل اعتنا بيدا كرد. 

به كزارش ميرسيد امد علوى و اجازه او'. ميرداماد در حوزءٌ درسى خود بطور 
رسمى به تدريسء اطياتء برهان و مقولاات شفاء اقتقال :اشع أو مهاووا بك سيد اعد 
غركى دوت انا عن مدر لد رسكن اراي كرس :ورين اللياك تماد توذ اسك ١‏ بنذ 
كفته برخى از همعصران ملارجبعلى تبريزى كتابهاى شيخ در دست أو همجحو موم بوده 
است: «كأنّ الشفاء و الاشارات فى يده كالشمع فى يد أحدنا» *. 

استقبال حكناى اين عصر از شفاء. شاكردان مكتب اصفهان را به تأمّل در شفاء 
تشويق ودء أن جنان كه بيشتر حواشى شفاء در اين سده و سدهٌ دوازدهم به رشته 
تحرير درامده و همين امر اساس تفكر فلسفى را نسبت به سدههاى نهم ودهم-كه 
مى توان از أن به نام «عصر تجريد» ياد كرد جنان دكركون ساخت كه مى توان براين 
دو سده نام « عصر شفاء» نهاد. 

در اواخر سدءٌ يازدهم واوايل سد دوازدهم, حكبابى همجون أقاحسين 
خوانسارى". حققّ سبزوارى', ملامساى كيلانى ", ملااسماعيل مازندرانى خواجويىة 


١017-1617 /5١9 ر. ك: مقدمّه نكارنده بر شرح القبسات/ 77 و بحارالانوارج‎ .١ 

؟. وى در شروح سه كانه خود بر شفاء تقريرهاى استاد را كرد آورده است. 

*. ر. ك: ترجمه الهسات شفاء غ. ر. ك: اعيان الشيعة ج 5 / 4714 
ه. مير محمد خاتون أبادى از برورش بافتكان حوزه اوست > روضات الجنات ج ” / 01" 
.١‏ مير زاعبداللّه افندى به درس وى حاضير شده است > طيقات اعلام الشيعة ج ه/ 7/١‏ 


ينجاه وجهار مقدمه الشفاء ( الإلهيات ) 


نيز به ييروى از استادان خود. كتابهاى شفاء و اشارت را تحور درس خود قرار داده 
بودندء نا أن كه با ظهور برخى از حكناى نيمه دوم سدهٌ دوازدهم همجو أقا محمد 
بيد آبادى, حوزه درسى مشاء جاى خود رابه حكمت متعاليه واكذاشت, كر جه باز روند 
درسى فلسفةٌ مشّاء در اوايل سدهٌ حاضر از رونق جشمكيرى برخوردار بود و حكمايى 
جون ميرزاى جلوه و ميرزا حسن كرمانشاهى و حتى أقا محمدرضا قشداى داراى 


حوزءٌ درس مشاء وبه ويزه شفاء واشارات بودهاند. 


نكارشهاي موجود درباهةٌ شفاء' 
اين نكارشها را مىتوان در جهار بخش ياد نُود: 


ا الف: تلخيصها 

١-ابومنصور‏ حسين. ابن زيله. تلخيص بخش طبيعيات > نتمة صوان الحكمة / 
0 (تحقيق ممدوح حسن محمد) 

١‏ - همس الدين خسروشاهى تبريزىء بخش منطق كتابخانه بجلس شوراى اسلامى, 
طباطبايى / 147 و كشف الظنون ج ” / ١60‏ 

دجا لدي همد استها ل مشيوو يه قاض ل سندويرية ذاه عيونا العو ازا ادا 
على فهم كتاب الشفاء > خش تصحيح همين جموعه 

؛-؟: تلخيص شش فن اوّل '' طبيعيات ه اياصوفيا/ 107 ؟, نور عثانيه 18914 و 
بادليان / ١8١‏ 


. ميرحمد قاسم مدرس از يرورش يافتكان حوزة اوست > مقدمّه حاشه شفاء وى 

8. دربارةٌ أو كفته شده كه وى سىىبار شفاء را خوانده به نحوى كه بخشى از افتادكيهاى نسخ را مى توانسته از حفظ 
اصلاح كندب تتميم امل الامل ج 1٠٠/7‏ 

. بيش از اين استاد دانش زوه بيش از بيست كزارش بر شفاء معرفى كرده بودند كه ما نيز از أن بهره كرفتيم. 

77٠0و‎ 777 / ر.ك. فهرست سخه هاى مصتفات ابن سينا‎ .٠ 


الشفاء ( الإلميات ) مقدمه ينجاه و ين 


قا ب: شرحها 

4 -ابوعبداللّه محمد تيجانى. صاحب تحفه العروس > كشف الظنون ج ؟ / ١60‏ 

7 -حلىء علامه يوسفبن مطهر, به نام شف الخفاء فى شرح الهيات الشفاء > 
جستربيق, ش 71 اين نسخه مفصل فقط مشتمل بر شرح مقاله سوم است. 

علوى عاملى. ميرسيد احمد. وى داراى سه شرح بر بخشهاى مختلف شفاء است. 
شرحهاى وى حد فاصلى بين شرح منظّم و تعليقه مىباشد؛ كر جه خود بر آنها نام 
اشرح» نهاده است. 

7ا-العروة الوثقى و مغتاح الشفاء فى شرح الهييات الشفاء > بخش تصحيح مين 
بجموعه 

4-شرح برهان > مقدّمة نكارنده بر شرح القسات / .١ 7١‏ 

9 - شرح مقولات -ه مقدّمة نكارنده بر شرح القبسات / 70. 

-لنجانى؛ سيدعبدالعظيمء به نام نورالعرفاء فى شرح الهيات الشفاء. اين شرح از 
مقالهً اوّل فراتر نرفته و در مقام محاكمةٌ بين اقاحسين خوانسارى و ملاصدرااست > 
مقدّمه نكارنده بر حاشيه شفاى خوانسارى, و همين مجموعه بخش تعليقة ملاصدرا و 
مرعشبى /9451" 

١‏ -نراق؛ ملأمهدى. اين شرح كه منظمترين شرح موجود بر شفاء است متأسّفانه 
در فصل دوّم مقالدٌ دوّم انجام يذيرفته است ه ميكروفيلمهاى دانشكاه تهران / 700١‏ 
الذربعة ج 771/7و بخش تصحيح همين مجموعه. 

5 > مختارىء سيداميربهاء الدين (ح ٠١5٠١‏ ). به نام: منصفاة السفاء لاستصفاء 
الشفاء. شرح بخش طبيعيات ه الذريعة ج 5١‏ / 03714" 

١‏ _جيلانى. على بن فضل الله به نام تَوفِنَ التطيين فى اثبات أن الشيخ الرئيس من 
الامامية الاثنى عشرية» اين اثر دربردارندة شرح بندهاى يايانى مقاله دهم الهيات 
مى باشد ه دار احياء إلكتب العربية, قاهره ؟/71١.‏ 

4 خاتون أبادى؛ محمد حسين بن عبدالباق؛ شرح مقالة نهم و دهم الهيات 


داد. 


ينجأه و شش مقدمه الشفاء ( الإلهيات ) 
مر عشى / 7 أين شرح در يحلد جهارم أين بجموعه خواهد أمد. 


«اج: حواشى ' 

برهان 
6 مبرداماد., محمد باقر-م مجلس ١959509‏ 
1 نورى. ملا على مجلس ١9405‏ 


طبيعيات 

7١_جلوه.‏ ميرزا ابوالحسن > مشكاة. 

-خوانسارى. جمالالدين محمد > حاشية جاب سنكى. 

49 لاهيجىء عبدالرزاق > كوه ر شاد /7 ١98‏ 

8414 / ملا حمزه ه مجلس‎ ٠ 

١58 / ميرداماد. محمد باقر > كوه رشاد‎ ١ 

5 تنكابنى, عبدالفتاح مشهور به فاضل سرابء تعليقهاى كوتاه بر بخش حركتٍ 
سماع طبيعى > كتايخانه ملى / 1889 و كتابخانه دكتر اصغر مهدوى (نشريه. ش ” / )١١09‏ 


ا ميات 

7 أقاجانى, حمّد" > اعلام الشيعة ج 0 / 191 

8" افندى تبريزىء ميرزا عبدالله > الذربعة ج 7/ 187, اعلام الشيعة ج 3 / 
0١‏ 

0 باغنوى شيرازى. مي رزاجان حبيب اللّه (1944) ه ملى / ٠١١‏ 

.بحرانى ماحوزىء ملاسليان ه الذربعة ج ١47/7‏ حاشيه جاب سنكّى و همين 
بجموعه 

> بيد ابادىء أقا محمّد > همين يجموعه 


.١‏ بيشتر نسخههاى خطى ارجاع شده بدانها دراين خش (در مورد حواشى كوتاه), درواقع متن خود شفاء هستند كه 
اين حواشى در حاشيه أنها درج شده است. ؟. نكارندة شرح قبسات, شاكرد ملاصدرا 


الشفاء ( الإلطيات ) مقدمه ينجاه و هفت 


تنكابنى, ملاحسين 

حزين لاهيجىء محمدعلى > اعلام الشيعة ج 5 /017, الذربعة جج ١17/5‏ 

-حسينى همدافىء ميرزا ابراهيم ه الذريعة ج ١81/57‏ واعلام الشيعة ج ١7/0‏ 

37١‏ خاتون ابادى مير محمد اسماعيل 

"3" [خواجوى]. ملااسماعيل مه رضوى ١1م‏ 

1 خوانسارىء أقا حسين: حاشية اول ه همين بجموعه 

4" خوانسارىءآقا حسين, حاشية دوم > مقدمه نكارنده بر حاشيةٌ شفاء وى 

0_دشتكى غيا ثالدين. شفاء القلوب وبخشهايى از ررداض الرضوان > دانشكاه 
7١ /‏ مجلس 41١‏ 

71-_رضوىء, جما لالدين ه ادبيات تهران ,١717/‏ ملك 7م 

7س م س ه رضوى / 8171 و همين مجموعه. 

١-_سبزوارى.‏ محمد باقر > مشكاة 77 1, كوهر شاد /07/77 ؟, مجلس 77١77‏ وهمين 
بجموعه 

9 سي قزوينى؛ قوام الدين محمد (ح )١١15١‏ > اعلام اللشيعة ج 5 / 154, 
الذربعة ج 187/57, وهمين مجموعه 

,1771 كوهرشاد/‎ 397١ / شيرازىء شاهقوام الدين حمزه ه دانشكاه‎ - ٠ 
١١737 طباطبائىي‎ 

١؛-_شبرازىء.‏ صدرالدين محمد > همين مجموعه 

45 -شيرازى ميرزا ابراهيمء فرزند ملاصدراه الذربعة ج 57 اعلام الشعه 
ج ه/م8 

“٠غ‏ شيروانبى. ميرزا محمدين حسن ه مقدّمه نحاة / /ا/ 

؛؛-ص م ص ه مجلس 

:ع ب هه كوهرشاد / 814/ 

1 قروينى, ملاخليل ه مجلس ١9١١‏ 

غ -قزوينىء مي ر محمد معصوم > مرعشى / 7/١51‏ 

قشداىء ملاحمد مهدى > كتابخانه صاحب الزمان قشه 


ينجاه وهشت مقدمه الشفاء ١(‏ الالفيات ( 


4 -كاشانى دكنى. شاه طاهر (ح 107) > الذربعة ج 7/ ١17‏ 

-كاشانىء ماجد ه اعلام الشيعة ج 5 / 17/8 

٠١9 /1/ -كرمانشاهىء ميرزاحسن ه الذريعة‎ 0١ 

67 -كيلانى؛ عبدالغفار > مجلس / ١5٠٠‏ الذربعة ج ١17/5‏ 

01 همدانى: ميرزا ابراهم > مقدّمه نحاة 57 

4 -مدرس زنوزىء أقاعلى: حاشيه بر تعليقات ملاصدرا ه يحلس ١789‏ و همين 
بجموعه 

قة -هدرسن: ميد سق أن شاكردان ملاعل تورى :و اسعاد مترراى شبرارى, 

7 - مدرسٌء ميرمحمد قاسم از شاكردان ملاشمسلى كيلانى > مرعشى / فهرست 
نشده. 

/6 -ملااولياء > مرعشى /47177, حاشيه جاب سنكى و همين مجموعه. 

ملاصدراه شبرازى صدرالدين محمد 
4 ميرداماد. محمدباقر م مشكوة / 7١/7‏ وهمين يجموعه 
8 ؟, ملا محمد على > رضوى 16/ام/ 


#ا د: ترجمههاى فارسى و ارويايى ' 

٠‏ أرام, احمد: ترجمة مدخل. مقاله ١‏ فصل ١‏ تا 0ه جاويدان خرد, سال اول» ش 
؟؛ ياييز 17014. 

١انوار,‏ عبداللّه, ترجمه و شرح فارسى ام بخشهاى كتاب 

5 حائرى مازندرانى: محمد صالح: ترجمه و شرح بخشى از مقالة اول الهيات > 
حكمت بوعل سيناء ج ٠١17-4806 / ١‏ 

حق اليقينى, علىء ترجمه و شرح مزجى منتخب الطيات ه تهرأن, شرح حق 
اليقيى شفاى بوعلى و شرح مثنوى مولوى. 

14 -دانا سرشت, اكبرء ترجمة فن ششم در نفس .ه تهرآنء امي ركبير, ١717‏ 


.١‏ در تدوين اين بخش از كتادشناسى علوم عقلى» مدخل أبن سينا مهره برد.م. 


الشفاء ١‏ الإلميات ( مقدمه ينجاه ونه 


60 -طرازهاى؛ على رضاء ترجمة اللميات > أصفيهٌ كابل / ١87١‏ 

71 -عريضى أمامى. سيدعلىء ترجمة اطيات از مقاله ١‏ تا اواسط مقالهٌ م > همين 
بجموعه ' 

فروغى, تحمّدعلى با همكارى فاضل تونىء فن سماع طبيعى سماء و عالم, كون و 
فساد > جاب تهران, بجلس ,17١7‏ امير كبير و با تجديدنظر و جاب بحدد: نشرنو ١715‏ 

-_قوام صفرىء مهدى, ترجمة برهان > تهران. فكر روز. 

٠‏ محمّدى كيلانى: محمد: ترجمه مقالة اول الطيات ه قمء در ذيل يادنامة شهيد 
قدوسى, 7 ودفتر تبليغات اسلامى 

.١ مصباح يزدىء محمد تقء ترجمه و شرح بخش برهان » تهران: اميركبير, ج‎ ١ 
١0/7 
١/1 فلسئى» ج‎ 

١‏ مطهرى. مر تضى. شرح و ترجمة تحربيرى ه تهران: درسهاى اطيات شم ع 

4 ناجى اصفهانى: عما هك ترحمه بخش الطيات (نكارنده اين سطور) 

لالالأا 

0 بيكوس . ج (83105.[), ترجمة بخش نفس و جند كر 8 ١10١م‏ 

7 -ساراشلء الفرد (532556©[1 - 41560) '. ترجمه فرانسوى. 

/الا-فان ريت (18364 - 5.788). ترجمة لاتينى نفس والطى ه اتحاديه بينالملل 
أكادميك 197/54١‏ م ازاين ترجمة دوازده جلدى, فقط جهار جلد أن جاب شده 
اسبت: 


-كرمء نعمةاللّه, ترجمة لاتينى المى و بخش الى نبحات ه روم 7م 


١.ر.ك.‏ : مقدمّه نحاة / 406و 
".اين ترجمه توسط نكارنده تصحيح شده ولى جون ناشرى براى انتشارش بيشكام نشده تاكنون به جاب نرسيده 
؛. ر. ك: المستشرقون ج 3 / ٠١914‏ 


شصت مقدمه الشفاء ( الإلهيات ) 


كو ندى سالوس دومينيكوس ( 011200153111115 10011116115), ترجمة لاتيى 
بخشى از منطق, طبيعى و الطى ه و نيز 108٠‏ م. 

٠‏ كونزالزء دومنكو (12.60222162), ترجمه لاتينى طبيعىء نفس و الطى در بيست و 
هشت جلد > ياريس 038١م ١‏ 

١‏ ماركوليوث, د. ص (10.9.1131801101015)؛ ترجمة لاتيى بخش شعر ه لندن 
/المم ١‏ م 

ويادمان (هصددوع0ع11.191), ترجمه المانى, الجمعية الطبيعية الطبية " 

7م وين سن تينوس ( 11206121111115 .1".1), ترحجمة لاتيى ه و نيز .١1550‏ 

4 -هورتنء م (10.1101662)), ترجمة الماى الى مرق اام 3 

060 هولميارد (70تتوطتاه1.ل.) به كمك, ماندنيل, تر حمة الخليسين نحثى از مان 
عربى و لاتين > ياريس 1937م 7 

لالالا 


بجموعداى كه ما فراهم أوردهايم و ييش رو داريدء در بردارندة جهاربخش اصلى است: 
الف: متن مصحّح الطيات شفاء 

نت وتلقة كنا سنا 

ج: كزيدة حوائى شفاء و حواشى كامل ميرداماد 

و لسن ذاء 

ازاين رو كفتارمان رابا وصف همين جهار بخش بى مىكيريم. 


١.ر.ك:‏ المستشرقون ج ١706 / ١‏ '. ر. ك: المستشرقون ج ؟ /75/ 
؟. ر.ك: المستشرقون ج ” / 58/ غ. رءك: المستشوقون ج 7 / 0114 


الشفاء ( الإلهيات ) مقدمه شصت ويىك 


بخش اوّل 
تصحيح الهيات شفاء 

فن سيزدهم از كتاب شفاء شامل بخش الى (متافيزيك) است. اين بخش كه در 
نَوذَارئدَةٌ اناس مابعدالطريعة 0007 مير اغا زى عاذو فلمنة اسلامى ابسة و قن 
ازاين دوبار به جاب رسيده '., اشكاطاى موجود در هر دو جابء جه از جهت تصحيح 
وجه ويرايش, ما را بر ان داشت كه به تصحيح محدّد أن اقدام نمائيم. 

در تصحيح اين بخش شفاء از اين نسخدها بهره كرفته شد: 

© ١-«ل»:‏ نسخة كتايخانة ملك ش ,٠١80‏ مورّخ دهة سوم ربيع الآخر سال 4ه 
ق» كتابت شدهٌ در بغداد. قطع ونوك * االبطر :يد خط نسخ خوش نزديك به كوفى. 

اين نسخه كه يكى از قديمترين نسخ شفاء است در زمر صحيحترين نسخدهاى 
كتاب محسوب مىكردد و در يايان أنجمن مد قبل وصكم عسب الامكا .اين 
نسخه در يارهاى از موارد مشكول و معرب است و در حاشيةٌ برخى صفحات به همان 
خط متن تصحيحاقى ديده مىشود كه عمدهٌ اين تصحيحهاء تكميل افتادكهاى متن 
مى باشد. در يارهاى از موارد جهت نشان دادن تغيير مطلب و يا اشاره به آخر عناوين 
فضوا ل وا نراة ا يا نقطة در هنا نات هده اسست: 

© ؟7-«ق)»: نسخةٌ كتايخانة استان قدس ضوف تن 7817 , فاقدانجام, تحرير سده 
أاهق '. قطع وزيرىء. ١‏ سطرىء به خط: كوفى و نسخ. 

در سه صفحه اول نسخه فهرست مقالات با تعداد فصول أن به خط كوفى جلى أمده و 
متن كتاب به خط نسخ, و عنوان مقالات به خط كوفى مى باشد. 

متأسفانه خش يايانى كتاب از اوايل فصل هفت از مقالهُ نهم, تا به آخرء از بين رفته 
است. در اغاز تام مقالهدهاى كتاب. فهرستى جامع از فصول بدان اضافه شده. عبارات 


.١‏ در اين اوان نيز تصحيحى از اين كتاب توسّط علامه استاد حسنزاده أملى - زيد عزه - عرضه كشت كه در 
مقايسه با جاب مصر از جهت دقت در ضبط نسخه بهتر و استوارتر از آن جاب شده است. و لله درّه 

. نكارنده يا مراجعه هاى مكرّر به اين كتابخانه جهت كرفتن عكس ازاين نسخه با شكست روبرو شد., وازهمين روبا 
استفاده از نسخه كمرنق عكسى كتابخانه دانشكاه تهران ازاين نسخه استفاده نود كه در بسيارى ازموارد ناخوانا است. 
. ر.ك: فهرست كتب خطى آستان قدس رضوىء ج 7717/1١‏ 


شصت ودو مقدمه : الشفاء ( الإلميات '/ 


كتاب در برخى از موارد معرب و مشكول أست و در صفحات اندكى تصحيحانى به 
همان خط متن به جم مىخورد. در يايان عناوين فصول ودر يارهاى از موارد جهت 
نشان دادن تغيير مطلب حرف «هه با كشيدكى در آخر آن آمده است. متأسفانه جند 
برىق يس از برق ١١١‏ اين نسخه در صحافى جابيجا شده است. اين نسخه كه از نظر 
قدمت همسككف نسخة «ل» است از نظر متن دارائ تفاوتبائى اشكار با نسخة «ل» 
مى بأشد. 

© "- «ب»: نسخة كتابخانه بادليان,» ش ١١7‏ و9١٠١١1,‏ مورّخ دهة يايانى حجمادى 
الاولى سال 155 ه ق, قطع: جيبى؛ ١‏ سطرىء به خط نسخ جلى محمد بن عللى بن حسن. 

در أغاز تام مقالهدهاى كتابء فهرستى جامع از فصول بدان اضافه شده. كلمات كتاب 
در بيشتر موارد معرب ومشكول است ودر برحى از موارد دجار غلطهاى فاحش 
است؛ در شهارى از صفحاتء تصحيحاق به همان خط متن به جشم مى خورد. در يايان 
عناوين فصول دايرهاى با نقطه در ميان آنء أمده است. 

تمخة موود صف رك :از كتجتدهاى خطى وذوبردازندة كل ظذلء ان اغان متطق نا 
به الهيات در بيست و ينج بحلّد بوده' كه متأسفانه جزء اخير و هفت جزء ديكر آن مفقود 
كرد يده است أ بنابراين بخش يايانى الطيات أن موجود نيست,ء و نسخه در يايان فصل 
هفتم از مقاله هشتم به انجام مى رسد. 

© 5- «س): نسخه كتابخانه مدرسه نمازى لخوى.ءش ,١1:8‏ مشتمل بر بخش 
طبيعيات و اطيات, كه متأسفانه فاقد بخش انتهايى الطيات است و در صحافىء اوراق أن 
جايجا شده, مورّخ سده هفتم, ١اسطرىء‏ به خط نسخ. 

در معرفى اين نسخه نفيس كه از متملّكات حكيم متأله خواجه نصيرالدين طوسى 
بوةةفدرى انرا ةوهواودئ تصحيح كرده, در فهرست كتابخانه أمده است: 

(انسخ» صفحه اول يكى بيضى بزرفق حاشيهدار مذهب مرصّع داخلش اسم مؤلف, 
بالايش دو دايره متصل به هم مذهب مرصّع داخلش اسم كتاب. صفحه اول َلّى على 
بن حمّد طوسى يسر ارشد خواجه نصير طوسى با عبارات «هذا الكتاب مع اوّله انتقل 


.١‏ ميكرو فيلم تمام اين مجموعه در دانشكاه هران موجوةاست: 
؟. فهرست سخه هاى مصنفات ١ابن‏ سينا / ١775‏ 


الشفاء ( الإلطيات ) مقدمه شصت وسه 


من الاخ الاعرٌ الى على بن محمّد الطوسى... فى غرّة ربيعالاول نه حطح (٠17)؛‏ و در زير 
آن مَلَّى حسن بن محمّد طوسى يسر دوم خواجه نصيرالدين طوسى با عبارت «منه انتقل 
ال الكا الى يق عتقد الطوسى الانثر اباد وى يقبا بالا صتحة رمن كس سه 
بن محمد الطوسى استرآبادى مبّعه الله به». و تَلَّى مصطف بن عبداللّه بن الياس بن شيخ 
محمّد 77, و در اول قسم الطهيات نوشته شده «الحواشى المكتوبة بخط النسخ على هامش 
هذه النسخة من الالهيات بل من الطبيعيات ايضأ خارجة عن الاصل على سبيل التصحيح 
بخط سلطان الحكماء و المتأطين قدوة العرفاء المبرّزين نصبر الحقّ و الملّة و الدين الطوسى 
سقاه اللّه من شآبيب رضوانه وكساه من جلابيب غفرانه». عناوين مقالات و فنون 
شنكّرفء, در حواشثى جندبار مقابله و تصحيح شده است» .١‏ 

© 6-(«م»: نسخةٌ كتابخانة اهدايى مشكاة به دانشكاه تهرانء ش 57 5, مورخ ظهر 
سهشنبه ماه رجبٌ المرجّب سال 149 هقء قطع: وزيرىء ١4‏ سطرىء به خط نسخ... ' 

اين نسخه با اين كه از دستنوشتهاى نسبة جديد شفاء استء از جهت دربرداشتن 
تصحيحات و حواشى ميرداماد به خط وىء, از اهميت بسزايى برخوردار است. 

حكيم استراباد, ميرداماد كه خود از مدرّسان و صاحب نظران حكنت بثمار مى رود, 
به شهادت تنوع رنك ' تصحيحات و شيوءٌ عمل وىء. حداقل اين نسخه را دو مرتبه از 
نظر كذرانيده است. نسخةٌ مورد بحث داراى اين ويذكها مى باشد: 

الف: ميرداماد در مواردى كه ضبط نسخه كاملاً غلط بوده. خط ابطال بر عبارت 
كشيده و عبارت صحيح رأ درج نموده أست. 

ب: در مواردى كه ساير نسخ با متن نسخه تفاوت داشتهاند, ميرداماد عبارت نسخةٌ 
ديكر رايا رمز «ح ل» در حاشيه اضافه كرده است و در بيشتر موارد همين ضبطهاى 
حواشى صحيح ترند. 

ج: در جاهايى كه نسخه افتادكى داشته, ميرداماد با كذاشتن علامت عبارتهاى 
افتاده را در حاشيه درج كرده و رمز «صح» يأ «ص» ذو اخر ان التووواسكة» 

كوو عا رتناو كلاق ك سحي تدش ا روف اتديى واكلسة مانوس بوقة فيو اما 


.١‏ فهرست كتابخانه مدرسه نمازى خوى / ١7١‏ ؟. نام نويسندةٌ نسخه بعمد ياك شده أست. 
؟. دردو مورد تصحيحات وى به قلم سرخ و درساير موارد به قلم مشكى است. 


شصت و جهار مقدمه الشفاء ( الإلطيات ) 


كلمه را معرب و مشكول ساخته است. 

ه: در جاهاى متعدد. لرحميت ضرورت كفتار, ميرداماد حواشى كوناكونى بركتاب 
ب| رمز «م ح ق» نوشته أست. 

اين نسخه با همة محسشنات كونا كونشء دو كاستى مهم دارد: 

الف: كلمات و به ويزه افعال؛ در بيشتر جابها بدون نقطه أمدهاند و جون ميرداماد به 
مدد قوَّةٌ علمى وادبى خويش أنهارا بوضوح مى خوانده؛ به نقطه كذارى نيرداخته است. 

ب: تصحيحات و حواثى كتاب در طول متن, يك دست نيستند ودر بخشهاى 
اغازين ويا جاءهايى كه با مبانى فكرى ميرداماد بيشتر مربوط بودهاند. ميرداماد اهام 
بيشترى به تصحيح و نحشيه نموده است. 

جنين به نظر مى رسد كه اكثر اين تصحيحها و حواثى به هنكام تدريس يديد أمدهاند 
ووى در صدد تصحيح نسخه به طور مستقل نبوده است. 

© >-«الف»: نسخة كتايخانة استان قدس رضوىء. ش 0137, مورخ ربيعالاوّل , 
سال ٠١87‏ هق, قطع: رحلى كوجكء ١0‏ سطرىء, جدولكثى شده. به خط نسخ ريز 


فضل الله بن حسن نائينى. 
اين نسخه با اين كه از دستنوشتهباى جديد شفاء به شهار مى أيد از جهات زير قابل 
توجه أست: 


الف: تمام كتاب از أغاز تا به انجام مورد بازبينى يكى از فيلسوفان أشنا با حكمت 
متعاليه قرار كرفته و افزون بر تصحيحهاى كوناكون بيشتر صفحات, در هامش قام 
فصلهاء عبارت «بلغ» به جشم مى خورد. 

ب: مصحّح نسخه كه بظاهر در مقام تدريس كتاب بوده است با بهرهورى از حواثى 
مختلف در دسترس خود. از انها مطالب كوناكونى أورده ودريايان أن نام صاحب 
حاشيه را رقم زده است. 

اح برخى از حواشى موجود در اين نسخه بظاهر در نسخدهاى ديكرى نيست؛ 
همجون حواشى «س م س». 

د: مصحّح خود در موأرد بسيارى حاشيههاى ايضاحى أورده ودريايان برخى از 


موارد رمز «ه» رأ رقم زده است. 


الشفاء ( الإطيات ) مقدمه شصت و بنج 


ه: با توجه به امضاى حواشى كونا كون. مصحح و محشى كتاب يس از ملاأولياء. يعنى 
در سدهٌ دوازدهم مىزيسته وبا توجه به شيوه دست خط حوائى و تطبيق أن با تفسير 
أقاحمد بيد أبادى به خط وى در دانشكاه تهران. ش ١8614‏ كويا بتوان مدّعى شد 
تصحيح و تحشيةٌ اين نسخه از أقا محمّد بيد ابادى است. 

© /لا-«ص»: نسخة جاب شده در مصير به سال ١7١8٠‏ هق در دو جلد. جلد اول به 
تصحيح: أب قنواتى و سعيد زايد و جلد دوم به تصحيح: محمد يوسف موسى, سلمان دنيا 
و سعيد زايدء هر دو جلد مورد مراجعه و بازبينى دكتر ابراهم مدكور قرار كر فتهاند. 

اين جاب براساس ينج نسخةُ خطى و همجنين جاب سنكّى تهسران سامان يافته. 
كهن ترين دستنوشتٍ مبناي أن از كتابخانة الازهر, و كتابت شده در سده هفتم هجرى 
مى بأشد. 

اين نسخه كه جاب تحقيق كتاب شفاء محسوب مىكردد' از جهت در برداشتةن 
اختلافات نسخدها و رعايت اصول ويرايش و تحقيق امروزين از مسعتبرتريين و 
متداولترين جايهاى كتاب است. ولى متأسّفانه در موارد كوناكون دجار نابسامانى در 
تصحيح و ويرايش وكزينش ضبط از نسخ است. 

© 8م- «ط»: جاب سنكّى تهران, قطع رحلى, ١١‏ سطرىء جدولكشى شده. به خط 
نسخ عبدالكريم شريف شيرازى در محرّم الحرام ١707‏ هقء و حواثى أن به خط 
نستعليق خوش خانجان خوانسارى در ربيع الاآخر ١7٠0‏ هق نحرير شده است. 

اين نسخه از أن رو كه اوّلن جاب شفاء بوده ‏ و حققّان جاب مصصرى از أن بهره 
بسيارى بردهاند. در صحّت ضبط از جاب بيشكفته بسى بيشتر است از اهميت بسزابى 
برخوردار مىباشد. افزون براين, حواشى أنء دربردارندةٌ كزيدةٌ حوائشى فيلسوفان 
مختلف است. و تام حاشية ملاسلمان كه در اطراف اين جاب أمده تا حال تحرير نسخةٌ 
ويكرى اذ أن كناشع تعدو اسث. 

در بين نسخدهاى يادشده. با توجه به اختلافهاى موجود ميان نسخ, جنين به نظر 


مىرسد كه نسخة «الف» و «ب» يك اصل داشتهاند. نسخةٌ «ق» و «ل» كر جه از قدمتى 


.١‏ در جاب اخير بخش سماع طبيعى كتاب شفاء به تحقيق استاد جعفر آل ياسين. مواردى از اشتباهات تصحيحى 
جاب مصرى نَكنان داده شده است. 


شصت و شش 0 الشفاء ( الإطيات ) 
همسان برخوردارند. ضبطهاى نسخة «ل» بأ توجه به مفهوم عبارات. استوارتر به نظر 
مى آيند, و نسخةٌ «م» با صرف نظر از اختلافهاى وارد در نقطه كذارى و تذكير و تأنيث 
افعال با نسخةٌ «ل» همخوانتر است. 

در بمجموحع نسخدههاى «الف» و «ب» راء با ديكر نسخدها ناسازكارتر ودر بيشتر 
موارد با سياق و مفهوم عبارتها ناهم خوان تر مى يابيم. 

وامّا نسخةٌ «س» كاه ضبط أن موافق نسخةٌ «ل» و كاه موافق نسخة «ب» است! 

بنابراين با عنايت به نسخههاى قديم و بهرهبردن از مفهوم عبارتها و تصحيحات 
وارد به نظر شارحان وكزارش نويسان كتاب,. از شيوه تصحيح تلفيق بهره كرفتهايم و 
در مواردى كه كلمات نسخ ما بدون نقطه كتابت شده بودندء قراءت أنها موافق قراءت و 
ضبط نسخةٌ حاضير قلمداد شد. در واقع در بسيارى از موارد اختلافى نسخههاى «ل». 
«ق»» «م» وحتى «الف» فاقد نقطهكذارى بودهاند وما متن را منقوط ساختهاج. 


الشفاء ( الإالطيات ) مقدمه شصت و هفت 


بخش دوم 
تعليقة شفاى ملاصدرا (صدرالمتألهين) 

محمد بن ابراهيم يحيى قوامى مشهور به صدرالدين شيرازى و ملقَّبٍ به صدرالمتأهين و 
ملاصدرا بنا به جمع اقوال مندرج در كتبش ١‏ _به سال 919 يا 3ه ق در خانوادهاى 
مرفه يا به عرصه جهان كذاشت. در زمان جوانى مقدّمات علوم را در زادكاه خود فرا 
كرفت؛ سيس به اصفهان مهاجرت ممود. 

از زندكى شخصى او جز يارهاى از اشارات كوتاه. اطلاعاتٍ موثق به ما نرسيده 
است. وى در أصفهان نزد ميرداماد و شيخ بهابى تلمّذ نمود وبه علت كينه توزى و حسد 
اقران ناكزير از مهاجرت به قريه كهك قم شد. جند مرتبه به مكة مكرمّه مشرف شد و 
سرانجام در هفتمين و أخرين سفر خود در بصدره به سن ١لاسالكّى‏ در سال ٠١65١‏ هق 


٠.2 
ور كدقيت.‎ 


ارزيابى صدرا از شيخ الرئيس: 

حكيم صدرالمتأهين كه خود از انديشههاى مشائيان و به ويزه شيخ الرئيس ابنسينا 
فراوان بهره برده است, در كتابهاى مختلف با استشهاد به كلام ابنسينا در صدد تحكيم و 
استوارسازى انديشة خود برامده است ؛ كويى كه كفتار شيخ در نظر اوء يكى از امور 
اقباتكر ذو هيا بل عق عونا ابو هال« الثاء و ولستك عدر يتلاح بحو ن: 
مانع از ييروى مقلّدوار اواز شيح است. وى در اينباره جنين كويد: «وانى لأجل 
حافظتى على التأدب بالنسبة الى مشايخى فى العلوم و أساتيذى فى معرفة الحقائق, الذين 
هم أشباه آبائى الروحانية و أجدادى العقلانية من العقول القادسة و النفوس العالية لست 


.١‏ رءك: شرح اصول كافى, جاب سنكتى / 47 1, تعليقة مشاعر, جاب ستكتى / 7/7, تفسير طارق ذيل أيه «و ماهو 
بالطزل». 

؟. براى تفصيل بنكريد: سلافة العصر/ ١5غ:‏ امل الامل ج 7 /1737, الكنى و الالقاب ج ,15١/1١‏ روضات 
الججنات ج غ8/ ,1١١‏ رربحانة الادب ج 2١7/7‏ واعبان الشيعة ج 77١/5‏ 

؟. او در مواضع كوناكونى نيز به دفاع ازشيخ أمده است به اسفارج ١‏ 28/7 31ج 7 / ١ج‏ 070/7 07ج 
ا 


7 ت واهشت مقدمه الشفاء ( الإلطيات ) 


أجد رخصةً من نفسى فى كشف الحقيقة فما اعترف مثل الشيخ الرئيس عظم الله قدّره فى 
النشأتين العقلية و المثالية. و رفع شأنه فى الدرجتين العلمية و العملية بالعجز عن دركه و 
العسر في معرفته, بل كنت رأيثٌ السكوت علا سكت عنه أولى و أحق و الاعتراف بالعجز 
عما| عجز فيه لصعوبته و تعسره أجرى و أليق وان كان ذلك الأمر عندى واضحاً»'. 

به زعم صدرا علّت اساسى دور افتادن شيخ از حقيقت برخى مسائل؛ اشتغال او به 
مسايل دنياء دست نيافتنش به بعضى كشفهاى باطنى و بالاخره دل مشغولى به علوم 
جزيى بوده است. وى در اين باره جنين كفته است: 

«و اعلم أن هذه الدقيقة ' و امثاها فى احكام الوجودات لايمكن الوصول اليها الآ 
بمكاشفات باطنية و مشاهدات و معاينات وجودية, و لا يك فبها حفظ القواعد البحثية و 
أحكام الفهومات الذاتية و العرضية. و هذه المكاشفات و المشاهدات لاتحصل الآ 
برياضات و مجاهدات فى خلوات مع توحش شديد عن صحبة الخلق و انقطاع عن 
اعراض الدنيا و شهواتها الباطلة و ترفعاتها الوهمية و أمانها الكاذبة. 

و أكثر كلمات هذا الفيلسوف الأعظم مما يدل على قوّة كشفه و نور باطنه وقرب منزلته 
عنداللّه. و أنه من الأولياء الكاملين؛ و لعل اشتغاله بأمور الدنيا و تدبير الخلق و اصلاح 
العناة وعدي البلاة كان عقتس غلك الرياضات و اجاهداته و بعد أن كلت نفس وعت 
ذاته و صار فى كمال ذاته بحيث لم يشغله شأن فى شأن, فأراد الجمع بين الرئاستين و تكميل 
النشأتين, فاشتغل بتعليم الخلق و تهذيبهم و أرشادهم سبيل الرشاد تقرّباً الى رب العباد... 

فهده و أمتاها فق الدلآت.و التصضوراك: اما نات من الذهول عن تحقيقة الوجميوة بو 
أحكامها و أحكام الهويات الوجودية, و صرف الوقت فى علوم غير ضرورية كاللغة و 
دقائق الحساب و فن أرمماطيق و موسيقء و تفاصيل المعالجات فى الطب و ذكر الأدوية 
المفردة و المعاجين, و أحوال الترياقات و السموم والمراهم و المسهلات و معالجة القروح 
و الجراحات, و غير ذلك من العلوم الجزوية التى خلق اللّه لكل منها اهلاً. و ليس للرجال 
الا مى أن بخوض فى غمرتها... " ففن الذى صّف في العلوم الجزئية التى هى فى قبيل 


١.ر.ك:‏ اسفارج 7 / 750-718 عق كيفيت بقاء اسان باتحول ذاق آندرهر آن 
به نظر نكارنده صدرا در حقّ شيخ كم لطن فرموده و ارزش وى رادر علومى همجو بزشكى و غيره ناديده كرفته, با 
أن كه يس از وى در تاريخ اسلامى كسى به ياية وى نرسيد. 


الشفاء ( الإلطيات ) مقدمه شصت ونه 


الصناعات و الحرف بحلّدات, أليس الاشتغال الشديد بها و الخوض فى غمراتها حجاباً فى 
ملاحظة الحقٌ, عائقاً عن ملازمته و العكوف على بابه و الاستجلاب لأنوار علمه و مزيد 
احسائه» '! 

صدر المتأطين در طول كتاب اسفار و در جاى جاى همين تعليقه به مصاف شيخ رفته 
و آراء وضرا فور خدشه ترا ذاده اسم ترك از ان هوا وعدا رسدنازه 

١-انكار‏ حركت جوهرى ' 

"-انكار مثل افلاطونى به معنى صور مفارق 

”'_انكار اتحاد عاقل و معقول' 

5-انكار اتحاد نفس به عقل فعال ؛ 

4 عدم جواز عشق هيولى به صورت نزد شيخ" 

أ- عدم تبديل صورت عناصر مختلف به يك صورت واحد در ايجاد مزاج نزد شيخ 

/!- عجز وى أزاثبات حشر اجساد 

اكمان شيخ در سرمديت افلاك و كواكب. و ازلى بودن أنها 

4_مييز ندادن شيخ در سبب عدم اأدراك يارهاى از نفوس در سئوال بهمنيار از وى 

فاك تشفخيض :ندادن ام قات وو حيوانات وتنا اتنا وجوه غير كت .دو انا 

١-نرسيدن‏ شيخ به درك. شعور حيوانات همجون انسان 

١١-اشتباه‏ شيخ در دريافت طبايع مرسله" 

در نيافتن حقيق ماهيت حركت در مقولة كم 

45١-نرسيدن‏ شيخ به اثبات تجرد قوّهٌ خيال 

06نرسيدن شيخ به جكونكى بقاى نفسهاى انسانهاى ساده و غير بالغ به مرتبة عقل 

كان اشتباه شيخ در كال غير موجود در نفسهاى فلكى 

/١١-اشتباه‏ شيخ در جواز وصول نفس به مرتبه عقل با عدم اذعان وى به حركت 


.١‏ اسفارج ,17١- 7١8/5‏ وى در طول اين بخش به مواضع نارسايى فكر شيخ أشاره كرده است. 
؟. اسفار ج 3 / ٠١6‏ 7 اسفار ب 71 717/7377" 

؛. اسفار بج "755/1 . اسفار ج 580/7 واج 17/ ١617‏ 

5. اسفار بج 0 / 708 /. اسفارج 511/265 


هفتاد مقدمه الشفاء ( الإلهيات ) 


جوهرفئ 

در نيافتن معنى صحيح عقل بسيط و كان شيخ بر ادراك ذهنى معقولات در 
اعتبار أن 

١‏ تصوّر اشتباه شيخ در اعتبار صورتهاى مر تسم در اعتبار علم خداوند به 
جزئيات 

ناتوانى شيخ در اثبات معاد جسمانى 

١_عدم‏ توانابى وى در توجيه بقاى انسان با عوض شدن وى در هر ان ١‏ 

' نقد شيخ در جكونكى حصر كيفيات جهاركانه‎ ١ ١ 


١7‏ نقد شيخ د انقما ف يمتنت مركت يقدكن انيه وهدا انرس" 


0ه 


"-اعتراض بر شيخ در مقصود بودن مرك در طبيعت كلى نه جزيى* 
0 "'-نقض بر شيخ در واحد بالعدد دانستن هيولى در توارد صورتهاى جسممي مختلف * 
رد فهم شيخ از كلام بيشينيان در تعريف 00 


تعليقة شفاء و ارزش أن 

جنئان كه اهل بينش و دانش كفتهاند ومىدانند ملاصدرا يس از برخورد با 
انديشههاى متداول در جريان فكر اسلامى, با بهرهكيرى از هوش سرشار و مكاشفة 
باطنى به طرح مبانى حكمت متعاليه يرداخت و كوى سبقت از اقران خويش ربود. وى 
كه در كتابهاى مشهور خود همجون اسفارء شواهد الريوية 000 معاد در صدد 
ابرام مبانى خود با استشهاد به كلام بزركانى جون شيخ الرئيس, شيخ اشراق, ابن عربى 
وجزايشان است,. با هركونه توجيه و استدلال در بى تطبيق رأى اين بزركان با نظر 
حود برأمده است؛ ولى از أنرو كه تسلسل عبارات و جَكو نكى ورود به يارهاىاز 
مباحث و خروج از أنها, بازدارندة صدرا از يارهاى توجبهات است, وى در تعليقة 


.١‏ ر.ك اسفارج .1١14- 7١7/5‏ نكارنده به بيوست اين مجموعه. در مقدّمه جلد سوّم. تفصيل مخالفتهاى وى با شيخ 
رابر اساس تعليقةٌ وى بر شفاء ارائه خواهد نمود. ". اسفارج 5 / 55 
؟. اسفار ج 8 ١85/‏ غ. اسفار ج ١37/5‏ 
0. اسفار ج 0 / 71760 اسفار ج 8 / غ52 


الشفاء ( الإلهيات ) مقدمه هفتاد و يك 


شفاء و تعليقة حكمة الاشراقء به طور أشكار به ارائة مبانى خود در مقابل جريانهاى 
فكرى مشاللى واشراق همّت ورزيده. اين دو كتاب از جهت صراحت در كفتار و 
زبده كويى در افكار با استدلال منظمء در بين كتابهاى صدرا كم نظي رند. 0 جه وى 
خلاصداى از أراى خود را بدون هركونه استدلالى در شواهد الرمويية! كوجك خود 


كرد 5 7 


رد حقّق خوانسارى برملاصدرا 

حققق خوانسارى طى شرح مبسوط خود بر شفاء در موارد بسيارى به نقد شرح 
ملاصدرا و أراى اوء نظر داشته است. بعضى از موارد كلى نقض وى عبارتند از:؟ 

١-رد‏ بر صدرا در تحليل ادبى عبارات و ارائه نتحليل خاصٌ در معارضه ب| شرح وى 
> تعليقهدهاى: ١/1١١ ١8/5 ١/4‏ 

"-دفاع از شيخ در مقابل صدرا > تعليقههاى : ,4/1١14 ٠١/14‏ 1/014... 

رد تفسيرهاى صدرا با عباراق جون: «فيهنظر». «فيهابحاث». «لايخى». و الظاهر 
نه ليس بمستقير» > تعليقدهاى ؟١//رول‏ 30/غ 17١/ره ١٠١/8“‏ و... 

4 حمل نكردن عبارات شيخ بر تفسير صدراء «لابخنى أن قول الشيخ... يأبى عن هذا 
الحمل» و... > تعليقههاى ,.١8//8٠‏ 137//87... 

فتبوة فنا ضبدراء ونا لحملة التفنديق يذه الأقوو يقتقى هذاقا اخ ورطورا عل 
حدة. وعقولنا مما لايحتمله» > تعليقة ١/7/4‏ 


كذرى بر شرح محقق سبزوارى )٠١950-1١٠11/(‏ 
و شرح دوّم محقق خوانسارى 
يس از نكارش شرح حقّق خوانسارى بر ال هيات شفاء و نقدهاى فراوان وى 


١.ر.ك:‏ تصحيح نكارنده ازاين اثر در مجموعة رسائل فلسفى صد رالمتا هين 
؟. نيز بنكريد به مقدمه نكارنده بر الحاشية على الشفاء خوانسارى 


هفتاد ودو مقدمه الشفاء ( الإلغيات ( 


برملاصدراء حقّق سبزوارى' كه خود از انديشهمندان يهنهُ علوم عقلى و شارحان اراء 
شيخ الرئيس بود, طىّ شرح خود نقدهايى برخرده كيريهاى خوانسارى برملاصدرا 
وارد أورد ودر مواضعى نيز به محاكمه بين دو شرح يرداخت. وى در شرح خود از محقق 
خوانسارى به «بعض الاعلام» واز صدرالمتأطين به «بعض الفضلاء» ياد م ىكند 9 


حاسية دوّم خوانسارى بر نسفاء 

يس از نكارش حاشيه حققّق سبزوارى بر شفاء و خرده كيريهاى وى بر محقق 
خوانسارى. خوانسارى در صدد دفاع و نقد سبزوارى ' برامد و حاشيهاى كوتاهتراز 
حاشية اوّل خود رابا توجه و عنايت به نقد اين عالم هم عصر خود به رشتة نحربر در 
أورد. وى در ديباجة حاشية دوّم خود كويد: 

«حمداً لك يا من ليس الشفاء في كلام أحد سواه من دون اذنه بمداواة من عداه. آونا 
برحمتك من داء الغفلة و الجهالة, و عافنا بفضلك من علّة الغواية والضلالة... و بعد فيقول 
المفتقر الى عند ربه الباري حسين بن جمال الدين محمّد الخوانسارى... الى قد كتبت في 
بالك الزمان هوق اش الملك المنان مفافية عل الحيات الثذاءو اأوطحت ها فنا مين 
الاشكال والخفاء وتعدضت للاعتراض و الدقّ على ما وجدته مخالفاً للحقّ ولم اتعصّب 
للذبٌ عنها على سبيل الجدل و اللدد. ولم اعلّق قلادة تقليد الشيخ في جيدي كحبل من 
مسد... تأنه لم يتقّق لى بسبب المعاوقات أن أراجعها و أصلح ما عسى أن يكون فيها من 
العثرات, و تركتها بحاطا بهذا العنوان و وضعتها على طاق النسيان؛ و قد استتنسخها جمع 
في الأصحاب و انتشرت نسختها بين الطلآب. و سمعت في هذه الأوان أنّ بعضاً من علماء 
الدوران أن كتب أيضاً حاشية عليها متصدّياً لدفع ما يتّجه إليهاء و قد رد أكثر ما في 
حاشيتى و نسبه إلى الخطاء و عدّه من الغلطء و لا أراجعها وم أصلحها أوجثت في نفسي 


.١‏ از مجحتهدين متبحر در سده يأزدهم هجرى است, علوم عقلى راز مير فندرسكى و قاضى معزء و علوم نقلى را از 
حيدر على اصفهانى و حسن على سترى فراكرفت (-> اعلام الشيعة ج 7-177/7/) أثر معروف و جاودان وى درعلوم 
نقلى كتاب ذخيرة مى باشد كه در أن آراء بديعى از جمله عدم حجيت اجماع راطرح موده است. 

.١‏ بخشى از جكونكى رويارويى اين دو شرح در مقدمه عربى همين مجموعه أمده؛ و يزوهشكران جهت امعان نظر 
مى توانند به أن جا مراجعه كنند. 

؟. نكتة عجيب دراين است كه به كفته اكثر تراجم وى از شاكردان حوزهٌ منقول سبزوارى بوده است. 


الشفاء ( الإليات ) 507 هفتاد و سه 


خيفة أن لعلّة يكون الأمر بهذا الفط, و حينئذٍ يكون ما كتبته حقيقابأن يد عليه الخطّ او 
يطرح فى البئر و الشطّ فرأيت أن رأي ' ما صنع هذا الفاضل و أشوف ما ابتدع هذا الكامل 
لكى أطَلع على حقيقة ا حال و أنْها بأي نج و على أيّ منوال, فأخذت نسخة منه من بعض 
الطلابء و طالعتها من المبدأ الى المأب, فوجدتها مشحوتة بالمزخرفات, تملوّة من 
الخزعبلات المستطربات. 

فحمدت لله مدا كثيراً على أنّ ايرادته على ما صدر عي ليست بواردة و أنّ تعصّباته 
للشيخ سمجةٌ باردة, ثم" إِنّ أغاليطه و... أعاجيبه و إِنْ كانت ظاهرة على ذوي الأذهان من 
دوق فاحة الل نكة و لأبرهات: لكن ذا كانت :مظئة أن طائقةا من الجاهلين و شرذمة فخ 
القاصرين ظنُوا أن له شأناً و أن له عند أولى النبى مكاناً فضلُوا سواء السبيل بدلالة 
الدليل؛ أردت أن أعلّق تعليقة على ما كتبه, مبطلاً لما سعاه, و أكتبه كاشفاً عن وجوه زلله. 
موضحاً خطائه و خلله, بحيث لايبق لأحد في بطلانه الشك و الارتياب, و لايكون له بجال 
أن يتوهمٌ فيه الصحة و الصواب. فاستخرت الله تعالى و شرعت فبها مع تورّع البال و 
ضيق الجال سبب تواتر الأحزان و الأسقام و تكاثر الأوجاع والآلام, سائلاً من فضله و 
رحمته أن يعصمني من الخطاء و الضلالء و أن لا يواخذنى الاشتغال بمثل هذه الأشغالء أنه 
هو المغيث المستعان, و عليه في كل الامور الاعاد و التكلان '. 

محقّق خوانسارى در طى حاشيهٌ خود كفتار سبزوارى رابا جنين عبارتها و تعبيراق 
أوززذة اسث: 

ونسخط طان: 

]| قوع ا عكب هن نينا نقة: 

تلهذأ ماخوة من تغليقا تناة: 

«لا محصّل لما ذكره» و... 

خوانسارى اين حاشيه را در روز يكشنبه يازدهم جمادى الثانى سال ٠١89‏ قرى به 


اجام برده اشيت - 


.١‏ كذا 
. نكارنده خش كوتاهى از عبارات وى رادر مقدمه عربى ذكر مى مايم. 
“". نسخداى ازاين حاشيه در كتايخانه كنكره خوانسارى موجود است. 


هفتاد و جهار مقدمه الشفاء ١‏ الإلميات ( 


كرجه تحقق خوانسارى به اشكاطاى سبزوارى ياسخ كفت, ولى باب داورى و 
حكومت بين آراء وى و صدرا بازماند. 

تنها اثر بازماندة شناخته شدهاى كه به طورمبسوط بدين مهم يرداخته است كتاب 
نور العرفاء فى شرح كتاب الهيات الشفاء به خامة سيد عبدالعظيم لنجانى مىباشد. وى 
در ديباجة كتاب خود كويد: «لَا كان علم الحكنة و لاسرا النظري منه و لاسهًا الالطى منه. 
لاقن صنل تع و رترت طارة وكاو دع الخد ماصتك له كعات اللا لاسي 
الرئيس ابىي على بن سينا و تداول منه فها بين الطلاب و العلماء كتاب الطيات مع الحواشي 
التي علّقها عليه العارف صدرالدين محمد الشيرازي التي علقها عليه العالم الفاضل 
آقاحسين الخوانساري و كان محتاجاً الى شرحء و هو شروح تسبّل اعضاله تيسّر اشكاله 
و تفتح أقفاله, و كانت الحاشيتان غير حاملتين للمتن جميعاًء ولا وافقين بذلك الحتاج اليه و 
لا مصيبتين كلّياً لغفلة لازمة للانسان أو خطأ أو نسيان, أو لتساع و مساهلة؛ أو لقضيّة كم 
ترك السبقة للُحقة, و كان في أكثر المواضع للفاضل على العارف بحث و مناقشة؛ حقٌ كان 
أقول ' ليس مقام لم يكن له عليه بحادلة, وكانتا تحتاجان الى محاكمة بينهاء فشرعت بتوفيق 
الله تعالى في كتاب شرح له بكشف الثْقاب عن وجه عرائس معضلاته, و يزيل الحجاب 
عن صفحة خزانة مشكلاته. مشتملاً على جميع عباراته. موضحاً مرموزات ايماضاته و 
اشاراته؛ مبيناً أهملتاه من تفسير. معراً بض ما قرّرناه بقسم آخر من التقريرء ملتزماً لى 
أن احكى عبارتها جميعاً هى هى, بحيث لا يشذ منها شي ال نادراًء مصدّراً قول صدرالدين 
بلفظة «قال العارف», و قول آقا حسين بلفظة «قال الفاضل», و قولى بعبارة «قلنا» حاكماً 
بينها بما خطر بالبال القاصر, وأدّأكلاً منهها لى ما هو وظيفته»؟. 

از أن روكه فاضل لنجانى به تام عبارات ملاصدرا و خوانسارى يرداخته است 
شرح وى بسيار مفصّل شده. ولى متأسفانه تنها نسخة مانده آن ' فقط تا فصل جهارم 
مَقَألدٌ اول درا فويس ذازة: 


بررسى اين محاكمه و ميزان موفقيت ان محال ديكرى مى طلبد. 


.١‏ كذافى النسخة ؟. مصدرء. ورق ؟ الف 
*. از اين نسخه د ركتابخانة مرحوم آية الله مرعشى نجق به شمارة ٠70‏ نكهدارى مىكردد. 


الشفاء ( الإطيات ) مقدمه هفتاد و ينج 


نسخدهاى اساس تصحيح 

-١ ©‏ صد: كتابخانه مرحوم آية الله مرعشى نجنى. ش 1781, قطع رحلى كوجى ١8‏ 
سطرىء به خط نستعليق مؤلف. 

اين نسخه متأسفانه فاقد آغاز و انجام است و در صحاف اوراق آن جابجا كرديده. و 
در بردارنده تعليقات اواسط فصل ششم از مقاله سوم تا اوائل فصل ينجم از مقاله ينجم 
استء بنابراين: دربرداردندةٌ يك سوم از كل كتاب مى باشد. 

نسخةٌ حاضر مشحون از اضافات: تصحيحات و خط خوردكىهاى كوناكون است 
كه جايى جهت تشكيى در انتساب ان به ملاصدرا باقى فى كذارذ: 

عناوين عبارات شيخ درين نسخه «قال» استء, حال أن كه نيمه اول مقالة اول در 
تخد هاء أكثرا باعتو ارقو لفه ١‏ امده و ادغدين :روا اقبط اكثر سكدها امشفاده 
كردي و لذا اختلاف حاصل در تنوّع عناوين ازاين جهت است. تذكير و تأنيث افعال 
فوانق نسكه كاه فحاز استافا اميك كدماحهيت حنظ شيط مزلت انان معي 
كردها نيم ودرياورق متذكر أن كرد يدوا. 

© ؟-د: نسخةٌ كتايخانة اهدايى مشكاة به دانشكاه تهران. ش 2377 مورخ روز شنبه 
1 ذ ه>العقده سال 0 هقء قطع رحلى كوجك 0"“سطرىء جدول كثى شده؛ به خط 
شكسته نستعليق عبدالرشيد شوشترى. 

ابن تنتكه نان اظيا كاقت ان براق ميرو عتمذعادي ازروف سخة اضل كافته 
مقابله و تصحيح شده است. متأسفانه بيش از يك برك از اين نسخه. يس از صفحه 
عنوان از بين رفته است و اوراق اغازين كتاب در صحافى جابجا شدهاند. 

٠" ©‏ م: نسخة محفوظ در كتابخانة بجلس شوراى اسلامىء ش ... '. مورخ سسال 
4 هق ء قطع وزيرى ١١‏ سطرىء, به خط شكسته نستعليق محمد تنكابنى. 

اين نسخه با أن كه انجام دارد ولى فاقد بيش از نيمى از بخش يايانى كتاب مى باشد و 
با توجه به تاريخ استنساخ أن بظاهر نشانكر نكارش بخش يايانى كتاب يس از تاريخ 
هق أستء ازهمين رو با توجه به تاريخ فوت مولف اين اثر را بايد از نكاشتههاى 


.١‏ در جاب سنكى عناوين با «قوله» أمده است. .١‏ كوبى مؤلف موفق به بازنكرى نسخه شده است. 


*. اين نسخه از كتابهاى فهرست نشده و به وديعت نهاده در أن كتايخائه است. 


هفتاد و شش مقدمه الشفاء ( الإلهيات ) 


تابانغسر صدرالمتاطين وات 

نسخة مورد بحث از جهت قدمت و صحت عبارتها در زمرة بهكرين نسخ اساس 
تصحيح ماست. در يارهاى از صفحات اين نسخه عبارتها و كلمههاى نسخه در حاشيه 
بارمز «وص» تصحيح شدهاند. 

© 5- قم: نسخة كتابخانه دانشكاه تهران ش ,١5171‏ مورخ اواخر سدهٌ يازدهم, 
قطع وزيرى. ١94‏ سطرىء به خط شكسته نستعليق حكم الطى قاضى سعيد قى. 

اين نسخه دربردارنده قامى كتاب از أغاز تا به انجام است و كاتب أن در صفحه 
آخر كتاب جنين نوشته است: «هوء, سق الله تعالى روح صاحب هذا الشرح (كذا)» فانه 
قدبذل الجهود فى شرح هذا الكتاب المستطاب الذى هر مطرح انظار ذوى الالباب... و 
كاتب هذه الاحرف محمد سعيد الحكم عنى عنه». 

كاتب كر جه از اراتمندان و شاكردان مكتب حكمت متعاليه محسوب م ىكردد, در 
نكارش و تصحيح أن سعى موده واثر تصحيحات وى در صفحدهاى مختلف ديده 
مى شود. 

© ه- مٌ: كتابخانة مجلس شوراى اسلامى. ش ,١7772‏ قطع رحلى كوجى 70 
سطرىء جدول كشى شده. به خط نس (ء بدون تاريخ ازسدة دوازده. 

اين نسخه در جاىهاى كوناكون با خط تعليق و شكسته نستعليق تصحيح شده و 
خط تصحيحات شباهت بسيارى به خط تصحيحات حواثى نسخه «الف» شفاء دارد و 
ازاين روء شايد تصحيحات به خامه أقا محمد بيدابادى باشد. نسخه حاضر يكى از 
بهترين و صحيح ترين نسخدهاى موجود مى باشد. 

© 1- ط: نسخةٌ جاب سنكى تهران, قطع رحلى, 74 سطرىء به خط نسخ أبن محمد 
كريم شريف شيرازى در شوال 1707 (در آغاز الهيات شفاى جاب سنكى از صفحه ١‏ 
تا 714 أمده است). 

اين نسخه بر خلاف بيشتر نسخههاى موجود. جهت نشان دادن عبارتهاى شقاء., به 
جاى كلم «قال» از «قوله» استفاده نموده. ودر حاشيه أن جهت سهولت مراجعه به متن 
شفاء شهارء صفحه و سطر جاب سنكّى امده هر جند در بين جايهاى سنكى از جابهاى 
كم غلط و استوار اين تعليقه حسوب مىكردد, در مواردى افتادكى دارد و حواثى 


الشفاء ( الإلطيات ) مقدمه هفتاد و هفت 


توضيحى در داخل متن اضافه شدهاند '. 

© نسخة كتابخانة بحجلس شوراى اسلامى» ش دفتر 77780 مورخ ٠١071‏ هقء قطع 
وزيرى 4؟ سطرى, به خط نسخ عبدالله شوشةرى, با تصحيح بسيار كم در حواشى أن. 
اين نسخه با توجه به أن كه شش سال يس از فوت مؤلف استنساخ كشته. از نسخهاى 
مهم كتاب محسوب مىكردد. ولى در مقايسه با نسخة «د» داراى اختلافهاى متعدد و 
اغلاط فاحشى است؛ لذا در تصحيح حاضر در يارهاى از موارد از أن استفاده شد. 

در تصحيح حاضر از أن روكه نسخه مؤْلف ناقص بوده. به واسطه اختلاف 
نسخههاى موجود و دكركونى ضبط أنها از شيو تصحيح تلفيق بهره كرفته شدء با 
عنايت به آن كه به ترتيب نسخه «م» قديمى ترين نسخه, سيس نسخةٌ «د» و أن كاه نسخة 
«قم» و«بج» ازارزش تقريباً يكسانى برخورداراست. 

مؤلف كتاب در موارد اندكى بر كتاب حاشيه دارد كه در حواشى نسخه «ثج» و«د» 
درج كرديده وافزون بر آنء حك متأله آقا على مدرس زنوزى داراى حواثى 
كنا كوق:است كداها قر ضط انان تبك ارج ١175‏ كتاعانه علن قوراف اسلامىق 
كه حواشى أن به خط اين حكيم است,ء بهره كر فتم. 


هفتاد و هشت مقدمه الشفاء ( الإلهيات ) 


بخش سوم 
حواشى شفاء 


در تدوين حواشى كتاب از حواثشى و نسخههاى ذيل أن مهره كر فتهايم: 


دستكى 

منصور بن صدرالدين حسينى دشتكى (118-485151 هق) از اجلّه حكماى سدهٌ دهم 
هجرى است كه به غياث الحكماء. استادالبشر, عقل حادى عشر اشتهار يافته است. از 
شاكردان مشهور وى مصلح الدين لارى و قاضى احمد را ياد كردهاند. 

بخش عظيمى از آثار حكمى اين دانشمند فر زانه در نقد و نقض آراى ملا جلال الدين 
ذواق اشةويعقى اتاروق عيبا ر تناد 

١-رياض‏ الرضوان كه دربردارندةًٌ تراوشهاي فكرى أو ذيل مباحث حكمى است. 

"١‏ شرح هياكل النور 

”7 معيار الافكار 

مقالات العارفين ١‏ 


اسخه: 
بخش عكسى كتابخانه ميراث مكتوب. بظاهر اواخر سدهٌ يازدهمء. قطع وزيرى. ١7‏ 
سطرىء به خط نسخ. 
اين نسخه با نام لطائف الاشارات فهرست شده است كه نام صحيح أن شفقاء 


ميرداماد 
حكيم مي رحمد باقر استرابادى ٠١4١(‏ هق) مشهور به ميرداماد و معلم ثالث از 


١75 / 7 ر.ك: طبقات اعلام الشيعة ج 4 /ق 00/19" روضات الجنات ج‎ .١ 


الشفاء ( الإلطيات ) مقدمه هفتاد و نه 


برجستهترين حكماى أغاز سدة يازدهم هجرى أست. وى أفزون بر أن كهاز يديد 
أورندكان مكتب فلسفى اصفهافى و بنيانكذار حكنت يانى شيعه استء از زمر بزركترين 
نام أوران عرصةٌ علوم نقلى در اين دوران مىباشد. 

كرارق مور ةئناه هر اجا قب علوي ها فل وى دارا عطلقة تدريسن تققاة وده 
ونام أوران مختلنى از حوزةٌ او بيرون أمدهاند. 

در بجموعة حاضير هام حواشى موجود از وى براساس نسخدهاى زير كرد أمده 


السك 


نسسح: 
الف: حواشى نسخة «م» در تصحيح شفاء به خط مؤلف > بخش نسخ تصحيح شفاء 
ب: حواشى نسخة «الف» در تصحيح شفاء > بخش نسخ تصحيح شفاء 
ج: حواثى درج شده از وى در شرح علوى عاملى به نام عروةالوثقى با اغاز 


«أفيد». 


علوى 

احمد بن زينالعابدين علوى عاملى (م قبل از ٠١5‏ هق), مشهور به «احمد المحققين», 
«احمد اجتهدين» و «سيد المحققين» و.... از حكماء و فقهاى نامى سده يازدهم هجرى 
است. يدر صاحب ترجمه. سيد زين العابدين از علماى بزرك اماميه و مقيم جبل عامل 
بوده ودر محضر محقق كركى درس خوانده و يس از جندى مفتخر به مصاهرت ايشان 
كرديده است. صاحب ترحمه علاوه بر اين كه خالهزاده و شاكرد ميرمحمد باقر داماد ‏ 
معيو و يا منود عاذت اسيةه داناد وض تيز بورد برضن ال اثار كي سيور وق 
عبارتند أز: 

١-كحل‏ الابصار 

١‏ شرح برهان شفاء 


.١‏ ر.ك: مقدمه نككارنده بر شرح القبسات / 10 تذكرة القبور/ ,17١‏ اعيان الشبعة ج 1 /87١غ,:‏ امل الامل 3/7 و... 


هشتاد مقدمه الشفاء ١‏ الإلميات ( 


الف: كتابخانه بجلس شوراى اسلامى. ش .١1788‏ قطع رحلى, سطرى به خط شكسته 
نستعليق مؤلف. 
ج: كتابخانه مركزى دانشكاه أصفهان, سش 6. 


ملاسليمان 

برأى تعيين نام و هويت دقيق اين محشى اطلاع كاملى به دست نيأمد. و تنهاأ كسى كه به 
نظر نكارنده با اين محشى زرف انديش قابل تطبيق استء علأمه سلهان ماحوزى بحرانى 
1١50١-516(‏ )از نوابغ اواخر سده يازده و اوايل دوازدهم مىباشد. به كزارش 
شاكرد وى عبداللّه بحرانى» او از نوابغ زمان و جامع تمام علوم بوده است, اين شاكرد در 
بين آثار استاد به اثرى تحت عنوان الشفاء فى الحكمة نظربة اشاره نموده كه به احقال 
قريب به يقين حاشيه و يا شرح شفاء بوده است؛ افزون بر اين اكر كلمه ناخواناى يايان 
صفحه ١87‏ جاب سنكى در يايان تعليقه وى: «حوزى سلمان» ماحوزى خوانده شود 
سال عق الثساب كام قو وات 

شمارى از أثار حكمى اين علامه عبارتند از: 

١-اعلام‏ الهدى در بداء (الذريعة ج ؟, رقم 17594) 

شرح باب حادى عشر و نظم أن (الذربعة ج 74 رقم )٠١41‏ 

"-ارجوزه در كلام (الذريعة ج ١‏ رقم )117٠‏ 

غ- [حاشية] اشارات (الذربعة ج رقم ١86‏ 

حواثى ملاسلمان بر شفاء از حواشى دقيق و مفصل شفاء بشمار ىرود و داراى 


5/ ريحاته لادب ج‎ ١ رك: طبقات اعلام الشيعة ج 57/ 75, روضات الجنات ج + / 164, الاعلام ج‎ .١ 
7017 / 7 واعيان الشيعة ج‎ 317 


الشفاء ( الإلهيات ) مقدمه هشتاد ويك 


يي ارات 
برخى از نكات بركرفته از اين حاشيه عبارت است از: 
الف: وى داراى كتتى همجون كاسرالاصنام ٠‏ شو ضات اقدس و اشراقات القدس 


06 


.١تسا‎ 

«وان اردت فهم هذا و أمثاله بلاصعوبة فلابد لك استقرار فى القاطيغورياس ثم مطالعة 

رسالتنا الموسومة بكاسر الأصنام ثم الفبوضات الأقدس »". «و لقد حكينا الفرق بين 
المكاءى الاتبناء بوجو شق عن عفن اكابر الغلباء فى كتات اشراقات القداس»؟ 

ب: ناخشنودى وى از حواثى در دسترس أو به جهت نادرستى فهم مولفان آنها: 
«وهذا ترى كثيراً منهم يعترضون على عبارات الشيخ البدع و يجادلون و يمارون بعض 
مسائله الذي لاخبر لهم على اصوطاء و جمع من الغافلين كتبوا عليها حاشية و شرحأ 
بلاطائلء ول يكتفوا على هذاء بل شنعوا تشنيعاً بليغاً من دون فهم مرامه»”. 

وى حتى ميرداماد را به سوء فهم متهم كرده! «فانظر ايها المنصف أنّ هؤلاء يكتبون 
كتبأً و رسائل و يتمجمجون في كتب الحكداء و يكتبون على كتاب الشيخ حاشية, فحاشية 
من غير تفحّص ف العلوم الادبية و فى العلوم العقلية, و من أراد أن ينظر فى هذيانات هذا 
القائل فلينظر فى كتاب القبسات و اللجذوات و الايماضات و الصراط المستقيم و 
غيرهاء وهو مع كثرة التصنيف يكون حاله ما ذكرنا»* 


525 
با جستجوى بسيار هيج اثرى از نسخدهاى اين حواشى جز همان حواشى جاب 
متكي يلاست نيامد > بخش تصحيح شفاء «ط». 


ميرقوام 
اوزيها قهد را نامنتو كد قال اتطبيق اسدت: 


.١‏ نكارنده نام هيج يك از اين آثار را در كتب تراجم مشهور نيافت. 
". ر.ك: شفاء. جاب سنكّى / 73/9 و نيز 7/40 ؟. همان كتاب / 7/80 
ع. همان كتاب / 50م 0. همان كتاب / ١55‏ 


هشتاد و دو مقدمه الشفاء ( الالطيات ) 


الف: شاه حمزه قوام شيرازى. 

ب: قوام الدين سيق قزوينى. 

با مراجعه به نسخه خطى حواشثى شيرازىء انتساب اين حاشيه به قزوينى قوت مىيابد. 

محمد قوام الدين سيق قزوينى )١٠١50١(‏ از بزركان نيمه سدهًٌ دوازدهم است كه مراتب 
علمى او به تأئيد همةٌ معاصران ' وى رسيده است ؟. 


مسكهك: 


سبزوارى 

محمد باقر بن مومن سبزوارى ٠١90-١١ ١17(‏ )از فقها و حكماى نامى نيمه دوم سدةٌ 
يازدهم هجرى است. وى علوم عقلى را از ميرفندرسكى و قاضى معرٌ فراكرفت و خود 
أثار بسيار يديد أورد وشاكردان زيادى تربيت نود أ» اثر جاودان وى در علوم نقلى 
ذخيرة المعاد فى شرح الارشاد است. يارهاى از آثار وى در بهندٌ علوم عقلى عبارتند از: 

ادساف اقارات اكات 

"شبهة استلزام و ... 


نسيح: 
سطرىء به خط شكسته نستعليق ؟ 
ب: كتابخانه بجلس شوراى اسلامى, ش 77077, نيمى از نسخه به خط مؤلف. قطع 


. ع 
وربرى ٠.‏ 


.١‏ همجو حزين لاهيجى در تذكرة المعاصرين / 1890715 ومنابع ذيل أن 

؟. ر.ك: طبقات اعلام الشيعة ج 701/5 

؟. ر.ك: طبقات اعلام الشيعة ج 0 / ,/١‏ روضات الجنات ج ؟ /18, الاعلام ج 775" , الكنى و الالقاب 
ج 109/7 تذكرة نصرآبادى / ١0١‏ وخاندان شيخ الاسلام / 017 

غ: ابن تنلخة يتا سفانة تاقصن :و تسان «شوارهوان اسع 


الشفاء ( الإلهيات ) مقدمه هشتاد وسه 


خوانسارى 

حكيىم محقق حسين بن جمال الدين خوانسارى )٠١98-51485(‏ از حكما و متكلمان 
سدةٌ يازدهم استء وى علوم عقلى رااز حك ميرفندرسكى )1١5١(‏ فرأاكرفتء و خود 
از مدرسان مشهور علوم عقلى و نقلى كشت. قوّتٍ حافظه و تيزهوثى او زبان زد 
فها هارا ونوك جونده البيث: 

كتاب مشهور وى در علوم نقلى مشارق الشموس در شرح دروس شهيد استء و 
مشهورترين اتا روفن در علوم عقلى عبارتند از: 

١-حاشيه‏ بر اشارات و محاكبات (الدربعة ج 1ش 048) 

حاشيه بر حاشيه قدي دوانى (الذربعة ج 7ش ١701١‏ 


نسلخ: 
الف: استان قدس رضوى. ش ,110١8‏ مورخ سده يازدهم در عصر مؤلف. قطع 
وزبرى» 6 سطرى» شكستة تستعليق: 


٠.‏ 2000© حَ 
ب: نسخة تصحيح شدة نكا تلن 


عريضى 

سيد على عريضى درب أمامىء از مترجمان برجستةٌ سدهٌ يازدهم است كه شفاء رأ 
نزد ميرفندرسكى و مبرداماد خوانده. 

ون يندقك غيارات هنا را اذ اغاز اطنات :خا اواسط مقالة هفت يه فارسى برهو 
شرح نموده أستء. تأت وى از زبان فارسى أن عهد و تفيدش به ترجمه لفظى -ولى دقيق 
عبارات -موجب دشوار خوانى ترجمة وى در برخى از موارد است '. 


أؤ اثاداوست: 


.١‏ ر.ك: طبقات اعلام الشيعة ج 157/0, روضات الجنات ج 759/7 ربحانة الادب ج 179/0 اعيان الشيعة 
ج ١295/5‏ 

؟. نكارنده در اواسط كار به درخواست كنكّره بزركداشت محقق خوانسارى. به تصحيح تام اين حاشيه اقدام نمود, از 
اين رو در نيمة دوم اين حواشى از نسخة مصحح بهره كرفته أست. 


'. بنكريد به مقدمة نكارنده بر تصحيح ترجمة شفاء وى 


هشتاد و جهار مقدمه الشفاء ( الإلطيات ) 


١‏ ترحمة اشارات 


هشت بهشت در ترجمة هشت كتاب روايى. 


نمسلكه: 
اساسء نسخةٌ تصحيح شده نكارنده بود و مبناى أن تصحيح, دو : وء 5 از سه 


درج در حواشى تحرير كردم. 


ملااولياء 

بنابه برك آخر نسخة خطى حواشى وىء نام أو يوسف رازى أست,. ولى اثرى از اين 
نام در كتب مشهور تراجم نيست. 

وى به كفتة خودش درآاين حواشىء, رسالهاى در علم منطق ١‏ و تعليقانى بر اشارات 
واشتهاسست: 

أزبفقا سه حواقن وى با حناقية اول خواتيعارى: سوزان تاثر ملاو ساء اذ 
خوانسارى روشن مىكردد, جه در موارد كوناكونى اوتام حواثى خوانسارى را بدون 
هر كونه تصرفى نقل كرده ودر يارهاى از موارد با قيد «كذا افيد» ' كفتار خوانسارى را 
الخيضن لوقه اسيت '. 

ازاين رو جنين به نظر مىرسد كه او از شاكردان محقق خوانسارى؛ واز حكماى 


اواخر سذاه يازدهم و اوليل دوازدهم مى بأشد. 


نسسخ: 


نستعليق مؤلف, قطع رحلى سطرى. 
.١‏ نسخه خطى / ٠١‏ ؟. نسخة خطى / 11 و... 


". براى تفصيل بنكريد: مقدمه نكارنده بر حاشيه خوانسارى 
؟. و بظاهر همين الحيات شفاء را به نزد او خوانده است. 


الشفاء ( الاطيات ) مقدمه هشتاد و ينج 

ب: حواشى نسخةٌ جاب سنكى تهران > نسخه «ط» شفاء 
نراقى 

مهدى بن ابى ذر كاشانى نراق ١١١9(‏ هق ) از علماى برجستة شيعه و نامداران فقه و 
اصولء. و حكيمى جيره دست در اواخر سدهةٌ دوازدهم است. وى علوم عقلى را نزد 
ملااسماعيل خواجويى أموخت و از شيخ يوسف بحرانى و محمد باقر بهههانى اجازه 
كرفت. از شاكردان مشهورشء سيد شفتى و أخوند حاجى كلباسى اند '. 

برحى از آثار مهم وى در علوم عقلى عبارتند از: 

١‏ جامع الافكار 

١-لمعات‏ عرشيه 

قرة العيون 

غ-لمعات اطيه 


نسكه: 

نه عات تدان به نام شرح الالهيات من كتاب الشفاء ', كه بجلد اوّل أن به 
كوشش استاد دكتر مهدى محقق به جاب رسيده و نسخه تصحيح شده نكارندة اين 
سطورء مشتمل بر تام كتاب '. 


بيدآبادى 

أقا محمد بيد أبادى ١١94(‏ هق) از عرفا و حكماى مشهور سدهٌ دوازدهم هجرى 
سيق" وى أز درس ميرزا تق الماسى و ملااسماعيل خواجويى بهره برد وبهاحياى 
حكمت متعاليةٌ صدرايى اهتام ورزيد. ازشاكردان مشهور حوزةٌ درس وى مى توان از 


.١‏ ر.ك: روضات الجنات مج 7 / ,15٠٠‏ ربحانة الادب ج 57/ ١18‏ ومقدمه اللمعة الالهية / 2/-١‏ و مقدمه شرح 
الالهسات ١7/7‏ - 7ه ". متأسفانه اين شرح تا نيمه مقاله دوم ادامه يافته است. 
” اين نسخه در ذيل مجموعه آثار نراق در دو يجلد جاب شده است. 


#.حهت ضحت انتسات ابن حاشية يدوئ بتكريد > بخش نسخ تصحيح شفاءء, نسخةٌ الف 


هشتاد و شش مقدمه الشفاء ( الإلهيات ) 


ملاعلى نورىء ملا محراب كيلانى» صدرالدين كاشف دزفولى و حاج محمد ابراهم كلباسى 
نام برد 

از اثار حكمى وىاند: 

١-رساله‏ عدا ومعاد 

"١‏ مكتوبات عرفانى 


نسكه: 


> خش تصحيح شفاء. نسخة الف 


وامّا تعليقدهاى نكارندةٌ اين سطورء فقط در مواضع ارجاع متن. توضيح مرجع 
مشك ل كشايى دستياب لنشدذه؛ به نحشية مكن همت كارده أسيت: 


الشفاء ( الإلهيات ) مقدمه هشتاد و هفت 


بخش جهارم 
عون اخوان الصفاء على فهم كتاب الشفاء يا تلخيص شفاء 

بهاءالدين محمد بن ملاتاج الدين حسن اصفهانى. مشهور به فاضل هندى 
1١217-575(‏ هق) از مفاخر عالم تشيع و نام أوران علوم عقلى و نقلى در اواخر سده 
يازدهم و اوايل دوازدهم است, وى با بهرهورى از هوش كم نظير خود بيش از سن 
يازده سالكى به تأليف اشتغال ورزيد و تمام علوم عقلى و نقلى زمان جزء را بيش از 
سيزده سالكى فرا كرفت. از اثار مهم وى در علوم عقلى مى توان از اين نوشتهها نام 
برو 

١-اجالة‏ النظر فى فضاء القضاء و القدر (الذربعة ج ١/ش )١8155‏ 

)744 حاشيه بر مواقف (الذربعة ج 7/ ش‎ ١ 

حاشيه بر شرح هداية اثيريه (الذربعة ج 7/ ش 708) 

4 عون اخوان الصفاء على فهم كتاب الشفاء يا تلخيص الشفاء (الذربعة ج 4/ ش 
4 وج ١/ش‏ 5غ)و...! 

اثر جاودان فاضل هندى در علوم نقلى كه نام او را زبانزد كردانيد. كشف اللثام 


اليك ' 


فاضل هندى تلخيص شفاء را يكبار در سن شانزده سالكى به رشته محرير در أورد و 
متأسفانه در أتش سوختء وى در اوان جوالى در سن بيست ودو سالكى دوباره به 
تحرير بحدد أن همّت كمارد. و با عبارات موجز و رسا در اداى مفاهم و معالى بيجيدةٌ 
كليات شيخ ' بسيار كوشيد ودراين مهم بسيار موفق بود. وى در موارد نادرى كه شايد 
نسخةٌ مورد مراجعهاش نقص داشته, از تحرير و تلخيص برخى از عبارات تن زده است 
كه ما در بعضى مواردء در حاشية صفحات متذكر اين مسأله كرد يدهايم. 


در هر حال بررسى جند و جون كاميابى اين تلخيص كم نظير كه دربردارنده بخش 
.١‏ ر.ك: طبقات اعلام الشيعة ج 5/ 0 - //ا0 و روضات الجنات ج 7 ١1١١‏ 


". متأسفانه زندكى اين دانشمند فرزانه با فتنهُ افعاتها در اصفهان همكام كشت و ارزش علمى وى يوشيده ماند. 
؟. وى در مقدّمه كتاب دربارة شيخ كويد: «هل كان بشر أن يبلغ هذا الأمد فى التحقيق يرفقه هذا القدر فى التوفيق». 


هشتاد و هشت مقدمه الشفاء ( الإاطيات ) 


منطق يا طبيعى و الى است,ء جاب مستقل و محال ديكرى مى طلبد؛ اسيدوارم يس از 
ارائه بجموعة حاضرء بدين مهم نيز سرافراز كُردم. 

در بجموعه كنونى براساس نسخدهاى معتبر و در دسترس, فقط به تصحيح بخش 
الميات أن يرداختهاج. اين نسخدها عبارتند از: 


نسخدها: 

© ١-«م»:‏ نسخه كتابخانة مجلس شوراى اسلامى, ش ,١572١‏ مورخ سدهٌ يأزدهم. 
قطع وزيرىء 1" سطرىء به خط نستعليق؟ 

اين نسخه كه از روى خط مؤلف تحرير كشته به نظر أو رسيده و توسّط وى مقابله 
شده است,ء وى در يايان نسخةٌ يس از بيان تاريخ كتابت نسخةٌ اصل و نام خود فرموده: 
قله ضونة ما كتقه ف أغئلة الذى قط رو قد اكتلة مقائلة هذه التسكة من تلك ال 
بخطى؛ أول يوم الجمعة, السابع و العشرين من ثانى الربيعين» رابع التاسعة و الثمانين بعد 
الالف من اطجرة النبوية على صاحما و أله افضل صلوة و اكمل تحية». 

تصحيحات مؤلف در بيشتر صفحات بر جاى مانده ودر حاشية آغاز عناوين برخى 
از مقالات عبارق نظير اين أمده است: «ثم بلغ عرضى له على الذى بخطى, كتبه مؤلفه 
مدي الحسن عفنا الل عقي 

© 7-«د»: نسخهٌ كتابخانة مركزى دانشكاه تهجرآن» ش . مورخ سهدشنبه. سوم 
ربيعالثانى سال 6 هقء قطع وزيرى, 7١‏ سطرى, به خط نسخ از روى خط مؤلف. 

در برخى از موارد همجون حاشيه فصل جهارم از مقاله دهم, تار ره 
جشم مى خوردء در أين جايكاه جنين آمده: دقال حمد بن الحسن مؤلف الكتاب: ممت 
ما ينبّك على بطلان ما زعموه فى أن فعل العالى للسافل يقتضى استكماله به؛ فتنبه!» اين 
نسخه كر جه جد يدتر از نسخةٌ يبشين است ولى ضبط أن در موارد متعدّدى درست تر از 
أن مىباشد؛ در تصحيح حاضر از روش تلفيق بهره كرفته شد. 


00لا 


الشفاء ١‏ الإطيات ( مقدمه هشتاد و له 


جكونكى تدوين مجموعه حاضر 

جنان كه كذشت, اين مجموعه داراى جهاربخش اصلى است: 

١-متن‏ الهيات شفاء كه به صورت يك ستون حروفجينى شده و عناوين فرعي الحاق 
قنده همق وى حاقنية ضنفحة امدة اسك قناروهائ انكلسى مفحكهن شده ور بعاشة 
صفحه كه با مميز -( /)-_جاى أنها در متن مشخص شده -نشانكر أغاز و انجام ورقهاى 
سه نسخه «ل»2 «س» و «م» مى باشند؛ افزون بر اينء مكن كتاب دريردارندةٌ سهنوع 
شيارة اسيت؟ 

© الف: شهارٌ يرانتزدار در داخل متن, نشانكر تعليقة صدرالمتأطين است. 

© ب: شهارههاى ساده و بدون يرانتز بر روى كلمات؛ نشانكر اختلافاتِ نسخدها 
اسية» 

© ج: شهارههاى انكليسى مسلسل بر روى كلبات؛ نشائكر شهاره حواشى در خش 
دوم صفحه با قيد همان شماره است . 

"- تعليقة شفاى ملاصدرا كه جهت ايز به صورت دو ستونى حروفجينى شده ودر 
أغاز هر عبارت متن شفاء داراى ثهارهاى منطبق با شهارة داخلى متن دراين جاب 
مى باشد. 

ا؟تدخوافىشذاء كفدووز ير هرمتن. | مدهو تا انا كهزامكان داشعه اذ اوردن حوافين 
تحقيق خوددارى شده است وبه حواثى ايضاحى بسنده كرد يده'. 

4 تلخيص شفاء كه در يايان هر مقاله با عنوان فوقاني «تلخيص» و به صورت ,يك 
ستون با عرض كمتر از متن حر وفجينى شده است. 

سياس 

اكنون بيش از هفت سال است كه نكارنده زْحمت طاقت فرساى تصحيح شذاء رأ 
برخود هموار نموده. درطول ا,ين زمان دراز تشوويق و همياري برخى أز دوستان فرزانه 
راهكشاى حقير بوده است, همّتِ دوست دانشمند جناب أقاي دكقر حسين غفاري 


استاد از متن استفاده كنند, و به تعبير دقيق تر نام اين حواشى را بايد «كتاب من لابحضره الحكيم» كذاشت. 


نود مقدمه الشفاء ( الإليات ) 


مدير محترم انتشارات ححمت. در بازبينى كليات تغيير يافته در جاب مصارىي شقاء در 
بحلّد اول اين يزوهش دستكير أين نحقيق بود أقايان فريبرز رأهدآان. حسن رئيسى. 
بحجيد هادى زاده. جويا جهانبخش و سعيدى در امر مقابلهُ بعضى نسخدهاء فونه خوانها 
وويقى نيشيتها كديا ريك فدتدنويا اشر وميك عازمتن اناي مرفي تان 
جهت صفحه أرائى فنى اين مجموعه نقش بسزالى داشتهاند؛ ولله درهم! 
حامد ناجى أصنهانى 
هار ١١8٠١‏ 


الشفاء ( الإلهيات ) مقدمه نودوويك 


مقدّمة المحقق العربية 


هوالحكم 


يعد كتاب الشفاء اشمل اثر للعلوم العقلية في المدرسة الإسلامية و الشيعية خاصة. وذلك 
لإعتاد حجة الحق الشيخ الرئيس ابن سينا على ذكائه الخارق و قابلياته الكبيرة الواسعة في 
معرفة الأبعاد الختلفة للحكمة التي ورثها عمن سبقه سواء الحكية العليا أم الوسطى ام 
السفلى, والإستعانة بها في اعادة بناء حكمة المشائين في اطار دائرة معارفه الحكمية. و يبدو 
من البحوث التطبيقية لهذه الجموعة و آراء ارسطو أن ابن سينا مع كونه مُديناً لافكار 
المعلم الأول ليس مستنسخاً بحتاً هذه الأفكار, فلو ألقينا نظرة عابرة على فصول بحث 
ماوراء الطبيعة بقلم ارسطو للاحظنا بجلاء تنوّع وسعة أبحاث ابن سينا في قبال الفيلسوف 
اليوناني '. 

لقد ألف الشيخ الرئيس كتاب الشفاء وفقاً لطريقة السلف من المشائين في اربع فصول 
هي: 

الفنوي المنطق ى يقهدا غل تمعة تون هن : المذتدن, المت لاك الشعارة#الفساس» 
البرهان. الجدلء السفسطة, الخطابة والشعر. - 

ب -الطبيعيات و تشتمل على ثمانية فنون هي: السماع الطبيعيء السماء و العالم , الكون 
والفساد, الآثار العلوية , أسباب وجود الكائنات, النفس, النبات و طباع الحيوان 

ج- التعلمات المشتملة على أربعة فنون و هي: أصول علم الهندسة, الحسطى أو اطيئة 
الأرماطيق أو علم الحساب. و الموسيق. 

د_الاالغهيات و تشتمل على فن وأاحد وهو في الواقع نفس الفن الثالث عشر بعد الفنون 
الطبيعية. حيث نتبين من خلال الدراسة الاجمالية لهذه المجموعة: 

١‏ تنوّع واسعة دراسات ابن سينا قياساً لآراء و افكار المعلم الأول المتنوعة بشكل 


.١‏ سيقدم الباحث فى نهاية هذه الدراسة تقريراً مفصلاً عن مقارنة هذين الرأيين كشاهد صارخ يؤيد مانذهب اليه. 


نود ودو مقدمه الشفاء ( الإلميات ( 


يمكن القول فيه انه تأثر بالاتجاهات الفلسفية المتأخرة و قام باعادة بناء الآراء غير 
الواضحة التى جاءت في التراجم المتداولة لآثار المدرسة الارسطوية إِيّان عصر الشيخ 
الرئيس مع المعطيات الفكرية الجديدة لابين سينا. 

ا '_بناء على ماجاء فى مقدمة كتاب الشفاء, فإن ابن سينا يحاول في هذا الكتاب 
طرح موضوعات فلسفة المشائين مماشاة هم و تسويغاً لوجهات نظرهم: «و أمَا هذا 
الكتاب فاكثر بسطأ واشدٌّ مع الشركاء في المشائين مساعدة» .١‏ من هنا نجده جمع كافة الآراء 
التي تنسجم و مذهب المشائين في اللشفاء, كما قام بتغيير مواضع الابحاث لدى الضرورة و 
قال: «و لايوجد في كتب القدماء شىء يعتد به الا و قد ضمنّاه كتابنا هذاء فان لم يوجد في 
الموضع الجاري باثبات فيه العادة وجد في موضع آخر رأيت أنه أليق به» ' 

© "لم تلخّص آخر آراء الشيخ في كتاب الشفاءء و جاءت آرائه 5557 
مواجهة الفلاسفة المشائين في كتاب الحكمة المشرقبة, يقول فى مقدمة الشفاء: «أوردت 
فيه الفلسفة على ما هي في الطبع و على ما يوجبه الرأي الصريم الذي لايراعى فيه جانب 
الشركاء في الصناعة و لايتق فيه في شق عصاهم مايتق في غيره. و هو كتابي في الفلسفة 
المثرقية» '. 

يقول في مقدمة الحكمة المشرقبة؛ في تعريضه للحكماء المشائين: «و لانباللمي من 
مفارقة تظهر منا لا ألفه متعلّموا كتب اليونانيين من تخلّف و قلّة فهم, و لما سمع ما في كتب 
ألفناها للعاملين في الفلسفة, المشغوفين بالمشائين, الظانين أنّ الله لم هد الا اياهم. ولم تنل 
رحمته سواهم, مع اعتراف منّا بفضل أفضل سلفهم»”. 

لقد استفاد الشيخ في تسمية هذا الكتاب من كلمة «مشرق» ليعرب عن تضاده مع اهل 
المغرب, يقول في بداية ابحاثه: «اني كنت صنفت كتاباً سميته كتاب الإنصاف. و قسمت 


العلماء قسمينء مغربيين و مشرقيين, و جعلت المشرقيين يعارضون المغربيين»'. 


.١‏ الشفاء, المدخل / ٠١‏ ؟. نفس المصدر 

زعم الاستاذ بدوى أن هذه العبارة تشير الى كتاب الانصاف (ارسطو عند العرب /11) مع أن الاستاذ مهدوي رد 
هذا الاستنباط (فهرست سخ مصنفات ابن سينا / 84). 

. تم العثور على قسم الطبيعيات لهذا الكتاب فى المكتبات التركية خلال التحقيقات الأخيرة, و لم نجد فيها اختلافاً 
واسعاً مع سير كتب الشيخ. 5. منطق المشرقين / 7 

. راجع: ارسطو عند العرب ,17١١7/‏ وللتفصيل انظر: فهرست سخ المصنفات 87 / 88 


الشفاء ( الإطيات ) مقدمه نود واسه 


ا 4 طبقاً لتقرير الشيخ في مقدمة الشفاء. انه اراد تأليف كتاب بأسم اللواحن كشرح 
للشفاءء يقول فى ذلك: «ثم رأيت ان أتلو هذا الكتاب بكتاب آخر. أسميه كتاب اللواحق 
يتم مع عمري و يورخ بما يفرغ منه في كل سنة, يكون كالشرح هذا الكتاب و كتفريع 
الأصول فيه و بسط الموجز في معانيه». و يبدو ان هذا الكتاب لم يتم تأليفه. 

جدير بالذكر ان كتاب الانصاف الذي ألّفه الشيخ تكقّل _على ما يبدو _دراسة كافة 
آراء ارسطوء الآ ان القسم الاكبر من هذا الكتاب تعرض للتلف أبان حياة المؤلف١.‏ 

وقد كان بامكان هذا الكتاب ان يؤدي الغرض المطلوب, حيث كان قد اشتمل _بناء 
على ماجاء في تقرير المسألة رقم ١١7١1‏ من المناقشات على عشرين جزءاً استوعبت 
ماني و عشرين ألف مسألة '. 

ه_لقد تم تأليف الشفاء في عدة مراحل مختلفة و ازمنة و ظروف متنوعة؛ حيث اشار 
الجوزجاني ايض في مقدمة كتاب اشفاء و في رسالة المصير الى ان الشيخ حرّر عشرين 
صفحة من الطبيعيات ايان وزارة ثمس الدولة, ثم بعد وفاة مس الدولة (المتوفيسنة ده 
هق) وعند اختفائه في دار أبي غالب العطار خلال مدة عشرين يومأ و بلا مراجعة الكتاب 
صنف بقية الطبيعيات _باستثناء كتاب الحيوان و النبات _و كافة اجزاء الالطيات أ. و يبدو 
ان عدم توفر المصادر أَدّى الى اختصار هذين القسمين قياساً الى قسم المنطق . 

الى جانب ذلك فان ابن سينا واصل كتابته لقسم المنطق الذي بدأه بعد ان اطلق سراحه 
من قلعة فردجان في دار العلوي (سنة 4١5‏ ه.ق) و الذي كان قد بدأ فى تحريره في دار أبي 
غالب و فرغ من ذلك و من تصنيف كتب الحيوان و النبات في اصفهان. اما قسم التعلهات 
فقد انتهى منه سابقاً و قام بأضافته بعد ذلك في الشفاء”. 

1العبارات و اللغة المستخدمة في اقسام الشفاء الختلفة لم تكن على نط و اسلوب 


.١‏ بناء على تقرير الشيخ و كلام البيهق» ان هذا الاثر العظيم تعرض للتلف قبل تبييضه خلال الهجوم و النهب الذى قام به 
ابوسهل الحمدونى مع مجموعة من الاكراد -> فهرست نسخ مصنفات ابن سينا 41 نقلاً عن تتمة صوان الحكمة / 
05 ". الساحثات / 770 

؟. الشفاءء المدخل / 5-7 (كلام الججوزجانى) 

؛. يظهر ان الجوزجانى يحصر سبب الإختلاف الاساسى لطذين القسمين مع المنطق فى السبب المذكور فيقول: ««وغرضي 
فى اقتصاصى هذه القصص ان يوقف على السبب فى اعراضه عن شرح الألفاظ و في اختلاف مابين ترتيبه لكتب المنطق و 
مابين ترتيبه لكتب الطبيعيات و الإلهيات». 0. راجع: فهرست نس مصنفات ابن سينا / 171-178. 


لواو جهار مقدمه الشفاء ( الإلفيات ( 


واحد. و خلافاً لقسم المنطق فان قسم الطبيعيات و خاصة الإلهيات يحتوي على مصاعب 
اناس 

الف هناك موضوعات في المفاهيم و الترتيب المنطق و يبدوان سرعة التأليف وعدم 
وجود المصادر قد تكون دخيلة و مؤثرة في الكيفية الحالية. 

ب-لقد تأثر فط و تركيب العبارات بسرعة الكتابة و بالجمل الطويلة المعترضة 
والضمائر الختلفة لتأثّر الشيخ باللغة الفارسية و تراكيبها حيث اعتمد الشيخ على الأفعال و 
التراكيس اللخوية القارسية و عل اثة شال فا تاليف كتاب الثناء دداكرةالعارف 
الحكئية هذه _كان له الأثر الكبير على الحكماء الذين جاؤوا بعد الشيخ حتى صار محوراً 
أساسياً للكتب الفلسفية. 

كبا ان الحكيم بهمنيار آلف كتابه التحصيل على اساس كتاب الشفاءء, و استفاد ايضاً 
ابوالعباس اللوكري كثيراً في تدوين يبان الحن بضمان الصدف. 

بل نجد ان افكار الشيخ أثّرت تأثيراً واضحاً على كتاب المباحث المشرقية 
لفخرالدين الرازي الذى لامثيل له. 

لقد أصبح الشفاء بعد الشيخ من امحاور الأساسية لدراسات و ابحاث الفلسفة في 
المدارس الفلسفية.. و كذلك دعا الخواجة نصيرالدين الطوسي بشكل رسمي الى تدريس 
كتاب الشفاء ' مما أَدّى ذلك الى ان يستفيد علماء و مفكرون لاحصر لم كالعلامة ا حلي من 
مدرسته الفلسفية. 

و الظاهر ان كتاب تجريد الإعتقاد الذي ألَفه الحقق الطوسي قرب الأسس الفلسفية 
الى التفكير الدينى. و من هذه الجهة فأنّه حلّت حل اليات الشفاء و أصبحت الحور الأصلي 
للفكر خاصة فى الدراسات الدينية. حتى اواخر القرن العاشر. و من التقارير المبسّطة 
للشفاء في هذه العصور مآثر غياثالدين الدشتكي - حيث أنه درّن تأملاته في كتاب 
رياض الرضوان وكتب حواشيه في شفاء القلوب و ابحاث الفاضل الباغنوي و الشاه 
طاهر الكاشاني في القرن العاشر الهجري. 

لقد استمر هذا الفط على هذا المنوال حتئ تم الحفاظ على المدرسة الفلسفية في اصفهان. 


.1919/ 7 كفعل «يصح» بدل يصنع أو يوجد. . راجع: أمل الأامل ج‎ .١ 


الشفاء ( الإلطيات ) مقدمه نود و يندج 


و بظهور محمدباقر الأستريادى والمشهور بميرداماد و الميرفندرسكي والملا رجب على 
التبريزي في اوائل القرن ا حادي عشر عاد كتاب الشفاء الى موقعه السابق واللائق به على 
صعيد الحوزة و الدراسة. و مما دعم ذلك ايضأ تقرير' مير سيدا مد علوي و اجازته 
ليرداماد بتدريس الإلهيات و البرهان و مقولات الشفاء في المدارس بصورة رسمية'. و 
بناء على رواية السيد احمد العريضي الدرب أمامي ان الميرفندرسكى كان يتمتع بمونع 
الصدارة في تدريس الإلهيات. و بناء على رواية معاصري الملا رجبعلي التبريزي ان كتب 
الشيخ كانت بين يديه كالعجينة: «كان الشفاء و الإشارات في يده كالشمع في يد أحدنا» ". 

ان ترحيب حكماء هذا العصر بكتاب اللشفاء حْث طلاب مدرسة اصفهان على التأمل 
فيه بشكل خضعت اكثر حواشيه في هذا القرن و القرن ا حادي عشر لفكرة التدوين. تما 
ادى ذلك الى ايجاد تحول في اساس الفكر الفلسني قياساً الى القرنين التاسع و العاشر و الذي 
يمكن تسميته ب «عصير التجريد» كبا يمكن تسمية هذين القرنين ب «عصر مدرسة الشفاء» 
للضجة التي احدثها. هذا من جانب و من جانب آخر نجد ان حكماء مثل الأقا حسين 
الخوانساري* و المحقق السبزواري* و الملا نمساء الجيلاني' و الملااسماعيل المازندراني 
الجوانعوق "1 دوالال جالك الدهر عل خط اندي ادو شان اللتحفاء بو 
الإظارات محوراً لدروسهم في اواخر القرن الحادي عشر و اوائل القرن الثاني عشر. حتى 
عدت المكة التمالد عا مدرية المتناتف وذ لكز من خلال :يرو مضق عنكاء النضك 
الثاني من القرن الثاني عشر امثال الآقا محمد البيد آبادى و قد حصل ذلك بالرغم من تألق 
طريقة تدريس الفلسفة المشائية في اوائل القرن الحاضر و تأخر حكاء كالميرزا حسن 
جلوه والميرزا حسن الكرمانشاهي وحتى الآقا محمدرضا القمشهاى على مقاعد لتدريس 
دروس المشاء و خاصة الشفاء والاشارات. 


,107/-107/ 37١9 راجع: مقدّمتنا على شرح كتاب القبسات / 57 و بحار الانوارج‎ .١ 

؟. وهو جمع تقريرات استاذه ميرداماد فى شروحه الثلاثة. 

*. أعيان الشيعة ج 5 / 78غ. 

غ. درس عنده الميرمحمد الخاتون أبادى -> روضات الجنات ب ؟ / 017 

0 حضير فى مجلس درسه المهرزا عبداللّه الافندى -> طبقات اعلام الشيعة ج 0 / ./١‏ 

1. و من تلامذته فى محاضرة الشفاءء, الميرحمد قاسم المدرس -> مقدمة حاشيته على الشفاء. 

. وهو درّس كتاب الشفاء أكثر من ثلائين مرّة. حت أنه استطاع أن كتب مسقطات النسخ من تلقاء نفسه -> تنميم همل 
الأمل ج 7/٠٠غ.‏ 


نود واشش مقن الشفاء ( الإلهيات ) 


المؤلفات الموجودة حول كتاب الشفاء ١‏ 
كا أشرنا سابقا فانّه بعد تأليف كتاب الشفاء فانه ألفت كتب مختلفة حوله . وهذه 
التأليفات يقسم تقسيمها الى أربعة أقسام وهى: 


# الف: التلخيصات 

١-أبومنصور‏ حسينء ابن زيله. تلخيص قسم الطبيعيات ه تتمة صوان الحكمة / 
06( تحقيق ممدوح حسن محمد) 

؟"- تمس الدين الحنسروشاهى التبريزىء قسم المنطق , بجلس الشورى الإسلامى . 
الطباطبانى / 147 و كشف الظنون ج ” / ١60‏ 

٠'-بهاءالدين‏ محمد الاصفهانى المشهور بالفاضل اطندى ء بعنوان عون اخوان الصفاء 
على فهم كتاب الشفاء > القسم المصحح طذه المجموعة 

4-؟ »: تلخيص الفن الأوّل ' من الطبيعيات ه اياصوفيا/ 5٠‏ ؟, نور العثانيه 48414 
وبودليان / ١8١‏ 


ب: الشروح 

© أبوعبدالله محمد التيجانى أو صاحب تحفة العروس > كشن الظنون ج ؟ / 
١06‏ 

1-الحلي . العلامة يوسف بن مطهرء بعنوان كشف الخفاء فى شرح الهيات اللشفاء > 
شستربيق, الرقم "1١7‏ وهو يحتوى على شرح المقالة الثالثة فقط. 

العلوى العاملى, المير سيد احمد. ويحتوي على ثلاث شروح على الاقسام الختلفة لكتاب 
الاشفاء . وكانت شروحه هي الحد الفاصل بين الشرح المنظّم و التعليقة ؛ مع أَنّه وضع عليها 
اتير القبرع. 

1-العروة الوثقى و مفتاح الشفاء فى شرح الهيات الشفاء > قسم تصحيح هذه 


.١‏ وقد لاحظ وعرّف الاستاذ دانش يزوه عشرين دراسة على الشفاء سابقاً. 
؟. ر. ك. فهرست نسخ مصنفات ابن سينا / 117 و ١٠7؟,‏ 


الشفاء ( الالطيات ) مقدمه نود واهفت 


المجموعة 

شرح البرهان > مقدّمتي على شرح الفسات /ة7 .١‏ 

9 شرح المقولات ه مقدّمتي على شرح القسات / .7١‏ 

٠‏ -اللنجاني , السيد عبدالعظيم , تحت اسم نور العرفاء في شرح الهيات الشفاء. هذا 
الشرح لم يتجاوز المقالة الاولى وكمحاكمة بين حسين الخوانساري و الملا صدرا > مقدّمتي 
على حاشية الشفاء للخوانساري , وهي الجموعه لتعليقة الملا صدرا والمرعشى / ١97‏ 

١‏ التراقى ‏ الملآمهدى . كان هذا الشرح من الشروح المنظمة الموجودة على كتاب 
اللشفاء ومن المؤسف له أنه فقد الفصل الثاني من المقالة الثانية > ميكر وفيلم جامعة طهران 
,”00١7‏ الذربعة ج 771/77 وقسم تصحيح هذه المجموعة 

١‏ المختارى , السيد امير بهاء الدين .)٠١6٠5(‏ بعنوان : مصفاة السفاء ل“ستصفاء 
الشفاء. شرح قسم الطبيعيات ه الذربعة ج ١71/37١‏ 

٠‏ الجيلاني . علي بن فضل الله , بعنوان توفي التطبيق في اثبات أن الشيخ الرئيس 
من الامامية الاثنى عشرية , هذا المؤلف يحتوي على شرح البنود النهائية للمقالة العاشرة 
للالمهيات ه دار احياء الكتب العربية , القاهرة ؟/ا١.‏ 

١5‏ الخاتون أبادي . محمد حسين بن عبدالباق , شرح المقالة التاسعة و العاشرة 
البيات المرعشى //87] 


"اج : الحواشي ' 
البرهان 
6 _ميرداماد. محمد باقر > مجلس الشورى الاسلامي ١159‏ 
7 -النوريء الملا على ه مجلس الشورى الاسلامي ١105‏ 


لاا بال لوه المنرذا ابوالحستق به المشكاة: 


.١‏ وأن شاء الله سنقوم بتحقيقه مع نص برهان الشفاء بعد هذه الدراسة. 
". النسخ المعتمدة الخطوطة فى هذا القسىم؛ هي نفس نص الشفاء مع تعليقات فى هامشها. 


نود و هشت مقدمه الشفاء ( الإلطيات ) 


الخوانساري , جمالالدين محمد > حاشية الطبعة الحجرية. 
أ اللاهيجي , عبدالرزاق > الكوهر شاد / ١58‏ 

0 الملا حمزه > مجلس الشورى الاسلامى / 8414 

١38 / -ميرداماد, محمد باقر > الكوهرشاد‎ ١ 


الآ ميات 

1917/0 اعلام الشيعة ج‎ > ١ الاقا جانى: محمّد‎ "١ 

٠؟‏ الافندي التبريزي , الميرزا عبداللّه > الذريعة ج 187/7, اعلام الشيعة ج 
5/غغ] 

4 الباغنوي الشيرازي , المي رزاجان حبيب اللَّه (194) ه المكتبة الوطنية / ٠١١‏ 

0 البحراني الماحوزي , الملا سلهان > الذربعة ج ١47/7‏ , حاشية الطبعة الحجرية 
وهذه اليجموعة 

1 البيد ابادي , الآقا محمّد > هذه اليجموعة 

"١‏ _التنكابني , الملا حسين 

الحزين اللاهيجي , محمد على > اعلام الشيعة ج 017/7 الذربعة ج ١17/7‏ 

الحسيني الطمداني ‏ الميرزا ابراهيم > الذريعة ج ١41/7‏ و اعلام الليعة ج 
1 

6“ _الخاتون ابادي المي ر محمد اسماعيل 

7١‏ _[الخواجوى]. الملااسماعيل ه الحضيرة المقدسة الرضوية / 5/ا/ 

"١‏ _الخوانسارى,ء الاقا حسين : الحاشية الاولى ‏ > ذه الجموعة 

5 _الخوانسارى .ء الاقا حسين : الحاشية الثانية > مقدمة المؤلف على حاشية الشفاء 

4 -الدشتكى غياثالدين . ررياض الرضوان واشفاء القلوب > جامعة طهران / 
0 مجلس الشورى الاسلامي / 11١‏ 

0-رضوىء جما لالدين ه كلية الاداب بجامعة طهران 7377/7 ,١‏ ملك 7م 


.١‏ مؤلف شرح فسات», من تلامذة الملاصدرا 


الشفاء ( الالهيات ) مقدمه نود ونه 


71س مس ه مكتبة الحضرة الرضوية المقدسة / 877 وهذه الجموعة 

33 السبزواري , محمد باقر > مكتبة المشكاةالمهداة لجامعة طهران / 57, مكتبة 
الكوهرشاد / 10177, بجلس الشورى الاسلامى / 77٠77‏ وهذه المجموعة 

السيف القزويني , قوام الدين محمد )١١0١(‏ ه اعلام الشيعة ج ,1١5/7‏ 
الذربعة ج 7 / 157, هذه المجموعة 
الكوهرشاد/17717١,‏ الطباطبابى / ١70/‏ 

هغ-_الشيرازي , صدرالدين محمد > هذه المجموعة 
المتيبحة ج 8/0 

؟]-الشيروافى . المميرزا محمد بن حسن > مقدمة التحاة / ٠/1‏ 

*'غ-_ص م ص به مجلس الشورى الاسلامي 

غ؛ -ع ب ه ه مكتبة الكوهرشاد / 89/ 

0 القرويني » الملاخليل > بجلس الشورى الاسلامي ١11١‏ 

الكاشاني الدكني , الشاه طاهر (ح 101) ه الذربحة ج ١47/7‏ 

9 الكاشاني . ماجد ه اعلام الشيعة ج 118/5 

65 - الكرمانشاهى , الميرزاحسن > الذريعة 7 / ٠١9‏ 

١17/5 الذربعة ج‎ 14٠٠ الكيلاني . عبدالغفار > بجلس الشورى الاسلامي/‎ ١ 

5-اطمداني » الميرزا ابراهيم ه مقدّمة التجاة / 5/ 

7 _المدرس الزنوزي ء الاقا على : حاشية على تعليقات الملاصدرا > مجلس 
الشورى الاسلامى / ١7/89‏ 

4 المدرّس ء السيد حسن من تلاميذ الملأعلي النوري و استاد الميرزا الشيرازي. 

0« المدرّسء المير محمد قاسم من تلاميذ الملا تمسلى الكيلانى ه مكتبة المرعشي /لم 


يفهر س. 


1 الملااولياء > مكتبة المرعشبى /4777., حاشية الطبعة الحجرية و هذه المجموعة. 

07_الملاصدرا ه الشيرازى 50 تحمد 

مبرداماد., حمدباقر > مكتبة المشكاة المهداة لجامعة طهران / 717 و هذه 
المجموعة 

5-8 الملاحمد على > مكتبة الحضرة الرضوية المقدسة / 177 


#اد: الترجمات إلى اللغات الفارسية و الأروبية 
الفارسية 

6”_الآرام . امد : ترجمة المدخلء المقالة ١‏ الفصل ١‏ الى 0 ه نشر جاويدان خرد 
السنة الاولى , تحت الرقم ؟. خريف ١704‏ هدش. 

١‏ -انوارء عبدالله, ترجمة و شرح جميع الفنون 

5 الجائرىي المازندراني كيزن صالح. ترجمة و شرح قسم من المقالة الاولى من 
الالميات م حكمت بوعلى سينا؛ ج ٠١١-86 / ١‏ 

7 - حق اليقيني . علي. ترجمة و شرح مزجى لمنتخب الالطيات ه طهران؛ شرح حق 
اليقيني للشفاء و شرح المثنوي للمولوي. 

4" الداناسرشت ء اكبر, ترجمة الفن السادس في النفس -ه طهران . الامير الكبير, 
١5‏ هش 

6 الطرازهاي . على رضاء ترجمة الاليات > أصفية كابل / ١17١‏ 

17 العريضى الامامى , السيد علي , ترجمة الالهيات من المقالة الاولى الى اواسط 
المقالة الثامنة > 0 الجموعة" 

7 _العلائي الطالقاني , ترجمة القسم ؟ > نشرة التربية والتعليم » سنة ١1-١‏ 

الفروغى , محمّد على بمساعدة فاضل التونىء فن السماع الطبيعى للسماء و العالم, 
الكون و اناد لطم طيران »خلس الفورى الاننلامى :لاع ديه تقار وري 


جد بدة : نشر انو ١١11‏ 


.١‏ راجع: مقد مه النجاة / 10 ". قد نت بتحقيقه ولكن لم نطبع حد الآن. 


الشفاء ( الإلطيات ) مقدمه يكاصد ويك 


8 القوام الصفري . مهدى , ترجمة البرهان > طهران , نشر فكر روزء 
القدوسى , ١١577‏ ه شس 
١‏ المصباح اليزدي , محمد تق. ترجمة و شرح قسم اليرهان ه طهران : الامير 
"/ا-المطهرى . مر تضىء ترجمة المقالة الاولى للالهيات , الفصل ١‏ الى ”7 » طهران: ذيل 
مقاللات فلسفي » ج ١/7‏ 
"7/ا-المطهري , مرتضى . شرح و ترجمة تحريرية > طهران . دروس من الهيات الشفاء 
لالالا 


/ا بيكوس اج (1.823105), ترجمة بخش نفس و جند جزء ديكر, 1108م 

0 جنودى سالوسء د ( 002001581005 0105 ندم100): الترجمة اللاتينية لقسم من 
المنطق , الطبيعي و الالمي > ونيز ١10٠08٠‏ م. 

1 جونزالز. دومنجو (10.00228162), ترجمة لاتينية للطبيعى . النفس و الالى فى 

-ساراشلء الفرد (1عط5ة53 - 1560ه) ' , الترجمة الفرنسية. 

8ل -فان ريت (1166 - 5.192 )., الترجمة اللاتينية للنفس و الالهى >ه الاتحادية 
الدولية الاكاديمية 1414-4١‏ م, ومن هذه الترجمة التى تكون اثنى عشر محلداً . طبع منها 
فقط اريعة غخلدات: 

الكرم . نعمةاللّه . الترجمة اللاتينية للالهى و قسم الي النجحاة > روما 1177م" 

> مارجوليوث,. د. ص (10.5.812180110115)؛ الترحمة اللاتبنية لقسم الشعر‎ ٠ 
م‎ ١ لد لام‎ 

. ويادمان (8.18160622822), الترحمة الالمانية , الجمعية الطبيعية الطبية‎ ١ 


7 وين سن تينوس (7126611111015 1.16), الترحمة اللاتينية ه ونيز .١550‏ 


١77 / ١ ؟. راجع: المستشرقون ج‎ ١70/1١ راجع: المستشرقون جح‎ .١ 
/557/ 7 راجع: المستشرقون ج‎ . ٠١54/7 ار.ك: المستشرقون ج‎ 


يك صد ودو مقدمه الشفاء ( الاطيات ( 


87 - هورتن» م (0/1.1101665), ترجمة المانية للاهي لعو 1٠م ١‏ 
84 هولميارد (12.1.11017230250) بمساعدة ماندنيل , ترجمة انجليزية قسم من المتن 
لال0الا 


و مجموعتنا هذه تحتوي على أربعة أجزاء أصلية , و هي : 
الف : تحقيق نص إطيات الشفاء 
ب : تعليقات الملا صدرا على إطيات الشفاء 
ج : ملتقطات من الحواشي على الشفاء وكل حواشي ميرداماد على إلهيات الشفاء 
د: تلخيص الشذاء 
وعلى هذا فانّنا نتابع كلامنا في وصف الأقسام الأربعة وهي: 


١5 / راجع: المستشرقون ج ؟ / 48/ ؟. راجع: المستشوقون ج ؟‎ .١ 


القسم الأول 
تحقيق إلهيات الشفاء 

يشتمل الفن الثالث عشر من كتاب الشفاء على القسم الااطي (الميتافيزيقيا) حيث 
يحتوي على أساس ما بعد الطبيعة المشائية و بداية جادة في الفلسفة الإسلامية, و قد تم 
طبعه مرتين من قبل ', إلا ان الإشكالات الموجودة في هاتين الطبعتين سواء من ناحية 
التصحيح أو التعديل دفعتنا الى العمل على تصحيحه ثانية و تت الإستعانة على ذلك 
بالنسخ التالية: 

© ١-«ل»:‏ نسخة المكتبة الوطنية «ملك» تحت الرقم ,٠١805‏ والمؤرخة في العشرة 
الأخيرة من ربيع الآخر سنة 0٠5‏ ه قء وقد تم نسخها في بغداد في قياس وزيرى حيث 
احتوت كل صفحة على ٠١‏ سطراً بخط النسخ الجيد المشابه للخط الكوفي وفي بعض 
الاحيان معرب أو مشكول. 

و يمكن اعتبار هذه النسخة التي تعد أقدم نسخ الشفاء من أصحهاء التي جاءت في 
اخرها عبارة «قوبلت و صححت بحسب الإمكان» و هذه النسخة وتشاهد في حواشي 
ينض هده الصفحات وتفسن خط النض تسححات: أضيها تكلة تراقض النض: وشكذا 
تشاهد في الفصول دوائر فيها نقطة اشارة الى تغيير الموضوع أو عناوين الفصول. 

١ ©‏ «ق»: نسخة مكتبة الحضرة الرضوية المقدسة, تحت الرقم 57141, فاقدة 
للنهاية» وقد حررت في القرن السادس الجري القمري على قياس وزيرىء في كل صفحة 
٠١‏ سطراً وبالخط الكوفى و خط النسخ. 

و ورد في الصفحات الثلاث الأولى فهرس المقالات مع تعداد فصوطاء و دوّنت بالخط 
الكوفي الجلى كما درّن نص الكتاب بخط النسخ, و عناوين المقالات بالخط الكوفي. 

وما يؤسف له فقد القسم النهائي للكتاب ابتداءً من الفصل السابع من المقالة التاسعة 


.١‏ فى الوقت نفسة هناك تصحيح آخر لهذا الكتاب للأستاذ العلامة حسنزاده الآملى ‏ دام عرّه ‏ أفضل دقة في الضبط 
قياسا الى النسخة المطبوعة فى مصير ‏ ولله دره. 

؟. لقد باءت بالفشل محاولة الحقق أثناء مراجعاته المتكررة لطذة المكتبة من أجل تصوير هذه النسخة وفى هذا الجال تمت 
الاستفادة من النسخة الباهتة لصور مكتبة جامعة طهران والتي كانت غير مقروءة في كثير من المواره. .. 


فصوو دهاز قله الشفاء ( الإلهيات ) 


حتى نهايتهاء ومن جانب آخر نجد ان فهرساً شاملاً للفصول قد اضيف في بداية مقاللات 
هذا الكتاب. كما نلحظ في بعض المواضع ان عبارات الكتاب معربة مع اجراء تصحيحات 

وجاء حرف اطاء الممتد في آخر عناوين الفصول و في بعض الموارد للإشارة الى تغير 
الموضوع.ء و من المؤسف تغير اماكن بعض الأوراق بعد الورقة ١١‏ من هذه النسخة لدى 
التجليد. و ما تميزت به هذه النسخة انها مساوية لنسخة «ل» من ناحية القِدّم و نختلف عنها 
لوجود فروق واضحة من حيث النص مع نسخة «ل». 

© " «ب»: نسخة مكتبة بادليان نحت الرقم ١١07‏ و ,٠١١‏ والمؤرخة في العشرة 
الأخيرة من جمادى الأولى عام 7+4 هق هي من القطع الصغير. حيث تحتوي في كل 
صفحة على ١١‏ سطراً. و بخط النسخ الجلى لحمد بن على بن حسن. 

و هناك فهرست جامع للفصول قت اضافته الى بداية كل مقالات الكتاب. كما ان 
كلمات الكتاب في كثير من الموارد معربة مع وجود أخطاء كبيرة في الضبط . و ما يلفت 
النظر في بعض الصفحات هناك تصحيحات بنفس خط النص و دوائر فيها نقطة تشير الى 
نهاية العناوين. 

وتعتبر النسخة المذكورة واحدة من كنوز ال مخطوطات اشتملت على كل الشفاء من 
بداية المنطق و حت الإلطيات فى خمس و عشرين مجلداًء و لكن للأسف قان الجزء الأخر و 
سبع أجزاء اخرئ عُدِّت مفقودة!. لذلك فانّ القسم النهائى للالهيات مفقود. و قد حتمت 
النسخة في نهاية الفصل السابع من المقالة الثانية. 

© 4-«س)»: نسخة مكتبة «مدرسة مازى» بمدينة خوى, نحت الرقم ,١1/‏ تشتمل 
على قسم من الطبيعيات و الالهيات, قد حرّرت في القرن السابع ا حجري القمري, ذات ١م‏ 
سطراً خط النسخ. 

هذه النسخة من متملّكات الحكيم الخواجه نصيرالدين الطوسى و هو صمح النّص 
بخطه الشريف. وجاء في اوّل الالهيات: «الحواشى المكتوبة بخط النسخ على هامش هذه 
النسخة من الالهيات بل من الطبيعيات أيضاً خارجة عن الاصل على سبيل التصحيح خط 


.177١ / فهرست نسخ مصنفات ابن سينا‎ .١ 


الشفاء ( الاليات ) 007 يكاصد و بنج 


سلطان الحكماء والمتأطين. قدوة العرفاء المبرّزين نصيرالدين والملّة والدين الطوسىء سقاه 
اللدرمق شا ميث وضو انه وكسامهة علا مس غتزانه. 

© 6 «م»: نسخة مكتبة المشكاة المهداة الى جامعة طهران تحت رقم ١67‏ بتاريم 
رجب المرجب عام 544 ه قء ذات قياس وزيري و ١4‏ سطراً بخط النسخ...١.‏ 

وقد حازت هذه النسخة اهمية كبيرة حيث يمكن اعتبارها من المخطوطات الجديدة 
للشفاء لتنقيحها و لوجود حواشي ميرداماد بخطه. 

لقد أل الحكيمر الأستربادي , ميرداماد و هو من المدرّسين و المنظرين للحكمة نظرة 
على هذه النسخة مرتين» حيث ,يشهد على ذلك تنوع لون الخط و التصحيحات التي اجريت 
علمهاء وكانت قد تميزت هذه النسخة باخصائص التالية: 

ألف : قام ميرداماد باستبدال العبارة الخاطئة بعبارة صحيحة فما يتعلق بالنقاط الخاطئة 
في النسخة. 

ب: في الحالات التى يوجد فيها اختلاف بين بقية اللنسخ و النص الأصلىي. قام 
ميرداماد باضافة رمز «خ ل» في حاشية النسخة الأخرئ. و قد بدت الحواشي في اكثر 
المواطن اكثر صحة. 

ج: رمز ميرداماد ب«صح» أو «ص» فى الحاشية الى العبارات الساقطة. 

د: وضع ميرداماد الحركات الإعرابية على العبارات و الكلمات الرديئة القراءة اصلاً او 
المشوهة. 

ه: أضاف ميرداماد حواشي مختلفة للكتاب و رمز اليهاب«م ح ق» في اماكن متعددة و 
حسب ضيرورة المقال. 

غير ان هذه النسخة و بالرغم من محاسنها الكثيرة تنطوي على نقصين مهمين: 

ألف : ان الكلمات و خاصة الأفعال كانت غير متقّطة في اغلب المواطن. إلا ان 
ميرداماد كان يقرأها بوضوح مستعيناً بملكتة العلمية. و بلا ان يجهد نفسه بتنقيطها. 

ب: لم تكن التصحيحات و حواشي الكتاب في كل النص على نسق واحد.ء أما الفصول 
الأولى منها أو المواطن التى لها علاقة بالأسس الفكرية لميرداماد فقد عنى بتصحيحها 


.١‏ وازيل عمداً اسم الكاتب. 


يكاصد و شش مقدمه الشفاء ( الإلهيات ) 


و تحشية 00 

وروا ان اكثر هذه التصحيحات و الحواشي قد تَعثرت عند التدريس و انه لم يكن 
بصدد تصحيح نسخة مستقلة. 

© -«ألف»: نسخة مكتبة الحضرة الرضوية المقدسة. تحت الرقم 0117 المجدولة 
والمؤرخة في ربيع الأول عام ٠١87‏ ه قء قياس رحلي صغير. ذات 0"سطراً بخط النسخ 
المصّغر من قبل فضل الله بن حسن النائيني هذه النسخة, و بالرغم من كونها تعد من 
الكتابات الجديدة للشفاء الا انها تلفت النظر الى الجهات التالية: 

ألف : لقد قام أحد الفلاسفة من العارفين بالحكمة المتعالية بتمحيص و تنقيح كل الكتاب 
من اولهء اضافة الى تحشية اكثر الصفحات و تلفت النظر فيه عبارة «بلغ» في حواشئي كل 
الفصول. 

ب: لقد درّن مصحح النسخة - و هو الذي قام بتدريس الكتاب ظاهراً - فكانت 
الحواة شي المختلفة في متناول يده. فالتقط منها مواضع مختلفة, و في الختام رقم اسم صاحب 
هذه الحواشي 

ج: يبدو ان بعض الحواشي الموجودة في هذه النسخة غير موجودة في النسخ الأخرئ 
مثل حواشي كد 

د: وضع المصحح في مواطن متعددة حواشي توضيحية , وكتب في آخرها في جل 
الموأرد رم «ه». 

ه: نظراً للتواقيع العديدة على الحوائى فانٌ مصحّح و محشّي الكتاب بعد الملا أولياء 
الذي عاض فق (القرى لتاق عقر بونطراً طرينة كنا خط الواتىرى تظبيتها مم سير 
القرأ ن للآقا محمد البيد أبادى المكتوب : بخطه والمودع في جامعة طهران تحت الرقم 1804, 
يمكن القول ان تصحيح و حاشية هذه النسخة تعود للآقا محمد البيد آبادى. 

© لا «ص»: تتألف النسخة المطبوعة في مصر عام ٠‏ هدقء من محلدين. وقد 
صحح الجزء الأول منها الأب القنواتي و سعيد الزايد و صحح الجزء الشاني منها محمد 
يوسف موسىء, و سلمان دنيا و سعيد الزايد و راجع و دقق كلا الجزئين الدكتور ابرأهم مدكور. 

تم طبع هذه النسخة بعد مطابقتها مع حمس نسخ مخطوطة مع مطبوعة طهران الحجرية و 
اعتمد فيها على أقدم نسخ جامعة الأزهر التي تم نسخها في القرن السابع الهجري. 


الشفاء ( الإلهيات ) مقدمه يكاصد و هفت 


و تعتبر هذه الطبعة المحققة لكتاب الشفاء لاحتوائها على ذكر اختلافات الضبط في 
النسخ المخطوطة المعتمدة و رعاية تحقيق النص وتقويمه من أهم نسخ الشفاء وطبعاته الا أنه 
من المؤسف حقا توجد فيه مشاكل كثيرة كالتقاط خطأ من النسخ وتقويم النصّ الذى لا 
يليق بالموضع . و قد اشرنا في تصحيحنا الى الرمز«ص» في المواد المتغيرة من هذه الطبعة '. 

© م «ط»: الطبعة الحجرية المجدولة المطبوعة في طهران بقطع ذات "١‏ سطر بخط 
النسخ لعبدالكريم الشريف الشيرازي في محرم الحسرام ١07‏ هقء و حواشها بخط 
النستعليق الجميل لخانجان الخوانساري في ربيع الآخر ١7١5‏ هق. 

وتعتبر هذه النسخة أول طبعة للشفاء حيث اعتمدها محققوا الطبعة المصرية بشكل 
كبير, مع أنه أكثر دقّة فى ضبط النص برعاية المعنى ‏ هذا مضافاً اللى أنّ حواشيها التقطت 
من حواشي الفلاسفة المختلفين. و لاتوجد حاشية كحاشية الملا سلهان الموجودة في هذه 
الطبعة في نسخة اخرئ غيرهاء مخطوطة أو مطبوعة . 

انّ ما يلفت النظر بين النسخ المذكورة _مع اختلافها أن النسخة «ألف» و «ب» تعود 
لأصل واحدء اما النسخة «ق» و «ل» فبرغم من تساوي عمرهما من حيث القدم: نجد ان 
النسخة «ل» أصح من حيث مفهوم العبارات و وضوحها. 

كبا ان النسخة «م» و بغضٌ النظر عن الإختلاف في وضع النقاط و تذكير و تأنيث 
الأفعال اقرب الى النسخة «ل». 

وعموماً فان النسختين «ألف» و «ب» لاتنسجان في اكثر المواطن لامن حيث السياق 
و لامن حيث مفهوم العبارات مع ساير النسخ. 

وأما نسخة «س» ضبطها فى بعض الاحيان توافق نسخة «ل» و فى بعض الاوقات 
توافق نسخة «ب»! 

وبناءً على هذا اخذنا بنظر الإعتبار بالنسخ القديمة مع دراية في مفهوم العبارات و 
التصحيحات من شراح و مصححي الكتاب اعتمدنا على طريقة التصحيح التلفيق» مضافاً 
الى ذلك. فانّنا احتسبنا كل الكلمات غير المنقوطة فى النسخ موافقاً لنصنا هذاء حذرا من 
اطالة الموامش في بيان اختلاف النسخ. 


.١‏ لقد لوحظت أخطاء مصححة ف الطبعة الأخيرة لقسم السماع الطبيعى لكتاب الشذاء بتحقيق الأستاذ جعفر آلياسين 
و بطباعة مصرربة. 


يكاصد وهشت مقدمه الشفاء ( الإلطيات ) 


و قْ الواقع أن الكثير من مواطن الإختلاف بين النسخ «ل» «ق» «م» و حتى ألف اغا 
يعود الى فقدانها التنقيط و قد قنا نحن بتنقيط النص. 


القسم الثانى 
تعليقة صدر المتألهين (الملاصدرا) على الشفاء 

الملا صدرا هو محمد بن ابراهيم بن يحيئ القوامي المشهور بصدرالدين الشيرازي 
والملقب بصدرا متأطين المولود عام 9/9 أو 98٠١‏ ه.ق وفقاً للاقوال الواردة في كتبه ١‏ حيث 
ينحدر من عائلة مرفهة وقد درس في مستهل شبابه مقدّمات العلوم في مسقط رأسه و من 
ثم هاجر الى اصفهان. 

ولم تصلنا معلومات موثقة عن حياته الشخصية سوئ مقتطفات قصيرة. لقد تتلمذ في 
اصفهان على يد ميرداماد و الشيخ البهائي و بسبب حقد و حنق و حسد اقرانه اضطر الى 
المحجرة الى قرية كهك قم. و قد تشرف عدة مرات بالحج الى مكة المكرمة و توفي عن 7١‏ 
غاما خلال زنارقه السشافة و اللغيرة عام موه هي 7 


تقيبم الملا صدرا للشيخ الرئيس... 

لقد انتهل الحكيم صدر المتأطين الكثير من أفكار المشائين و خاصة الشيخالرئيس ابن 
سيناء حيث استشهد بكلام ابن سينا لتعضيد و تحقيق افكاره في كتبه امختلفة بشكل تبدو فيه 
اقوال الشيخ و كأنّها أدلّة المسائل العقلية " و مع ذلك فان رغبة الملا صدرا في البحث عن 
الحقيقة كان يحول امام متابعة تقليده للشيخء يقول في هذا الجال: 

«وانٌ لأجل محافظتي على التأدّب بالنسبة الى مشابخي في العلوم و أساتيذي في معرفة 
الحقائق , الذين هم أشباه آبائي الروحائية و أجدادي العقلانية من العقول المقدسة و 


.١‏ شرح أصول الحافي / 783 (الطبع الحجري». تعليقة المشاعر / 17 (الطبع الحجري)» تفسير سورة الطارق» ذيل 
الآية الكريمة «وما هو بالهزل». 

. راجع: للتفصيل ترجمته فى كتاب سلافة العصر / 1غ. امل الأمل ج 7 / 17, الكنى والالقاب ج١/‏ 791 
روضات الجنات ج غ / ,17١‏ ربحانة الادب ج ”3 /7١غ‏ واعيان الشيعة ج 1 /١؟7.‏ 

أنه قد دافع في مواقع مختلفة عن الشيخ؛ الاسفار الاربعة ج ١‏ 44/7 3251 ج ؟ / ٠1ج‏ 50/37 01ج 1/ 
ا 


الشفاء ( الإلهيات ) هه ان 


النفوس العالية لست أجد رخصة من نفسي في كشف الحقيقة فما اعترف مثل الشيخ 
الرئيس عظم اللّه قدّره في النشأتين العقلية و المثالية ؛ و رفع شأنه في الدرجتين العلمية و 
العملية بالعجز عن دركه و العسر في معرفته . بل كنت رأيتٌ السكوت عا سكت عنه أولى 
وأحق, و الاعتراف بالعجز عما عجز فيه لصعوبته و تعسّره أجرى و أليق و ان كان ذلك 
الأمر عندى واضجاه. 

ويرى الملا صدرا ان السبب الأساس لبعد الشيخ عن الحقيقة هو اهتامه بمسائل الدنيا و 
بالعلوم الجزئية مما حدى به أن لايحظى ببعض الكشوفات الباطنية, يقول في هذا الجال: 

«واعلم أن هذه الدقيقة ' و امثالها في أحكام الوجودات لايمكن الوصول الها الا 
بمكاشفات باطنية و مشاهدات و معاينات وجودية, و لا يكتنى فها بحفظ القواعد البحثية 
و أحكام الفهومات الذاتية و العرضية . و هذه المكاشفات و المشاهدات لاتحصل الا 
برياضات و مجاهدات فى خلوات مع توحش شديد عن صحبة الخلق و انقطاع عن 
اعراض الدئيا و شهواتها الباطلة و ترفعاتها الوهمية و أمانها الكاذبة. 

و أكثر كلمات هذا الفيلسوف الأعظم ما يدل على قوّة كشفه و نور باطنه وقرب منزلته 
عند اللّه. و أنه من الأولياء الكاملين؛ و لعل اشتغاله بأمور الدنيا و تدبير الخلق و اصلاح 
الغناقيو تين البلا كان عقي تلك الزياضاتو الماهداتبويعد ان كبلك ةو عت 
ذاته و صار في كمال ذاته بحديث لم يشغله شأن في شأن , فأراد الجمع بين الرئاستين و 
تكميل النشأتين ٠‏ فاشتغل بتعلم الخلق و تهذيبهم و ارشادهم سبيل الرشاد تقرّباً الى رب 
لياف 

فهذه و أمثاها في الزلأت و العصورات إِنا نشأت من الذهول عن حقيقة الوجود و 
أحكامها و أحكام الهويات الوجودية , و صرف الوقت في علوم غير ضرورية كاللغة و 
دقائق الحساب و فن الأماطيق و الموسيق , و تفاصيل المعاجات فى الطب و ذكر الأدوية 
المفردة و المعاجين , و أحوال الترياقات و السموم و المراهم و المسهلات و معالجة القروح 
والجراحات, و غير ذلك من العلوم الجزوية التي خلق الله لكل منها اهلاً , و ليس للرجل 
الالممي أن بخوض في غمرتها..." فين الذى صنّف في العلوم الجزئية التي هي في قبيل 


.١‏ راجع: اسفار ج ١‏ / 170-774 ؟. أى بقاء الانسان وتشخّصه عبر حركة الجوهرية. 
*. والظاهر أنه لم يلتفت الى مغزلته فى الطب والطبيعيات مع أنه وصل الى درجة لم يصل اليه أحد. 


رك من وذ 5 الشفاء ( الإلهيات ) 


الصناعات و الحرف بحلّدات , أليس الاشتغال الشديد بها و الخوض في غمراتها حجاباً فى 
ملاحظة الحقّ , عائقا عن ملازمته و العكوف على بابه و الاستجلاب لأنوار علمه و مزيد 
انانف ١!‏ 

لقد ذهب صدرالمتأطين في كل كتاب الأسفار و في كل مكان من هذه التعليقة بمصاف 
الشيخ حيث خدشن و ثلب و انتقّصٌّ آرائه تلك. و من هذه الموارد عبارة عن: 

١-رفض‏ الحركة الجوهرية' 

؟-رفض المثل الأفلاطونية بمعنى الصور المفارقة. 

اد رقضى انحا العاقل :و المعقول '. 

؛-رفض اتحاد النفس بالعقل الفعال©. 

4-رفض العشق اطي ولى بالصورة التى عند الشيخ". 

1_عدم تبديل شكل العناصر الختلفة بصورة واحدة في ايجاد المزاج عند الشيخ '. 

لا-عجزه عن إثبات حشر الاجساد. 

-اعتقاد الشيخ بأبدية (سرمدية) الأفلاك و الكواكب و بقائها الأزلي. 

4-عدم تشخيص الشيخ سبب عدم ادراك بعض النفوس عند سؤال بهمنيار له. 

٠‏ -عدم تعيين الأمر الثابت في وجود حركة الحيوانات و النباتات. 

١-عدم‏ تصور الشيخ لأحاسيس الحيوانات كما هو ال حال عند الانسان. 

١‏ خطأ الشيخ في قبوله الطبائع المرسلة". 

٠١‏ عدم بلوغه الى مغزى الحركة الكمية في مقولة الكم. 

١4‏ عدم بلوغه في اثبات تجرد قوة الخيال. 

6 عدم استيعاب الشيخ لطبيعة بقاء النفوس الإنسانية الساذجة و غير البالغة لدرجة 
العقل. 
7 الظن الخاطئ للشيخ في الكثمال غير الموجود في النفوس الفلكية. 
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الشفاء ( الإلهيات ) مقدمه يكصد و يازده 


١‏ - خطأ الشيخ في جواز مقابلة النفس بالعقل بالرغم من قبوله عدم وجود الحركة 
الجوهرية. 

عدم الفهم الصحيح لمعنى العقل البسيط و شكّه في الإدراك الذهنى للمعقولات. 

5 خطأ الشيخ في اعتبار الصور المرتسمة في اعتبار علم الخالق قات 

٠-عجز‏ الشيخ عن اثبات المعاد الجسماني (الجسدي). 

.' عجزه عن تسويغ بقاء الإنسان مع تبدله في كل أن‎ ١ 

نقد الشيخ في كيفية حصر الكيفيات الأربع '. 

"١‏ نقد الشيخ لنسبة المركب اكثر لأحد مبدأي الأثر'. 

الإعتراض على الشيخ في ان الموت المقصود في الطبيعة هو الكلى لا الجزني . 

0 نقض رأي الشيخ احتسابه في اهيولي الواحد بالعدد في توارد صور الأجسام 
الخمتلفة". 

73 رفض فهم الشيخ لرأي السلف في تعريف النفس'. 


تعليقة الشفاء و قيمتها 

مثلما يرى اهل الفكر و المعرفة, ان الملا صدرا بعد تفاعله مع الأفكار المتداولة في تيار 
الفكر الإسلامي و عبرذكائه الوقاد و كشفه الباطني عنى بطرح اسس الحكية المتعالية 
متقدماً اقرانه في ذلك حيث رسخ و علم افكاره في كتبه المشهورة امثال الأسفار - 
الواهد الربوبية ‏ والمبدا والمعاد عبر الإستشهاد بكلام العظام مثل الشيخ الرئيس 
وشيخ الإشراق و إبن العربىي و غيرهم و تطبيق آرائهم مع وجهات نظره. إلا أن تسلسل 
العبارات و اسلوب الدخول الى بعض الموضوعات و الخروج منها حال بين الملا صدرا 
وبين جانب من هذه التسويغات. 

فني تعليقته على الشفاء وعلى حكمة الإشراق بذل جهده في عرض افكاره في قبال 


.١‏ راجع: اللأسفار بع 9 / .1١14-1٠1‏ وأنّا نكتب فى اوّل الجلد الثالث تفصيل ماخالفه الملاصدرا لابن سينا. 


. الأسفارج غ / 16 الأسفارج 4 ١87/‏ 
. الأسفارج ١17/6‏ الأسفارج 0 / ١170‏ 


7. الأسفارج 4/ غ15 


يكاصد و دوازده مقدمه الشفاء ( الإلطيات ) 


التيارات الفكرية للمشائين و الاشراقيين وطذا يعد هذان الكتابان من كتب الملا صدرا من 
حيث صراحته في الحديث و طرح افكاره المركزة عبر استدلال منظم من ابرز كتبه. هذا 
بالرغم من عرض خلاصة افكاره بلا ان يستدل عليها في كتابه «شواهد الربويية» 
الصغيرة '. 


المحقق الخوانسارى و نقده على الملا صدرا 

قام الحقق الخوانساري خلال شرحه الطويل على الشفاء' بنقد شرح الملا صدرا 
وارائه وكأن من نقده مايلى: 

١‏ رده على الملا صدرا في تحليل أدبي للعبارات و عرضه تحليلا خاصاً لخالفته لشرح 
الملا صدرا : التعليقات غ١‏ 8/56 .13/1١ ,١‏ 

"الدفاع عن الشيخ في قبال الملا صدرا : التعليقات ,4/١14 ٠١/14‏ 1/01. 

”الرد على بعض مواطن شرح الملا صدرا بعبارات من قبيل «فيه نظر» و «فيه نقاش» 
و«لايخئى» و «الظاهر انه ليس بمستقيم» : التعليقات ٠١/48 04/17 ,4/7٠ 10/١١‏ 
3 

:- عدم حمل عبارات الشيخ على شرح الملا صدرا بقوله: «لايخى ان قول الشيخ» 
«يأبى عن هذا الحمل» و...: التعليقات ١4/8٠١‏ 1/817... 

هالرد على اصول الملا صدرا بقوله: «بالجملة التصديق بهذه الأمور يقتضي مذاقاً 
آخر و طوراً على حدة, و عقولنا مما لا تحتمله» : التعليقة 17م7//١.‏ 


نظرة عابرة الى شرح المحقق السبزوارى )١١905-١١11/(‏ 
وحاشية المحقق الخوانسارى الثانية 

بعد تأليف حاشية الهيات الشفاء للمحقّق الخنوانساري وانتقاداته الكثيرة على 
الملاصدراء فانّ المحقّق السبزواري "كان أحد العلماء في العلوم العقلية و كان أحد الشراح 


.١‏ راجع: تحقيق الكاتب هذا الأثر فى مجموعة الرسائل الفلسفية لصدر المتأ لهبن. 
". راجع: مقدّمتنا على الحاشية على الشفاء للخوانسارى. 
. وهو من كبار المجتهدين فى القرن الحادى عشرء أنه تلمّذ عند الميرفندرسكي والقاضى معرّ فى العلوم العقلية و درّس 


الشفاء ( الإطيات ) مقدمه يك صد وسيزده 


لآراء الشيخ الرئيس , فن خلال شرحه كان ينتقد ايرادات الخوانسارى على الملا صدرا و 
في بعض الأحيان يقوم بانتقاد الحقّق الخوانساري فى شرحه بقوله قال «بعض الاعلام» و 
عند الاشارة الى صدر المتأَهْين يقول «بعض الفضلاء». 

فثلاً فى شرح كلام الشيخ [4/:]: «يطلب فبها أَوّلاً استكمال القوّة النظرية...» يقوم 
بنقل كلام الملا صدرا ويبدأ بنقده قائلاً : «قال بعض الفضلاء رحمه الله -كون هذا العلم 
كمالاً للقوّة النظرية حل تأمّل بوجهين . أحدها : أن كل ما يعلم به تكون غاياته نفس 
العمل و غاية غايته هيهنا حصول ملكة العدالة للنفس و هى أمر عدمى . و المطلوب فيه 
أمران : الأوّل علم انفعال بالنفس عن مقتضيات القوّة الششهوية و الغضبية لثلا يزاحم العقل 
النظري و تحصيل كالاته ؛ و الثانى حصول هيئة استعلائية للنفس على البدن و قواها 
يستعملها على وفق المصلحة في طريق الهداية و اصابة الحقٌ» فالأوّل لكونه عدمياً لايكون 
كبالاً لقي وان كان...». انتهى. 

قوله: «كلّ مايعلم ليعمل به تكون غاية نفس العمل». ان أراد أن كل علم يتعلّق بالعمل 
غايته منحصيرة في العمل ممنوع ؛ و ان أراد غير ذلك لا ينفع . 

و قوله : «و هي أمر عدمي» ممنوع ؛ لأنّ الملكة موجودة. 

وما ذكره في وجه السافل ثانياً يظهر جوابه ثمّا ذكرنا في تفسير المتن»١.‏ 

وكان كذلك في مقام توضيح و تفسير كلام الشيخ و المحاكمة بين الحشّيين يقول : 

[1/77] قوله : وليس و لا في ثىيء اثبات الاله تعالى 

«يعنى ليس في شيء في مسائل تلك العلوم مسألة تكون فيها اثبات وجود الاله تعالى 
بهء لأن ذلك لوكان انما يتصوّر على وجوه : 

منه أن يقال : بعض الموجودات , و ليس هذا من مسائل بعض تلك العلوم » اذ ليس 
محمول المسألة من العوارض الذاتية لشيء من موضوعات تلك العلوم أو يقال كل 
موجود إِمّا واجب أو ينتهي الى الواجب , و ذلك بناءً على أن الكلّية معتبرة في المسائل 


قَّ العلوم النقلية كتاب الذخيرة حيث أنه اشتهر ب«(صاحب الذخيرة» ومن أبرز آرائه فيه عدم الاذعان بحجية الاجماع. 
.١‏ حاشية الهيات الشفاء للسيزوارى, ورق ؟ الف وب. 


كف وحهارده 2001 الشفاء ( الإلهيات ) 


البرهانية » أو يقال كل ماهية وجودها زائدة عليها محتاجة الى الواجب. 

ومقا .قال الذلة تعا ل موود 

و هذه الوجوه أيضاً كالسابق في الحكم . و وجهه يستفاد من الحكم المذكور في الوجه 
السابق. 

وقال بعض الفضلاء في هذا المقام : «و فيه نظر , لأنٌ الطبيعيين يبحثون عن اثبات الاله 
جل ذكره -عن طريق الحركة » و أنه لابدٌ أن تنتبي المتحركات الى تحرّك غير متحرك و الى 
حك غير متناهى القوّة . دفعاً للدور و التسلسل »» انتهى. 

وبما ذكرنا في تفسير كلام الشيخ يندفع هذا السؤال لكن هذه المسألة ان أخذت على 
وجه تكون مسألة طبيعية لا تكون فيها اثبات وجود الاله تعالى بالفعل . و لكن كان ذلك 
بالقوّة مالم يقدح فى العرض. 

ثم” قال الفاضل في الجواب : «ان المراد ان اثبات الاله تعالى يببحث وجوده في نفسه 
ليس مطلوباً في غير هذا العلم , و انما يبحث الطبيعى عن اثبات مبدأ للحركة غير متناه' 
قوة التأثير ليس بجسم و لا جسماني , لأنّه يبحث عن أحوال الجسم بما هو متحرك و عن 
مبداً حركته الغير المتناهية , فليس مطلوب ' اثبات وجوده في نفسه , بل وجهه للحركة و 
المتحرّك من حيث هو متحرّك » فأين هذا المطلوب من ذلك ؟ فان لزمه بالعرض من جهة 
أن وجود الشىء لغيره يستلزم وجوده في نفسه , و هذا أولى في الاعتذار من الذي سيذكره 
الشيخ . والحاصل أنّ وجود الواجب في نفسه ليس مطلوباً في شىء من العلوم إلا هذا العلم 
أنتهى. 

و قال بعض الأعلام ايده الله -: «فيه نظر؛ أمّا في السؤال فلن اثبات أن المتحركات 
لابدٌ لها من الانتهاء الى حك غير متناه التأثير ليس من اثبات الاله تعالى في شىء , إذ لابدٌ 
أكون مدق ما خوذ ا فى الالنااعها ل من ستوب الديكوة اذ كوه خا لقا كنات كليا اد 
ما يشبه ذلك . و ظاهر أنّ شيئاً من ذلك لا يقبت في البحث المذكور , وكون ذلك الحرك 
منحصراً فى الواقع في الاله تعالى غير محال»؛ انتهى. 

والمذكور في الشفاء في الطبيعيات هيهنا حرك اوّل غير متحرّكء و لعل المراد بالاوّل ما 


.١‏ كذا كذا 


الشفاء ( الإلهيات ) مقدمه يكصد و يانزده 


لا علّة له و كان لفظ الأوّل سقط من كلام السائل . لكن الأولى للسائل أن يتمسشك بما 
ذكره الشيخ في الطبيعيات في فصل في أنه ليس للحركة و الزمان شىء يتقدم عليه الا ذات 
الباري تعالى» الى أن قال : « و ان ذات البارى تعالى هو قبل كل شيء» 

”قال بعض الأعلام بعد الكلام السابق : «و أمّا فى الجواب , فلانٌ المطلوب في الالمى 
ارقا لبس :اثنات الوجودق .تيه الواعب تعا لزان تكون المسالة أن الوانعب موود 
بل المطلوب ثبوت الوجوب للموجودات , تكون المسألة بعض الموجود واجب مثلاً على 
ما سيجيء مفصّلا و حينئذٍ لا فوق بين البحث الطبيعى و الالهي , اذ في كل منها لا يكون 
المطلوب بالذات اثبات الوجود للواجب لكن يلزم بالعرض . و يمكن أن يقال : ان في 
الام مي وان كان بحسب الظاهر المسألة انّ الموجود واجب بناءً على أن موضوع العلم 
الموجود , ولابدٌ أن يكون الأمر كذلك على ما سيظهر مشروحاً . لكن لا شك أنّ الغرض 
الاصلى اثبات الوجود للواجب بخلاف البحث الطبيعي ؛ لأنّ الغرض الأصلى منه ليس 
اثبات الوجود للواجب في نفسه». انتهى. 

و عندي أنّ هذا الاعتراض مناقشة لفظية . لأنّ اْذي يظهر من كلام ايجيب ان الذي 
ليس من وظيفة غير هذا العلم اثبات الاله تعالى بحسب وجوده في نفسه , و هذا كما يصدق 
على قولنا : الاله تعالى موجود يصدق على قولنا : بعض الموجود اله , و كذا قول : اثبات 
وجوده فى نفسه. 

ثم” قال ايده الله -: ألا بخن ما في قوله من جهة ان وجود الشىء لغيره يستلزم وجوده 
في نفسه, لأنّ ثبوت الشىء لابستلزم ثبوت الثابت . فالصواب أن يقال : ان كون المتحرّك 
ذا مبدا في نفسه», أنتهبى. 

يمكن أن يقال : ليس مقصوده من قوله : «وجود الشىء لغيره» ثبوت الصفة للموصوف 
٠‏ بل المراد كون الشيء متعلّقاً بشيء يستلزم وجود المتعلّق كما اذا قيل , زيد له غلام حسن , 
فقال قائل : كون غلام حسن لزيد يستلزم وجود الغلام ؛ فيرجع الكلام الى ما استصوبه. 

وان شئت قلت : اذا قيل : المتحرّك له مبدأً, فانٌ كون له مبداً صفة من مقولة الاضافة , 
فلابدٌ من ثبوت اضافة أخرى و هو الكون مبدءاً الشيء ٠.والكون‏ مبدأ للغيء يستلزم 
وجود المبدأ بالفعل (و) الفعل هو المضاف المشهور , و يكون المراد بقوله : و وجود الشىء 


كمه كاده 5255 الشفاء ( الإلهيات ) 
لغيره كون الشيء منسوبا و مصافا الى غير»'. 


حاشسية الخوانسارى الثانية على الشفاء 

بعد تأليف حاشية المحقّق السبزواري على اللسفاء واشكالاته على المحقّق 
الخوانساري , فقام الخوانساري للدفاع و نقد السبزواري' فكتب حاشية أقصر من 
حاشيته الأولى بالاخذ بنظر الاعتبار في نقد هذا العالم المعاصر له . فقال فى مقدمة حاشيته 
الثانية : 

«حمداً لك يا من ليس الشفاء في كلام أحد سواه في دون اذنه بمداواة من عداه» اونا 
برحمتك من داء الغفلة و الجهالة . و عافنا بفضلك من علة الغواية والضلالة... و بعد فيقول 
المفتقر الى عند ربه الباري حسين بن جمال الدين محمد الخوانسارى... الى قد كتبت في 
سالف الزمان بعون الله الملك المنان حاشية على الهيات الشظفاء , و أوضحت ما فبها من 
الاشكال والخفاء وتعدضت للاعتراض و الدّقة على ما وجدته مخالفاً للحقّ , ولم اتعضّب 
للذبٌ عنها على سبيل الجدل و اللدد . ولم اعلّق قلادة تقليد الشيخ في جيدي كحبل من 
مسد... تأنه لم يدقق لى بسبب ال معاوقات أن أراجعها و أصلح ما عسى أن يكون فيها من 
العثرات , و تركتها بحخاطا بهذا العنوان و وضعتها على طاق النسيان , و قد استتنسخها جمع 
في الأصحاب و انتشرت نسختها بين الطلآب . و سمعت في هذه الأوان أنّ بعضاً من علماء 
الدوران أن كتب أيضاً حاشية عليها متصدّياً لدفع ما بنّجه إليها . و قد رد أكثر ما في 
حاشيتي و نسبه إلى الخطأ و عدّه من الغلط . و لا أراجعها ولم أصلحها أوجثت في نفسي 
خيفة أن لعلّه يكون الأمر بهذا الفط , و حيئئذ يكون ما كتبته حقيقاً بأن يد عليه الخط او 
يطرح في البثر و الشط . فرأيت أن رأي ما صنع هذا الفاضل و أشوف ما ابتدع هذا الكامل 
لكى أَطْلع على حقيقة ا حال و أَنّْها بأي نج و على أيّ منوال, فأخذت نسخة منه من بعض 
الطلاب . و طالعتها من المبدأ الى المآب , فوجدتها مشحونة بالمزخرفات , مملوءة من 
الخزعبلات المستطريات. 

فحمدت لله حمداً كثيراً على أنّ ايرادته على ما صدر عي ليست بواردة و أن 


.١‏ راجع : حاشية الهيات الشفاء للسبزوارى / ورق "ب "ب 
؟. ومن العجيب أَنْه من تلامذة السبزواري فى العلوم النقلية. 


الشفاء ( الإلهيات ) مقدمه يكاصد و هفده 


تعصّباته للشيخ سمجةٌ باردة, ثم إِنّ أغاليطه و... أعاجيبه و إِنْ كانت ظاهرة على ذوي 
الأذهان من دون حاجة إلى بيّنة و لابرهان , لكن لا كانت مظنّة أن طائفة من الجاهلين و 
شرذمة من القاصرين ظَنُوا أن له شأناً و أن له عند أولى الغبى مكاناً . فضلُوا سواء السبيل 
بدلالة الدليل . أردت أن أعلّق تعليقة على ما كتبه . مبطلاً لما سعاه , و أكتبه كاشفاً عن 
وجوه زلله ؛ موضحاً لخطئه و خلله , بحيث لايبق لأحد في بطلانه الشك و الارتياب , و 
لايكون له بحال أن يتوهمٌ فيه الصحة و الصواب , فاستخرت الله تعالى و شرعت فيها مع 
تورّع البال و ضيق المجال سبب تواتر الأحزان و الأسقام و تكائثر الأوجاع والالام , 
سائلاً من فضله و رحمته أن يعصمنى من الخطأ و الضلال , و أن لا يوٌاخذني الأشتغال بمثل 
هذه الأشغال , أنه هو المغيث المستعان , و عليه في كل الامور الاعتّاد و التكلان . 

قوله : «و ألزمت على نفسى» إلى قوله : «فإن كان», كلّه كذب و تزويركما يشهد به 
أقاويله فما بعد. 

قوله : «و أشترطت على نفسي» إلى قوله : «فإن عثر», هذه الطريقة قد أخذها من 
الحّق الطوسي _قدّس سرّه القدوسي في شرح االاشارات, مع بعض عباراته التي في ذلك 
المقام , ولا شك أنْهها طريقة غير مستحسنة » إذ الغرض من التعليقات و التصنيفات تبيين 
الحقّ واظهار الصواب . لينفع و يهتدي به الطلاب , لتصير سبباً لكناهم , لابرد حل ما في 
كتاب. الظاهر أنّ فهم كلام الشيخ مثلاً ليس فيه كال و لايتعلّق به غرض يعتدٌ به, 
فالاعراض من الاعتراض عليه ليس صواباً بل يكون سبباً للاضلال....». 

فلأنّه لايرى في اشكالات السبزواري موردا صحيحاً فحمل عليه واعتبر كلامه 
واهياً. فنى بعض انتقاداته على العبارات السابقة للسبزواري يقول : 

قوله: «لكنّ الأولى أن يتمسّك» إلى آخره , فيه نظر , لأنّ ما أثبته الشيخ في هذا 
المقام أن غير الواجب لايمكن أن يتقدّم عليها , ولم يثبت أن الواجب يتقدّم عليهاء وليس... 
هذه , فعلى هذا لايمكن أن يجعل هذا إيراداً على ما ذكره الشيخ عنها من أنه ليس في شيء 
من تلك العلوم اثبات الواجب , و هو ظاهر ء بخلاف ما ذكره بعض الفضلاء , فائهم أثبتوا 
ذلك و جعلوه مسألة, فهذا الكلام منه يدل على عدم فهمه لما في الطبيعيّات. 

قوله : «و عندي أنّ هذا الاعتراض مناقشة لفظية , لأنّ الذي يظهر من كلام امجيب» 
الى آخره؛ فيه نظر ء لأنّه ان أراد أَنّ اثبات الوجود في نفسه للواجب ليس من وظيفة غير 


يكصد وهجده مقدمه الشفاء (الإهيات ) 


هذا العلم فباطل , لأنّ ما ذكره بعض الفضلاء ثبت به الوجود في نفسه للواجب مع قطع 
النظر عا ذكرنا في الجواب. 

وان أراد أنه ليست من وظيفة غير هذا العلم أن يحمل الموجود على الواجب ., فهذا 
العلم أيضاًكذلك على ما ذكرنا. 

و أن أراد أن إثبات الوجود في نفسه للواجب في هذا العلم بطريق المطابقة في غير 
هذا العلم بطريق الالتزام . ففساده أيضاً ظاهر . و ظاهر أن هذا العلم أيضاً بطريق 
الالتزام. 

وان أراد أن الغرض في غير هذا العلم ليس اثبات الوجود في نفسه للواجب , و انما 
يكون ذلك في هذا العلم . فع بعد حمل كلامه على هذافهو ما ذكرنا في ذيل . و يمكن أن يقال 
فلا وجه هذا المقال أصلا. 

قوله : «بل المراد كون الشئ متعلّقاً بنىء» الى آخره. فيه نظر , إذ كون الشىء متعلقاً 
بشىء أيضاً لا يستلزم على إطلاقه وجود ذلك ألا ترى أنه يوكن أن يقال لابن عمرو أن له 
ابة عمر , و لا يستلزم ذلك وجود الأبوّة » نعم لو كان معنى يلزمه الوجود و أثبت تعلقه 
بشيء وحصوله له , فيلزم أن يكون ذلك المعنى موجوداً في نفسه , و هو الذي ذكرنا من 
الصواب , وليس من هذا التقييد في كلام بعض الفضلاء أَندٌ و لا عين, و في كلام هذا الفاضل 
ايشا افليس يهأ قالة الأ هدرا , 

قوله : «و إن شئت قلت إذا يشمل». الى آخرهء هذا مع ركاكته و قبحه وبعده, فيه 
إن أراد أن خصوص البداً حكمه كذلك , فع أن التلصيص لا أثر له في كلام بعض الفضلاء 
فلا يدفع به الايراد , فيه أنه على هذا أيّ حاجة إلى هذا هذا التطويل , إذ كون الشيء دا 
يستلزم وجود المبدأ لزوماً ظاهراً. و لا حاجة إلى انضمام شي آخر اليه. 

و إن لم يرد الخصوص . ففيه أن كل مضاف مشهوري لا يلزم أن يكون موجوداً في 
نفسه و هو ظاهر... 

قوله :' «و يكون المراد بقوله وجود الشىء لغيره» , إلى اخره ‏ قد عرفت حاله... . 

قوله : «يعنى لابجوز أن يكون البحث». الى آخره , هذا مأخوذ من تعليقاتنا». 


.١‏ ومن هنا يرتبط الى حاشية السبزواري التي نقلناه سابقاً. 


الشفاء ( الإلهيات ) مقدمه يكاصد و نوزده 


ان الحقّق الخوانسارى في أثناء حاشيته كان يذكر كلام السبزواري بالعبارات 
التالية: 

«فيه خبط ظاهر». 

هذا فى ع اعيحب مو نا بق 

«هذا مأخوذ من تعليقاتنا». 

«لا حصّل لما ذكره» و... 

ألف الخوانساري هذه الحاشية في يوم الاحد الحادي عشر من جمادي الثاني سنة 
5 اطجري القمرى. 

فانّه مع أنّ الحقّق خوانساري أجاب على أشكالات السبزواري , ولكن لم يتمكن 
التحكم والمحاكمة بين اراءه واراء الملا صدرا. 

ان الكتاب الوحيد المعروف والذي تناول هذاالمهم وبشكل مفصل هو كتاب نور 
العرفاء فى شرح كتاب الهيات الشفاء بقلم السيد عبدالعظيم اللنجاني , فني مقدمة كتابه 
يقول : «لا كان علم الحكئة و لا سبًا النظري منه و لاسبًا الاللمى منه , لا يخى عظم رتبته و 
شرف منزلته , وكان من أعظم ما صنّف فيه كتاب الشذاء للشيخ الرئيس أبى علي بن سينا 
و تداول منه فها بين الطّلاب و العلماء كتاب الطيئة مع الحواشي التي علّقها عليه العارف 
صدرالدين محمد الشيرازي الْتي علّقها عليه العالم الفاضل آقاحسين الخوانساري وكان 
محتاجاً الى شرح , وهو شروح تسبل اعضاله [و] تيسّر اشكاله و تفتح أغفاله', و كانت 
الحاشيتان غير حاملتين للمتن جميعاً , ولا وافقين بذلك الحتاج اليه و لا مصيبتين كلّياً لغفلة 
لازمة للانسان أو خطأ أو نسيان, أو لتساح و مساهلة, أو لقضيّة كم ترك السبقة للحمّة و 
كان في أكثر المواضع للفاضل على العارف بحث و مناقشة , حقٌ كان أقول ' ليس مقام لم 
يكن له عليه بحادلة , و كانتا تحتاجان الى محاكمة بينها . فشرعت بتوفيق الله تعالى في كتب 
شرح له يكشف الثقاب عن وجه عرائس معضلاته , و يزيل الحجاب عن صفحة خزانة 
مشكلاته . مشتملاً على جميع عباراته . موضحاً مرموزات ايماضاته و اشاراته , مبِيّنا 
أهملتاه من تفسير , معبراً بعض ما قرّرناه بقسم آخر من التقرير . ملتزماً لى أن أحكي 


.١‏ هكذا فى النسخة ؟. كذا فى النسخة 


يك صد و بيست مقدمه الشفاء ( الإلهيات ) 


عبارتها جميعاً هي هي . بحيث لا يشذّ منها ثيء الآ نادراً. مصدّراً قول صدرالدين بلفظة 
«قال العارف», و قول آقا حسن بلفظة «قال الفاضل» , و قولى بعبارة «قلنا» حاكياً بينها 
بما خطر بالبال القاصر , وأدّاكلاً منهها الى ما هو وظيفته»١.‏ 

فهنا فانّ الفاضل اللنجاني تناول تمام عبارات الملا صدرا و الخوانساري وان شرحه 
صار أكثر تفصيلاً. ولكن للأسف فانّ النسخة الوحيدة الباقية له ' تحتوي فقط الى الفصل 
الرابع من المقالة الأولى. 

دراسة هذه المحاكمة و مقدار نجاحها يتطلب حال آخر. 


النسخ المعتمدة في التحقيق 

© ١-«صلد)»:‏ نسخة مكتبة آية الله المرعشي النجنى, نحت الرقم ١181‏ بقياس رحلى 
صغير, ذات سطراً. بخط نستعليق المولف الملاصدرا. 

ومين تسق عله :نلف التسيقة :ناقنة الأثل وال خويو ضرت اوواقها فى التعليد: 
وهى تشتمل فقط تعليقات فصل السادس من المقالة الثالئة الى الفصل الخامس من المقالة 
ا لخامسة وهى تحتوى ثلث التعليقات فقط. 

ويبدو من الاضافات والتصحيحات والملاحظات الواردة فى النسخة أَنْا بخط مؤّلفها. 

وأمّا عبارات كتاب الشفاء قد نقلت فى التعليقات مصدّراً بلفظة «قال» مع أن ساير 
النسخ. وخاصة ف المقالة الاولى جاءت بلفظة «قوله» ؛ فعلى هذا انا مختار اللفظ موافقاً 
لأكثر النسخ. فاذن تختلف العناوين, فى الكتاب. 

وجدير بالذكر أن نص المؤلف مضطرب ف التذكير والتأنيث فى الأفعال خاصة, وفى 
الضمائر احياناً. فاذا انا اثبتنا النصّ موافقاً لنصّ المؤلف وأشرنا الى الملاحظة فى الطامش. 

© ١-«د»:‏ نسخة مكتبة المشكاةالمهداة إلى جامعة طهران, نحت الرقم /1””, والموّرخة 
يوم السبت ؟١‏ ذيالعقدة, عام ٠١017‏ هق , بقطع رحلي صغير ١5‏ سطراً بحدولة, بخط 
النستعليق لعبدالرشيد الشوشتري. 

هذه النسخة و طبقا لرأي الكاتب قد دوّنت من قبل الميرزا محمدهادي عن النسخة 


.١‏ مصدرء ورق ” الف . مككتبة أية الله المرعشى النجق تحت الرقم اسان 
. جاء كل العبارات فى الطبع الحجرى مصدراً ب «قوله». 


الشفاء (الإلهيات ) مده دصو ست و 


قفد 


الأصلية و التي تمت مقابلتها و تصحيحها. و مما يؤسف له فان اكثر من صفحة من هذه 
النسخة بعد العنوان كانت قد فقدت,. كما ان مواضع الصفحات الأولى من الكتاب قد 
تغدرت عند التجليد. 

© «م»: النسخة المحفوظة في مكتبة بجلس الشورئ الإسلامى تحت الرقم..' 
والمؤرخة في سنة ٠١44‏ هق بقطع وزيري ١؟‏ سطراً, خط محمد التنكابني وبخط النستعليق 

لقد فقدت هذه النسخة اكثر من نصف قسمها الأخير و نظرأ لتاريخ الإستنساخ يظهر 
وبوضوح ان تدقيق القسم الأخير للكتاب تم بعد تاريخ ٠١4‏ هق -و من هذه الناحية لو 
أخذنا بنظر الإعتبار تاريخ وفاة المؤلف لأمكن عدّ هذا التأليف من مؤلفات صدرالمتأطين 
فى سنوات عمره الأخير. 

تعد هذه النسخة من حيث قدمتها و صحة عباراتها من أفضل النسخ الأساسية 
لتصحيحنا ىا تم تصحيح بعض العبارات و الكلرات من صفحات هذه النسخة و اشير المها 
بالرمز «ص» في حواشيها. 

© 4-«قم»: نسخة مكتبة جامعة طهران تحت الرقم ١5171‏ والمؤرخة فى اواخر القرن 
الحادي عشر بقطع وزيري 9 سطراً وبخط النستعليق للحكي الإلطمي القاضي سعيد القمى. 

واقد اتثملت. هذه السيخة عل كل الكتاب من اوله الى اخرةو كت هوائها العبارة 
التالية في الصفحة الأخيرة «هوء سق الله تعالى روح صاحب هذا الشرح «كذا» فأنه قد 
بذل الجهود في شرح هذا الكتاب المستطاب الذي هو مطرح أنظار ذوى الألباب... وكاتب 
هذه الأحرف محمد سعيد الحكيم عفى عنه». 

ان الكاتب و ان لم يكن حسوباً على رواد مدرسة الحكية المتعالية او تلاميذها فان ما 
بذله من جهد في التصحيح واضح في صفحات مختلفة من الكتاب. 

© 0- «ي»: مكتبة بحجلس الشورئ الاسلامى, تحت الرقم 17777, بقياس رحلى 
صغير ذات ١0‏ سطراً. الجدولة غير المؤرخة, بخط نسخ من القرن الثانى عشر. 

تلى النسخة قد صحّحت في هامشها بخط تعليق ونستعليق جميل؛ الذي يشابه خط 
التصحيحات والملاحظات الواردة فى النسخة «الف» من الشفاء؛ وهذا لعل كاتبه هو الآقا 


.١‏ هذة النسخة من الكتب الغير مفهرسة أودعت فى تلك المكتبه. 


يك صد وبيست و دو مقدمه الشفاء ( الإيات ( 


محمد البيد آبادى. وهذه النسخة من أصح النسخ التعليقات وأكملها. 

© 1 «ط»: النسخة الحجرية طهران, قياس رحلى. ”7 سطراً بخط النسخ لابن 
محمدكريم شريف الشيرازى في شوال 105 في بداية الهيات الشفاء و قد جاءت الطبعة 
الحجرية من ص "الى ص 515. 

هذه النسخة و خلافا لأكثر النسخ الموجودة استبدلت كلمة من «قوله» بدل كلمة 
«قال» في الحاشية لتوضيح عبارات الشفاء و لسهولة الرجوع الى نص الشفاء تم ذكر رقم 
الصفحة و أسطر الطباعة الحجرية . وحيث يمكن اعتبار هذه النسخة من التعليقة اكثر 
اعتاداً. و أقلَ اغلاطاً من بين المطبوعات الحجرية؛ إلا أن فيها سقطات وتصحيفات في نقل 
الحواشي الايضاحية في داخل النص. ١‏ 

© /دنسخة مكتبة بجلس الشورئا الإسلامي تحت رقم 71780 والمؤرخة في ٠١01‏ ه 
ق من القطع الوزيري ١5‏ سطراًء بخط النسخ لعبدالله الشنوشتري و بتصحيح قليل جدأً في 
حواشبها -انها استنسخت بعد ست سنوات من موت مؤلفها لكنها عند قياسها مع النسخة 
«د» نجدها قد حوت اختلافات عديدة؛ و رغم قدمتها تعد من النسخ المغلوطة و المشوهة؛ 
وعلى هذا انا استفدنا منها احيانا من دون إشارة صريحة المها. 

واما فى هذا التحقيق _علما بان نسخة المؤلف كانت ناقصة و نسخة «م» و«د» تعد من 
اقدم نسخها و نسخة «قم» و«تح» ذات قيمة متساوية انا بادرنا بتحقيق النص تلفيقا مع 
رعاية اعتبار النسخ القديمة متوجها الى مفهوم النص . 


.١‏ واثقلت مواضع اختلاف هذه النسخة فى بعض الموارد مع انا طابقنا كل النص معها. 


الشفاء ( الإلهيات ) مقدمه يكاصد و بيست وسه 


القسم الثالث 
حواشى الشفاء 
الدشتكى 
منصور بن صدرالدين الحسينى الدشتكى (548-48717 هق) وهو من اجلة الحكناء 
القرن العاشر, الذى اشتهر يغياث الحكماء و استاذ البشر و العقل الحادى عشر . و من أشهر 
تلامذته مصلح الدين اللارى و القاضى احمد .أما آثاره الحكنية المشهورة فعبارة عن: 
١-رياض‏ الرضوان و هى تحتوى على زبدة آرائه الحكمية 
؟- شرح هياكل النور 
”'_معبار الافكار 
غ-مقالات العارفين ١‏ 


596 
إن نسخة شفاء القلوب بخط النسخ من القسم التصويري لمكتبة الميراث و يبدو أنْها 


ميرداماد 

و هوالحك المير محمدباقر الأسترآبادي ٠١4١(‏ هق) والمشهور ب«ميرداماد» 
وبالمعلم الثالث و هو من ابرز حكماء اوائل القرن ا حادي عشر الطجري و مع انه من افضل 
مؤسسى المدرسة الفلسفية الإصفهانية و باني الحكمة المانية الشيعية فهو يعد من نخبة رواد 
العلوم النقلية في هذه الفترة. 

فقد جاء في تقرير ميرداماد في اجازته للعلوي العاملى انه كان يدير حلقات تدريس 
الشفاء. و أنه تخرجت من مدرسته شخصيات مختلفة و معروفة و في هذه الدورة التي بين 


ايدينا نمجد أن جميع ا حواشى الموجودة قد تحققت عنده وعند مدرسته: 


١75 / 17 راجع: طبقات اعلام الشيعة ج غ/ق 06/19" روضات الجنات ج‎ .١ 


تكافتةاو منيكى حها: 52 الشفاء ( الإلهيات ) 


النسخ 
الك خوافق التسخة «م» في تصحيح الشفاء بخط مؤلف > فصل تصحيح نسخ 
الشفاء. 


ب: حواثى النسخة «ألف» 5 تصحيح الشفاء > قسم تصحيح الشفاء. 
ج: حواشيه المدرجة في شرح العلوي العاملى بإسم العروة الوثقئ , المرموزة ب«أفيد» 
فى أول الخاشية: 


العلوي 

وهواحمد بن زين العابدين العلوي العاملى (المتوفي قبل سنة هق)المعروف 
بأحمد الحققين و احمد المجتهدين وسيّد الحمّقين و هو من الحكماء و الفقهاء المشهورين في 
القرن الحادي عشر الطجري., و والد صاحب الترجمة السيد زين العابدين من علاء 
الإمامية الكبار من مقيمى جبل عامل و قد درس على يد امحقق الكركي و تشرّف بعد 
فترة بمصاهرته. فصاحب الترجمة علاوة على ذلك هو ابن خالة و تلميذ المير محمدباقر 
الذامانت المسورعتردانا ةو ضير اضا؟ آنا اثاروالمكنةالتور: غارة عن: 

١-كحل‏ الأبصار 

"شرح برهان الشفاء 

شرح (قاطيغورياس) الشفاء. 

؛-رياض القدس. 


النسيخ 
ألف : مكتبة بجلس الشورئ الإسلامي. تحت الرقم 1788, بحصجم رحلي وبخط 
النستعليق الموّ لف. 
ب: مكتبة بحلس الشورئ الإسلامي, تحت الرقم ١787‏ ذات 19 سطراً و بخط النسخ. 
ج: مكتبة جامعة أصفهان المركزية 


.غ١8/‎ 9 راجع: مقدمتنا على شرح كتاب القبسات / أمل الامل /7,؛ تذكرة القور / 177 , أعيان الشيعة‎ .١ 


الشفاء ( الإليات ) مقدمه يكاصد و بيست و بنج 


الملا سليمان 

لم محصل على معلومات حول تعيين الإسم و الهوية الدقيقة لهذا المحشي. والشخص 
الوحيد من وجهة نظري القابل للتطبيق و الذي كان ينهل العلم والمعرفة مع هذا الحشي هو 
العلامة سلوان الماحوزي البحرانىي )١١1١-١٠١16(‏ وهو من نوابغ اواخر القرن الحادي 
عشر واوائل القرن الثاني عشر و بناء على تقارير تلميذه عبدالله البحراني. انه كان من 
النوابغ و كان جامعاً لكل العلوم كما اشار هذا التلميذ الى احد آثار استاذه تحت عنوان 
الشفاء فى الحكمة النظربة وهوما يدلل على ان الحاشية كانت ترافق الشفاء. مضافا 
الى ذلك فانه اذا ما كانت هناك كلمة غير مقروءة في نهاية الصفحة 787 المطبوعة بالطباعة 
الحجرية في نهاية تعليقته «حوزي سليان» فانها كانت تقرأ ماحوزي مما يدلل هذا على 
صحة نسية الحاشية. 

من المؤلفات الحكمية هذا العلامة مايلى: 

١-اعلام‏ الهدئ في البداء (الذريحة ج ؟ رقم 109) 

"شرح الباب الحادي عشر و نظمه (الذربعة ج 8" رقم 417 )٠١‏ 

الأرجوزة فى الكلام (الذريعة ج ١‏ رقم )157٠١‏ 

؛-حاشية الإشارات (الذربعة ج ؟ رقم )*8٠١‏ 

و تعد حواشي الملا سلمان في الشفاء من الحواشي الدقيقة و المفصلة. و تحوي فوائد 
علمية كبيرة و اليك بعض النقاط المنتقاة من هذه الحاشية. 

ألف : له مؤلفات مثل كاسر اللأصنام و الفيوضات الأقدس وإشراقات القدس' «و 
ان أردت منهم هذا و أمثاله بصعوبة فلا أجد أسهل من القاطيغورياس ثم مطالعة رسالتنا 
الوصو بكاض اللأصنام ثم الفيوضات الأقدس و لقد بيّنا الفرق بين الحكماء الأنبياء من 
وجوه شى عن بعض كبار العلماء في كتاب إشراقات القدس». 

ب: عدم ارتياحه من الحواشي التي كانت في متناول يده بسبب عدم فهم مؤلفيها «وهذا 
ترئ كثيراً منهم يعترضون على عبارات الشيخ (البدع) و يجادلون و يمارون بعض مسائله 
التي لاإطلاع هم بأصلها. و كتب جمعٌ من الغافلين عليها حاشية و شرحاً بلا طائل وم 


١م‏ يحصل الحقق على أسم اي واحد من هذه الآثار في كتب التراجم المشهورة. 


يكاصد و بيست و شش مقدمه الشفاء ( الإلطهيات ) 


يكتفوا على هذا بل شنعوا تشنيعاً بليغا من دون فهم مرامه». 

«فانظر ايها المنصف أنّ هؤلاء يكتبون كتبأ و رسائل و يتمجمجون في كتب الحكناء و 
يكتبون على كتاب الشيخ حاشية . فحاشية من غير تفخّص ف العلوم الادبية و فى العلوم 
العقلية و من أراد أن ينظر فى هَديانات هذا القائل فلينظر فى كتاب القبسات و البحذوات و 
الا.يماضات والصراط المستقيم و غيرها؛ وهو مع كثرة التصنيف يكون حاله ما ذكرنا»'. 
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بالرغم من اجراء تحقيقات واسعة لم نعثر على اية نسخة من هذه الحواشي غير أن هذه 
الحاشية مطبوعة فى هامش اطيات الشفاء بالطبعة الحجرئة. 


المير قوام 

لم يقف الحقق على اسم صاحب هذا الأثر في كتب القراجم المشهورة ويمكن ان ننسب 
هذه الحاشية اى: 

ألف : الشاه حمزة قرام الشيرازى. 

ب: قوامالدين السيف القزويني. 

و مع مراجعة مخطوطات حواشي الشيرازي نجد ان هذه الحاشية تعود الى القزويني 
محمد قوّامالدين السيفى القزويني )١١0١(‏ من كبار القرن الثاني عشر الذي ونّقه جميع 


معاصريه لدرجته العلمية '. 
النسخة 


حمد باقر بن مؤمن السبزوارى )٠١90-١١11/(‏ من أبرز فقهاء و حكماء النصف 


.١‏ الشفاءء, الالحيات / 37 (الطبع الحجرى). 
". كالحزين اللاهيجى فى تذكرة المعاصرين / 119 189,. 


الشفاء ( الإلطيات ) مقدمه يكاصد و بيست و هفت 


الثاني للقرن الحادي عشر الهجري و كان قد انتهل من العلوم العقلية للميرفندرسكي 
والقاضي معز ؛ و قد ألف آثاراً كثيرة و تربى على يده الكثير من الطلبة , اما أثره الباق في 
العلوم النقلية فهو ذخيرة المعاد في شرح الإرشاد و تصب بعض أثاره في بحرى العلوم 
العقلية و هى: 

١‏ حاشية الاشارات و المحاكمات. 

اداشيرة الابخار اتويت 


المسيخ 

ألف : مكتبة المشكاةالمهداة الى جامعة طهران .تحت الرقم 777, والمؤرّخة في القرن 
الثاني عشر, قياس وزيريء لكل صفحة سطراً و بخط الدستعليق 

ب: مكتبة بجلس الشورئ الإسلامي, بخط المؤلف, بقطع وزيري١‏ 


الخوانسارى 

الحكيم الحقق حسين بن جمال الدين الخوانساري من حكماء وفقهاء القرن الحادي 
عشر. استفاد من العلوم العقلية للحكي المير فندرسكي . وهو من المدرسين المشهورين في 
العلوم العقلية و النقلية و يتمتع بقدرة على الحفظ و له ذكاء حاد على ما ذكره معاصروه. 

و من كتبه المشهورة في العلوم النقلية (مشارق الشموس) في شرح دروس الشهيد... 
ومن أشهر آثاره في العلوم العقلية عبارة عن: 

١-حاشيته‏ على الإشارات و الحاكمات (الذريعة 1 رقم 014) 

)”01 حاشيته على حاشية المحقق الدوانى (الذريعة رقم‎ ١ 

' شبهة الاإستلزام (الذربعة )10/١1‏ و... 


النسخ 
ألف : مكتبة الحضرة الرضوية المقدسة تحت الرقم ١5014‏ والمؤرخة فى القرن الحادي 


.١‏ للأُسف ان هذة النسخة ناقصة و صعبة القراءة بشكل كبير. 


يك صد وبيست وهشت مقدمه الشفاء ( الالهيات ) 


عشر في عصر المؤلف. قياس وزيريء 70 سطرأ بخط النستعليق . 
ب : النسخة المصححة والمدققة ' (تحت الطبع) 


العر يضي 
السيد على العريضى الدرب امامي من المترجمين البارزين في القرن الحادي عشر الذي 
درس الشفاء عند الميرفندرسكي و ميرداماد و إنه ترجم و شرح عبارات الشفاء وقد 
تأثر باللغة الفارسية في ذلك العهد و كان دقيقاً في انتخاب ألفاظه عند الترجمة و من آثاره: 
١‏ ترحمة الإشارات. 


.' هشت بهشت فى ترجمة تمان كتب روائية‎ ١ 
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تعتبر نسخة الكاتب المصححة من الخطوطتين منها أساساً في ترجمة كلامه من الفارسية 
الى العربية . 


الملا أولياء 

اسمه يوسف الرازي. حيث تم الإعتاد في ذلك على آخر ورقة من النسخة الخطية 
لحواشيه. و لايوجد أثر مطبوع بهذا الإسم لديه في كتب التراجم المشمهورة. و يقول في هذه 
الحواشي ان له رسالة في علم المنطق " و تعليقات على الإشارات. 

و يتضح من خلال تطبيق حواشيه مع الحاشية الأول للخوانساري مقدار تأثر 
الملاأولياء بالخوانساري. هذا مع نقله في مواطن مختلفة كل حاشية الخوانساري و بلا اي 
تصرف و فى بعض المقاطع خص مقالات الخوانساري بقوله «كذا أفيد».. 

و من هذه الناحية يعتقد انه كان من تلاميذ الحقق الخوانساري و من حكماء اواخر 
.١‏ قام المنقح بتصحيح كل هذة الحاشية فى وسط عمله استجابة لطلب لجنة احياء ذكرئ الخنوانساريين ومن هذة الناحية 
و فى النصف الثاني من هذة الحواشى استفاد من النسخة المصححة. 
'. لاحظ مقدمة (المدقق) المنقح فى تصحيحه لترجمة الشفاء. 


". راجع: لتفصيل المقال الى مقدمة الحقّق على حاشية الخوانساري. 
:. و على الظاهر أنه قرأعنده نفس الالهيات. 


الشفاء ( الإطيات ) مقدمه يك صد و بيست وله 


القرن الحادي عشر و أوائل الثاني عض 
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ألف : مكتبة آية الله العظمئ المرعشى النجنى العامة تحت الرقم 7177. خط النستعليق 
بالقطع الرحلى ذات ١5‏ سطراً. 


النراقي 

وهو مهدي بن أبىي ذر الكاشانى ١٠١١4(‏ هق) من علماء الشيعة البارزين و من الأسماء 
اللامعة في الفقة و الأصول... و حكيم ماهر عاش في اواخر القرن الثاني عشر تعلّم العلوم 
العقلية عند الملا إسماعيل الخنواجوئي و أخذ اجازته من الشيخ يوسف البحراني و محمدباقر 
البهبهاني و من تلامذته المشهورين السيد الشفتي و الآخوند الحاج الكلباسي. و من بعض 
اثاره المهمة في العلوم العقلية عبارة عن: 

١‏ جامع الأفكار. 

١-اللمعات‏ العرشية. 

3 العيو رن 

اللمعات الاطية: 


النسخة 

نسخته المطبوعة بإسم شرح الإلهبات من كتاب الشفاء من اعداد الاستاذ الدكتور 
مهدي المحقّق من قبل مؤسسة المطالعات الإسلامية طهران ١10‏ هدش (وهو يشتمل على 
الجزء الاوّل فقط) وتحقيق المطبوع في ذكرى الغراقيين . 


البيدأبادى 
يعتبر الآقا محمد البيد ابادى ١١948(‏ هق) من العارفين و الحكماء المشهورين فى القرن 


بادر الى الاهتام باحياء الحكمة المتعالية, و من تلامذته المشهورين في حلقة درسه الملا علي 
النوري و الملا محراب الجيلاني. وصدرالدين الكاشف الدزفولى و الحاج محمدابراهيم 
الكلباسي. 

افق آثاره الشحكة: 

١-المبدأ‏ والمعاد. 

١_المكتوبات‏ العرفانية. 


النسخة 


> نسخة «الف» قسم تصحيح الشفاء ١‏ 


ل]0الا 


تجدر الإشارة الى أننى لم اقم بتدقيق تعليقات هذه السطور و توضيح ما تعود اليه 
الضمائر في المواطن التى بحاجة الى توضيح الآ فى موضع لا توجد فيه حاشية. 


.١‏ لإثبات صحة انتساب حاشيته هذه فليراجع الى قسم نسخ التصحيح للشفاء. نسخة ألف. 


الشفاء ( الإلطيات ) مقدمه يكصد وسى ويىك 


القسم الرايع 
عون إخوان الصفاء على فهم كتاب الشفاء أو تلخيص الشفاء 

بهاءالدين محمد بن الملا تاج الدين حسن الإصفهاني. المشهور بالفاضل المندي 
)11517-5١75(‏ من مفاخر عالم التشيّع في اواخر القرن الحادي عشر و أوائل الثاني عشر 
و من المشهورين فى العلوم العقلية و النقلية و لذكائه الوقاد اشتغل بالتأليف قبل سن 
الحادية عشر حيث كان من آثاره المهمة في العلوم العقلية مايمكن الإشارة اليه: 

١-إجالة‏ النظر في فضاء القضاء و القدر . 

؟-حاشية لشرح اغداية الأثيرية. 

#-عون اخوان الصفاء على فهم كتاب الشفاء. 

و من أثار الفاضل اندي الخالدة في العلوم النقلية هو كشف اللثام '. 

بالرغم من أنّ الفاضل اندي لخّص الشفاء ' و كتبه في اوائل شبابه إلا ان عباراته 
جاءت موجزة و سهلة في اعطاء مفاهيم و معاني كلمات الشيخ المعقّدة وكان موفقاً كثيراً 
فى ذلك و في بعض المواطن وكأنٌ نسخته كانت ناقصة في بعض المواضع وانّه لم يبادر الى 
التلخيص واناءقد أشرنا الى بعض هذه الموارد في ا حاشية. على أيّة حال فإنّ دراسة خلل 
هذه الخلاصة النادرة الشاملة لقسم المنطق الطبيعي و الإلهي تتطلب طباعة مستقلة و يحالاً 
آخر. امل بعد عرض هذه الدورة الإهتام بهذا الموضوع. 

في هذه الدورة نا بتصحيح قسم الإلهيات فحسب طبقا للنسخ الموثقة و المتاحة و هذه 


النسخ هي: 
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© ١-(م»:‏ مكتبة بجلس الشورئ الإسلامى تحت الرقم ,١147١‏ والمؤرخة في القرن 


.١‏ ان حياة هذا العالم و للأسف و بسبب فتنة الأفغان فى اصفهان ظلت اتعابه و محاولاته و هذا الأثر العظيم فى طى 
النسيان وم ير النور. 

.١‏ وفى مقدمة الكتاب و حول الشيخ يقول: «هل يوجد بشراً يبلغ هذا المدئ في التحقيق ويرافقه هذا المقدار من 
التدقيق». 


يكاصد وسى ودو مقدمه الشفاء ( الإهيات ( 


الحادي عشر .قياس وزيري ذات 77 سطرء وبخط النستعليق . 

خُررّت هذه النسخة طبقأ لنسخة المؤلف و قد عرض عليه و قام بمقابلتها و قد ذكر في 
نهاية النسخة و قبل بيان تاريخ كتابتها أو اسمه «هذه صورة ما كتبته من اصله الذي بخطى, 
ون اكتلع بنعارلة هته التسيخةامع تلك الى حظى ف اول .توم التممة السايع و العقتربين 
من ثانى الربيعين. رابع التاسعة و القانين بعد الألف من اطجرة النبوية على صاحبها و آله 
افضل الصلوات و اكمل نحيّة». 

في تصحيحات المؤلف في اكثر الصفحات المهمة و في حاشية بداية عناوين بعض 
المقالات وردت عبارة تشبه ما نضّه : «ثم بلغ عرضي له على الذي بخطي. كتبّة مؤلفه 
محمدبن الحسن عن الله عنهم|». 

© 17 «د»: نسخة مكتبة جامعة طهران المركزية و المؤرخة فييوم الثلاثاء الثالث من 
ربيع الثاني عام ٠6٠١‏ هق بقياس وزيريء ١1‏ سطرأ. مكتوبة بخط النسخ عن خط 
المؤلف. 

ومما يلفت النظر في بعض الموارد مثل حاشية الفصل الرابع من المقالة العاشرة انها كتبت 
بيد المؤلف و ورد فى هذا اليجال «قال محمدبن حسن مؤلف الكتاب: سمعت ما ينك على 
بطلان ما زعموه في أن فعل العالي للسافل يقتضي استكماله به: فتنبّه»! و هذه النسخة مع 
كونها احدث من النسخة القديمة و لكن ضبطها في موارد عديدة أصح منها و قد اعتمدت 
طريقة التلفيق في التحقيق الحاضر. 


كيف دوّنت المجموعة الحاضرة 

كما أسلفنا اشتملت هذه الجموعة على أربعة فصول أصلية هي: 

ا ]نض الماك الذناهحيت ات سروفه عل مكل عنودى و متف لصن 
عناوين فرعية في حواشي الصفحات. كاتم توضيح حاشية كل صفحة بأرقام انمجليزية 
حتى يمكن تمييز أماكنها و تشخيصه في النص. و كذا توضيح بداية و نهاية اوراق النسختين 
«ل» ؛ «س» و «م» , فعلى ذلك نجد أنّ نص الكتاب انطوى على ثلاثة أنواع من الأرقام : 

الأول : أرقام محصوره بين قوسين داخل النص يشير الى تعليقة صدرامتأهين. 

الثاني : ارقام بلا اقواس على الكلمات و هي تشير الى اختلاف النسخ. 


الشفاء ( الإلهيات ) مقدمه ياصد وسى وسه 


الثالث : الارقام الانجليزية المسلسلة على الكلمات وهى تشير الى حاشية الشفاء ؛ في 
هامش الصفحات. 1 

8# "' ميزت تعليقة الملا صدرا على الشفاء بكونها طبعت على شكل عمودين» وقد 
رقت بدايات كل عبارة من نص الشفاء بشكل تطابقت مع الترقيم الداخلىي للنص في هذه 


الطبعة. 
_ "- حواشي اللشفاء الموجودة نحت كل نص جاءت توضيحية وتحاشت الحواشى 
أل لتحقيقية قدر الاإمكان. 


؛غ-_جاءت خلاصة الشفاء فى نهاية كل مقالة بعنوان فوقاني «تلخيص» و على شكل 
عمود بعرض أقل من عرض النص المطبوع. 


نسكر و إعتذار 

الآن وبعد أكثر من سبع سنوات مضيناها في تصحيح كتاب الشفاء فقد كان لتشجيع و 
تعاون بعض الأصدقاء الأثر الكبير في تخفيف الأعباء و الجهود التي لاتطاق . فهنا كان من 
الواجب على في شكر السيد الدكتور حسين الغفاري, مدير دار نشر الحكمة المحترم فقد 
أعانني على مراجعة الكلمات التي تغيّرت من الطبعة المصرية في المجلد الارّل و كذلك 
مساعدة السادة فريبرز راهدان؛ و سعيدي و جويا جهان بخش ومجيد هاديزاده في 
تصحيح الفاذج و بعض الإقتراحات. وفي الختام وجب على أن اشكر صديت الفساضل 
الحميم مرتضى جنّتيان في إخراجه الف هذه الجموعة الصعبة ؛ وللّهِ درّهم. 


يك صد و سى و جهار 


حل الرموز 


الرموز الواردة فى النص 

لآ ه اشارة إلى مخطوطة «ل» 

6 ه اشارة إلى مخطوطة «م» 

© ه أشارة إلى مخطوطة «س» 

له -ه اشارة إلى انتهاء ظهر الورقة. 

8 > أشارة إلى انتهاء خلف الورقة 

ل ه مخطوطة مكتبة ملك بطهران 

ق > مخطوطة القرن السادس بمكتبة الرضوى 
بخراسان. مشهد 

ب > محظوطة مكتبة بودليان بانجلترا 

سه مخطوطة القرن السابع بمكتبة مدرسة 
الفازى بمدينة خوى من متملّكات الحكيم 
الطوسي 

م ه مخطوطة مكتبة المشكاة بجامعة طهران. 
بتصحيح السيد الداماد 

الف > مخطوطة القرن الحادى عشر بمكتبة 
الرضوى بخراسان. مشهد 

ص ه مطبوعة مصير بمراجعة الدكتور مدكور 

ط ه مطبوعة أيران, الطبع الحجرى 

سخ ه إشارة إلى تصحيحات الواردة فوق 
الكلمات أو في هامش ا مخطوط 

خل -ه إشارة إلى مخطوط أو قراءة 

[ ]> الاضافات الواردة فى النصّ 


()-ه اشارة إلى رقم تعليقات صدرالمتأطين 
/ > انتهاء صفحة الخطوطة 


الرموز الواردة في تعليقات 
صدرالمتألهين ْ 
5ه اشارة إلى مخطوطة «صد» بخطٌ الملاصدرا 
© ه اشارة إلى مخطوطة «قم» 
> أشارة إلى انتهاء ظهر الورقة 
8 ه اشارة إلى انتباء خلف الورقة 
د > حظوطة مكتبة جامعة طهران المركزية 
قم > مخطوطة مكتبة جامعة طهران بخط الحكيم 
القاضى سعيد القمى. 
م > مخطوطة مكتبة الجلس الشورى الاسلامى 
من القرن الحادى عشر 
ع ه مخطوطة مكتبة الجلس الشورى الاسلامى 
خ ه إشارة إلى تصحيحات الواردة فوق 
الكلمات أو فى هامش المخطوط 
خْ > إشارة إلى مخطوط أو قراءة 


الرمو ز الواردة فى التلخيحص 
م > محظوطة مكتبة الجلس الشورى الاسلامى 
د ه تحظوطة مكتبة جامعة طهران 
خ > إشارة إلى خطوط أو قراءة 


شناء«الالهنا بع 


وتعليقات صلم اللتالهين علها 


- 5 1 0 - . 5 . 5 


لا[ 


الحمدلله ربٌ العالمين و صلاته' على النى' محمد و آله الأكرمين أجمعين. 
الفنّ الثالث عشر من كتاب «الشفاء»" فى الإطيات عشر مقالات'؛ 


١.الف:‏ والصلاة والسلام .١‏ طخ: + المصطفى 
؟. الف: + تصنيف الشيخ الرئيس ابن على بن عبداللّه سينا البخاري, المقالة الأولئ... 
؟. ص: - عشر مقاللات 


المقالة الأولي ا 


١ 
دص : + و 03 نلك ه‎ 
من جملة‎ 

جملة الالهيات 


ثمانشة ذ تشتمل على 
نية فصول / : 

ب: + وهى نشد 

: كفانة :5 

نية فصول 
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فصل'[ ١‏ ] 
فى ابتداء طلب موضوع الفلسفة الأولى 'لتتبيّن اييته "2ف العلوم 


وإِذ قد" وفقنا الله ولي الرحمة والتوفيق: فأوردنا ما وجب إيراده من 
معانى : العلوم المنطقيّة * والطبيعيّة والرياضيّة. فبالحرى أن نشرع فى تعريف 
المعانى؟ الحكمية ". و نبتدئ مستعينين باللّه؛ فنقول: 


1. إقحام لفظ الإبتداء بناءً على أنّ الفصل الثاني أيضاً في ذلك الطلب و تتمّةاله. و انا جعلهما فصلين لا 
فصلاً واحداً تنشيطأ لطباع الناظرين؛ لأنّ طول الفصل يوجب الملال أو لأنّ ما في هذا الفصل ننى 
الموضوعية عن الأمور الِي بظنّ أنّا موضوعه سوى ما هو المطلوب. و في الفصل الثاني إثبات 
موضوعية المطلوب. فلذا فصّل بينهأ. (النوانساري) 

8 الحنهوو أنه بالتوق: أى ليقي حقرتعه اق العلوم: أى فها بيتها وقد يقرا أرضا بالباء المنتانمى مدت 
أي تبين أنه أيّ علم ير من سائر العلوم. و لعل هذا أنسب بما هو المشهور من أنّ ايز العلوم 
عي قاين الوظوعا كد( الوا شنار ) 
نه بالنون, أى ليتبين حقيقته في العلوم أى فيا بينها؛ و هذا تصحيف. و المناسب لما جرت به العادة 
من تصدير العلوم بأمور منها أن العلم أ جنس من العلوم أن يقرأ بالياء المثناة من تحت,. أى يتبين 
أنه أيّ علم هو. و يتميّرٌ من سائر العلوم. (ملاً أولياء) 
بالياء, أي كونه أي علم. أو بالنون, أى حقيقته أو ثبوته اللازم لقيزه اللازم. قير موضوعه. أو 
ثبوت موضوعه. أو موضوع الموضوع؛ إذ هذا العلم ىا يأق يببحث عن أحوال الموجود و أنواعه 
حت يتخصّص على وجه يصير موضوعاً لعلم آخر. ثم كونه بالياء أقرب معنى و بالنّون لفظاً. 
(الغراق) 
قال الفارابىي في رسالة «الحروف». ص :١18١‏ 
اعرف أ حمل أيضا سؤالاً يطلب يدع ما يعدر يه [لتسؤول ضنهبى ما يندزة زو يتسا زوه عا 


.١‏ ص + الفصل الأول )١١‏ فصل؛ ط: الفصل الأول من المقالة الأولى من جملة الالهيات 
.م الف» ماءة ط“ ص: أنيّته. والتفن أوفق:بالمنت » كنا ذكزه يفصن المحشين 
“ل اتن كد قل ااتةمها اووةنا :معان 


١2‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل )١(‏ 


[تعليقات الفصل الأوّل] 


[في غاية الفلسفة] 
)١ #‏ قوله ‏ قسدس سيره : «إن العسلوم 
الفلسفية كما قد أشير إليه... 

ذكر الشيخ في الفصل الثاني من الفنّ الأوّل 
من الجملة الأولى وهى ' فيالمنطق «إِنّ الغرض 
في الفلسفة أن يو قف ' على حقائق الأشياء كلها 
على قدر ما يمكن للإنسان أن يقف عليه 
والأقسياء المسوحوةةاكا ها لسن وود 
باختيارنا وفعلنا. وإما اا وجسودها 
باختيارنا وفعلنا '؛ ومعرفة اللأمور التي من 
القسم الأوّل تُسمّى ؛ حكمة نظرية. ومعرفة 
الأمور التي من القسم الشاني تسمّى* حكرة 

والفلسفة النظريّة إنما الغاية فبها تكميل 
النفس بأن تعلم فقط؛ والفلسفة العملية إما 
الغاية فيها تكميل النفس لا بأن تعلم' فقط. بل 
بأن تعلم' ما تعمل* به فتعمل'؛ فالنظريّة 
غايتها اعتقاد رأي ليس بعمل, والعملية غايتها 
معرفة رأى هوفىي عمل؛ فالنظرية أولى بأن 


تنسب إلى الرأي انتبئ. 


[تقسيم الحكمة بالنظرية و العملية] 

اعلم أن النظري والعملىي يستعملان 
بالاشتراك الصناعى كما نبّه عليه العلامة ٠١‏ 
الشسسيرازي في «شرح الكليات مسن 
[ال]قانون» '' في ثلاثة معان: 

أحدها: في تقسيم العلوم مطلقاً. يقال 
العلوم إِمَا نظرية: أى غير متعلّقة بكيفية 
عمل "'؛ وإمًا عملية متعلقة بها؛ فالمنطق؟١‏ 
والحكمة العملية والطبٌ العملىي وعلم الكتابة 
والنياطة كلّها داخلة في العملى المذكور هناك. 
لأا بأسرها متعلّقة بكيفية عمل. سواء كان 
العمل ذهنيّاً كالمنطق. أو خارجياً كالطتٌ مثلاً. 


١.قم:-وهى‏ ؟. م:- توقف 

: واما اشياء... فعلنا غ. ط. قم: يبسحّى 
1 د قم: يعلم 
قم قم, بح: يعمل 


. قم : كمأ هي 
/. د: يعلم 
8. د: فيعمل 
٠‏ . راجع: «الشفاء». المدخل. ص ١١‏ 

.ل يطيع حد الآن. 
7 . قم : غير متعلقة تكفين به العمل 

1ط كالمنطق 


١.قم:‏ علامة 


أقسام العلوم 
الفلسفية, تعريفها 
و غايتها 
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نَّ العلوم الفلسفيّة:0. كا قد' أشير إليه فى مواضع أخرى ؟ من الكتب. 
تنقسم" إلى النظريّة و إلى العمليّة. و قد أشير إلى الفرق بينها؛ واذكر أَنّ 
النظريّة هي التى يطلب؛ فيها استكمال' القوّة النظريّة من النفس لحصول”07) 
العقل بالفعل 7 وذلك بحصول العلم” التصوّري والتصديق * بأمور ليست هي 


يشاركه في أمر مّا. فإنّه إذا فهم أمرمًا و تصوّر و عقل بأمر يعمّه هو و غيره مالم يكتف الملتمس 
تفهّمه دون أن يفهمه و يتصوّره و يعقله بما ينحاز به هو وحده دون المشارك له في ذلك الأمر العام 
له و لغيره». (ن) 

3. بالمعنىي اللغوي. (ب) 

4. أراد بالتعريف [التعريف] المعروف المتعارف عرفأ و لغ لامعناه الاصطلاحى. (الدشتكى) 

5. «الحري» نكن أن مكون مصدراء أو أن يكون ل ضيعة فعيل: :وغل الأول يكو الجاذ مهلها 
بالتلبّس خبراً عن «أن نشرع». و على الثاني يحتمل أن يكون الباء زائدة. و يكون «الحري» 
مبتداء [و] خبره «أن نشرع»؛ و أن لاتكون زائدة؛ بل متعلّقة بالموصوف و نحوه. و يكون أيضاً 
خرا سما عل المشذاء: كا ف الأول وعراذه يتعريف اللعاق المكنية بيان الحكلة الآهية عل نا 
سيجىء أنّ الحكمة المطلقة هى الالهى. و لفظة «المعاني» على قياس ما سبق في سابقها. 
(النوانساري) 0 

6. الفصل الثاني من الفرنّ الأوّل من الجملة الأولى وهى في المنطق. (ب) 
> «الشفاء». المدخل. ص ١١‏ ْ 

7 أقول: يشير بذلك إلى تمييز الحكمة النظرية عن العملية بماا من العلّة الغائية على ما يلوح مما ذكره 
في أوائل طبيعيات هذا الكتاب. حيث قال: «و الحكمة النظرية إِنما الغاية فيها تكميل النفس بأن 
يعلم فقط.» و في أوائل منطق هذا الكتاب أيضاً حيث قال: «إنّ النظرية غايتها اعتقاد رأي ليس 
بعملء و العملية غايتها معرفة رأي وهو عمل». 
قد لاح أن المراد ب «العقل بالفعل» هو العقل المستفاد. لاالعقل بالفعل من وجهين. أحدهما: قوله: 
«يحصول» بدلأعن «تحصيل» _(كذا)_؛ و ثانهما: هو الكحمال. بخلاف العقل بالفعل. لكونه مرهون 
القوّة. (العلوى) 
فقد لاح أن الحكمة النظرية وإن شاركت الحكمة العملية في كونهما علمين, لكنّ الإختلاف بينها بما 


.١‏ ط: الفلسفة ؟. ب:-قد ؟. دء ب: ينقسم. 
.ب + قد 0. ص: نطلب /ط: تطلب /بخ : يستكمل 
.١‏ م: استعمال /ا. صء ق, بء الف: بحصول . ب: ‏ بالفعل... العلم. 


0" تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


وثانيها: في تقسيم الجمكمة. وهو المذكور 
هاهنا وفي ذلك الموضع من ' كتاب المنطق من" 
«الشفاء» ' وفي كتاب الطبيعيات منه. وهذا 
التقسيم باعتبار الموضوح. 

فالمنطق عندنا وعند من لميعتبر قيد 
«الأعيان» في تعريف الحكمة ' داخل في الحكمئة 
النظريّة كما مال' إليه الشيخ في «الإشارات» 
وفى «الححمة المشرقية»" _دون العملية؛ إذ 
ليس بحثه إلا عن ” المعقولات الثانية الى ليبس 
وجودها بقدرتنا واختيارنا. /681/ 0 ذلك 
البحث يعلم كيفية العمل الذى هو الفكرء إذ 
ليس يلزم من تعلّق العلم بكيفية عمل أن يكون 
ذلك العمل موضوعه. كما في الحكمة العملية. 
وأمّا عند غيرنا ممّن اعتبر* قيد «الأعيان» في 
التعريف. فيكون المنطق خارجاً عن القسمين 


2 


وثالثها: ماذكر في تقسيم الصناعات من أمّها 
ما عملية أى يتوقف ١١‏ حصوها على ممارسة 
العمل والقَرّن فيه أو نظريّة لايتوقف عليها ''. 
وعلى هذا يكون علم الفقه والنحو والمنطق ١"‏ 
والحكمة العملية والطبٌ مطلقاً خارجة عن 
العملية بهذا المعنى؛ إذ لا حاجة في حصوها إلى 
مزاولة الأعمال؛ بخلاف علوم الكتابة والحياكة 
والحجامة لتوقفها على المارسة والمزاولة. 


المقالة الأولى / فصل )١١‏ 


[في معرفة النفس الإنسانية] 
؟) قوله ‏ قدس سرّه- : لحصول العقل 
بالفعل... 

عل 0 النقس الا سائتة وان كانت مر 
بسيطأً في الخارج فهى مركبة بحسب التحليل ؟٠‏ 
الذهني والإعتبار العقلى ري 

أحدهما: ما به" ١‏ تكون" بالفعل. 

وثانمها: ما به تكون'' بالقوّة. 

فهى بالاعتبار الأوّل: صورة محصّلة للادة 
الجسمانية الحيوانية إنساناً بالفعل, فاعلة 
لآثارها. مديّرة لقواهاء محدكة لأعضائها 
باستخدام القوئ والأدوات. 

وبالإعتبار الثاني: قابلة, كاطيولى الأولى لما 
يُفيض *! عليها من الصور والأعراض من باب 
الكئالات النفسانية؛ فالأعراض "'' كالعلوم 


.١‏ طامايح:فىي 5.مءقمايح:-من 
و" ط. م: للشفاء غ. قارن: «الشفاء» 
6. قم : الحكمتين 1. قم: قال 


. راجع: «الاشارات». صص ١-١‏ و «منطق المشر قيين». صص 
1و0 

9.ي : فن يعتبر 

لاطا فليا 

. هكذا/خ :- قدس سررّه 


06 قم : حليل 


8. م: - من 
٠‏ . طء م: تتوقف 
5٠.خ:‏ المنطق 
. قم:_امراً 
يانه 

4. م:. قمدي: يكون 


٠٠‏ . قم : واللأعراض 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الأوّل: في ابتداء طلب موضوع الفلسفة 0 


هى '-' بِأمها “أعمالنا لاق احوالنا 2 فتكون الغارة فمها حصول رأي واعتقاد. 
ليس رأياً واعتقاداً في كيفية عمل أو كيفية مبدأ عمل من حيث هو مبدأ 
يل /3. 


يترتّب عليهما من كون الغاية في أحدهما العلم. و في الآخر العمل. (العلوي) 

يعنىي: كون النفس عالمة بجميع الأشياء التي ذكرها بالفعل. و يحتمل أن يكون المراد به العقل 
المستفاد. أو العقل بالفعل بالمعني المعروف. و تفسيره بحصول الأمر الذى به يصير الإنسان من 
حزب الملائكة العلويين لاينطبق على المقصود من كلام الشيخ. (السبزواري) 

8. أي: حصول العقل بالفعل بحصول العلم التصوري أو التصديق؛ إذ العقل بالفعل ليس معناه إلا كون 
النفس عالمة بالمعلومات بالفعل. (ملا أولياء) 

9 لعل المراد به أن حصول العقل بالفعل بحصول العلم بتلك الأمور على الأكثر و إن لم تكن منوطأً مها. 

كبا قال: «من حيث هو مبدأً عمل». 
و الحاصل: أنّ العقل بالفعل و إن وجد في قسمّى الحكمة على ما اعترف به الشيخ في جواب ما 
أورد عليه بهمنيار. و لكن لاكان وجودة نظرا إلى الأمور المقدورة لنا أقل و أندر من وجود فمأ هو 
غير مقدور لناء جعل وجوده فيه بمنزلة العلم في كونه العلم به هو العلم بالفعل. على أنّه يصحٌ أن 
يكون الن الواقع في تعريف الحكئة النظرية هو سلب العموم لاعموم السلب. فلابنافي ذلك كون 
العلم ببتعض أمور مقدورة لناء و لكن لامن حيث أَنْها مؤٌدّية إلى المعاش و المعاد. كالحركة و 
الأضواك تحتلا امن مسائل اللمكة النظريةاسيواء كانك تظطيفية أو اهية وتذلك لأخامن نيف 
كونها من عوارض الجسم الطبيعى بما هو مشتمل على الطبيعة تكون من محمولات مسائل العلم 
الطبيعي و من حيث كونها نحو من الوجود من محمولات مسائل الحكنة العملية باعتبار أن 
تؤدّي صلاح المعاد و المعاش. (العلوي) 

0 أي بوجودها وهويتها. «أعمالناو أحوالنا» بالتضب غل اغا خبر «ليست». و«هى» الثانية تا كيد 
للأولى. أو على الحالية. و «هى» الثانية هى الخبر. و رثا يروى «بأتهَا» بالفتح؛ و «أعمالنا» بالرفع 
على خبرية «ان»؛ لكنٌ الفقرة المقابلة في الملية تدافعها. (السيد الداماد) 
ولايخقف أن في الفقره الثانية «هى» إمّا مكرّرة, 5 لا؛ و على التقديرين لايأبي عن أن يكون «أ» 
بالفتح 0 يكوك «دهي» الأول 1 والثانية على تقدير وجودها تاكيداً ها و «بأئا» متعلقة 
بمتلبّسه خبراها. و أما على تجويز الحال من المبتداء كما هو رأي ابن مالك _فالحال أظهر ثم على 
تقدير قراءة «أ» بالفتح -يمكن أن تكون «هى» خير «ليست») و «بأنا» حال و أن كمون 
«دهى» تأكيدا و «بأنها» خيرا. (النوانساري) 
قوله: «بأما أعمالنا». «انها» بفتح الطمزه أو بكسرهاء يعنى وجودها في كيفية عمل أو كيفته قناذا 


أ.د:-هى 


١0‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


التصوّريّة والتصديقية وسائر الأحوال 
والأخلاق. والصور الجوهريّة كحصول العقل 
بالفعل الذى يصير به الإنسان من حزب' 
الملائكة العلويين وما يقابل كا فُصّل في 


مو ضعه. 


[تعريف الكمال و الصورة والغاية ] 

واعلم أنّ الكمال ما يتم به الشيء. كم أن 
الصورة ما يوجد به" الشيء بالفعل. والغاية 
مالأجله الشثيء؛ وه يأيض كال وصورة. لكن 
بالنسبة إلى مرتبة حر فوق ماهى غاية له. 
فالشيء الواحد قد يكون صورةً وكالاً وغايةً 
باعتبارات مختلفة؛ فالنفس الإنسانية مثل كمال 
أوّل للإنسان" ماهو إنسان وصورة لبدنه*؛ 
وغاية للحيوان بما هو حيوان. فكلّ غاية “كمال 
ولبعين كل كال غاية. وقد تكون لشىء واحد 
غايات مُتعاقبة. )| توجد له صور مترادفة 
متكاملة. 

إذا تُقرّرَ هذا فقوله: «بحصول" العلم التصوّري 
والتصديقي» إشارة إلى الكمال الأوّل للقوّة 
النفسانية* العالمة'؛ /682/ وهو غاية بالقياس 
إلى العقل الهيولاني. و '' قوله: «لحصول' ' العقل 
بالفعل» إشارة إلى غاية القوّة النظرية؛ ولأجل 
ذلك أى الشيخ فيه باللام: وفى الأول بالباء "'؛ 
ولاينافيه قوله: «فتكون الغاية فيها حصول 


المقالة الأولى / فصل )١(‏ 


رأى واعتقاد»؛ لأنّ هذه الغاية ليست غاية 
أخيرة هي العقل بالفعل "'؛ فحصول العلم 
التصوّرى والتصديق صورة وكمال وَل للنفس 
العالمة ؟' به”' باعتبار و غاية باعتبار للعقل'' 
الميولاني. 


© ") قوله ‏ قدّس سه '": وأنّ العملية هى 
التي يطلب فها أوّلاً استكمال القوة النظر ية... 
كون هذه العلوم كالاً للقوّة النظرية محل 
تأمّل لوجهين: 
أحدهما: أنَّكلٌ مايعلم ليعمل به تكون 
غايته نفس العملء. وغاية غايته هاهنا؟' 
حصول'' ملكة العدالة للنفس. وهي أمر 


.١‏ طءيح: ضر ب ". كذا 

”.. ط: الانسان 4. قم: -وصورة لبدنه 
0. قم: + تحقق .١‏ قماد 

. د م: لحصول 4. قم.ي: الإنسانية 
.. قنخ : القابلة ١٠اقم:-و‏ 
١.م:بحصول‏ 


؟٠.‏ و هذا التفصيل يخالف لما ورد في نصّنا هذا. 

١‏ . قم:_لأن هذه الغاية... بالفعل 

١‏ . قم: + لأنّ هذه الغاية ليست غاية أخيرة وهي العقل بالفعل 
(وهكذا في نسخة «د». الا أنه قد صحّحت) قم . يم : العاملة 

06نم به 

:باعتبار و غاية باعتبار للعقل 

١‏ . خ: - قدس سسره 6خ :-هاهنا 


0 د : حصوله 


الشفاء (الالحيات) المقالة الأولى؛ الفصل الأوّل: فى ابتداء طلب موضوع الفلسفة 0 


وأنّ العمليّة:» هى التى يطلب ' فبها أَوّلاً *' استكمالٌ القوّة النظريّة ' بحصول 
العلم التصوري والتصديق بأمور هى هي أنها' أعمالناء ليحصل” " منها 
ثانياً 7 استكمالٌ القوّة؛ العمليّة 6' بالأخلاق. 


عمل. لعل المراد بمبدأ العمل الملكات التى تصير مبادئللأعمال. و يحتمل أن يكون المراد الآلات و 
الأدوات التى يتوقّف عليه بعض الأعمالء فانّه مباديٌبوجه ما. (السبزوارى) 

من الإن بمعنى الحقيقة. (ب) 

م لفظة «بأئا» في قوله: الست هن هن ااه إلى آخره إمّا بالكسسرء أي بوجودها وهويتهاء 
فول الممورين امع «للسظ هو قانيها خيره أ وكاكتده براض لناوتضي عل اللدالية أو اللديزية: 
أو بالفتح على الخبريّة إن كانت «هي» تأكيداء و على الحاليّة إن كانت خبرأء و على التقديرين 
«اعمالنا» رفع على الخبرية لدائها». (النراقي) 

1. أى: العلم النظرى لايتعلّق من حيث هو هو بالأعمال _كعلم الأخلاق أو بالأحوال _كالجين و 
الملكات النفسانية ‏ و أيضا لايتعلّق بكيفية عمل _كعلم اليرف و الصناعات أو كيفية مبدا 
عمل كعلم الأخلاق. (ن) 

2.و في لفظ «أعمالنا و اخوالنا» امعان الو جود مع أن موضوع النظرية موجود خارجي, لكن 
ليس ذلك الوجود الحنارجى حاصلاً له بقدرتنا و اختيارنا. و بناءً على هذا لايكون المنطق داخلاً 
ق الحكة النظرية لأنّ موضوعه هو المنقولات القع المويهودة فى اللتارح: ل( عبين) 
لماكان حقيقة الحكمة النّظريّة هى العلم بغير العمل من الموجودات. و غايتها الحاصلة منه 
استكمال القوّة التَظرية, فالشّيخ عرّفها ب «الغاية» مصرّحاً بترتّها عليه بقوله: «بحصول العقل 
بالفعل». فإنّ المراد منه ما أخذ في حدّ النّْظر يّة من العلم الفعلي. لامعناه المصطلح؛ ف« الباء»كما فى 
إحدى التسحقين للسنية ىو «اللام» ىا ف الأخرئ للتعليل. و مدخوطا سبب لاغاية. و الجارٌ 
حينئذ متعلّق بالاستكدال. ثم صرّح توضيحاً بأنَّ هذا |الحصول كحصول العلم التّصوريّ و 
التصديق بغير أعمالنا. و الحقّ اتحاد الحصولين فى الواقع؛ و تغايرهما المصحّح للترتّب بمجرّد 
الإجمال و التفصيل. و يمكن أن يراد بالعقل بالفعل معناه المعهود. أي ملكة استحضار التظريّات 
متى أريد من دون تجِشّم كسب جديد. (الغراقي) 

3 إى الملكة. (ب) 

ار اد بقوله «أوّلاً» ابتداءً. كما هو الظاهرء أو أُوَّلاً و بالذات. و بقوله «ثانيا» مقابل «أوّلاً». وكل 

علم يحصل للقوّة النظرية يحصل طا به كمال مّا. و المقصود أنّ الفلسفة العملية هى الي تطلب منها 

نفس الإنسان استكمال القوّة النظرية بحصول العلوم المذكورة؛ يعني تطلب الجهة المخناصة من 


ل 
طآِ 


١.م:‏ تطلب 3 ق: -بأتها 13 د. طخ : فيحصل 


.ق: + هى 


0ء تعليقات الميات الشفاء لصدرالدين حمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل )١١‏ 


عدمى: والمطلوب فيه أمران: 

الل ١‏ عدم انفعال النفس عن مقتضيات 
القوئ الشهويّة والغضبية والوهمية, لثئلا 
يتزاحم ' العقل النظري في تحصيل كالاته. 

والثانى: حصول هيئة استعلائية للنفس على 
البدن وقواها لتستعملها على وفق ' المصلحة 
في ؛ طريق” الهداية وإصابة الحقّ. 

فالأوّل: لكونه عدمياً لايكون كالاً لشيء 
وإن كان نافعاً؛ والثاني: كمال' للقوّة العملية لا 

قوّة النظرية. 

وثانيهما: أنّه يلزم على ما ذكره استكمال 
العاللي لأجل السافل خدمة له. وأن يكون كمال 
السافل غاية لكمال العالي. 


[في حصر العلوم النظرية] 
« ) قوله: وذكر أن النظريّة منحصرة" في 
أقسام ثلاثة ... 

ذكر الشيخ في ذلك الفصل: أن الأشياء 
الموتحويةة الي بين وعنودها اهارا وفقلنا 
هى بالقسمة الأولى على قسمين: 

1 أحدهما: الأمور الى تخالط الحركة. 

والثاني: الأمور الى لاتخالط ' الحركة, مثل 
العقل والبارى. 

والأمور التي تخالط '' الحركة على ضنربين: 

:]١[‏ إِمَا أن 5 لااوجود ها إلا بحيث 


يجوز أن تخالط الحركة, مثل الإنسانية والتربيع. 
:]١[‏ وإمًا أن يكون لها وجود دون ذلك. 
فالأواى على قسمين: فإنها : 
[الف]: إما أن يكون لا في القوام ولا في 

الوهم ١‏ يصحمٌ عليها أن تجرد عن مادة معيّئة , 

كصورة الإنسانيّة والفرسية. 
[ب]: وإمّا أن يصمٌ عليها ذلك في الوهم 

دون القوام. مثل التربيع؛ فإنه لايحوج تصوّره 

إلى أن" يخصٌ بنوع مادّة أو يلتفت إلى حال 
رك 
واعنا الأمور الت يصحٌ أن تخالط الحركة وها 

وجود دون ذلك فهى: مثل الهويّة /682/ 

والوحدة و الكثرة والعلّية. 
فتكون الأمور الَتى يصمح علبها أن تجرّد عن 

الحركة [1]: إِمَا أن تكون صحّتها صحة 

الوجوب؛ [5]: وإمّا أن لاتكون صحّتها صحة 
الوجوب؛ بل تكون بحيث لايمتنع لها ذلك. مثل 
غيال '" الرحدة واكوية والفياءة والعدد الذى 

هو الكثرة؛ وهذه: 


" . د قم : تزاحم /ط: يتزاهم 
".د م: وقوف ؛. دط: على 

0. م: طريقة 1 :كمالا 

/. هكذا / في نصّنا : تنحصر 8م. ط مخالط 

9. ط: يخالط ٠‏ ط:يخالط 

.١‏ قم: بالفهم 


1 . مدي : حالة 


0 قم: + دهى 


١١‏ . قم: تصوّره بأن 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الأوّل: في ابتداء طلب موضوع الفلسفة 037 


و ذكر أن النظريّة» تنحصر' فى أقسام ‏ ثلائة هى ': الطبيعيّة, والتعليميّة. 
والآطيّة م ْ 
و أن الطبيعيّة موضوعها الأجسام من جهة(0 *ما هي * متحركة و ساكنة. 
لشي و بحئها عن العوارض التي تعرض" لها بالذات من هذه الجهة 20 


كباها ليحصل من العلوم الخاصّة المذكورة استكمال القوّة العملية. (السبزواري) 

5. هذه غابة 5505 

6. فيصير موافقاً لما ذكره في المنطق بقوله: «و الفلسفة النَظريّة إنما الغاية فيها تكميل النّفس بأن يعلم 
فقط. و الفلسفة العمليّة إِنما الغاية فيها تكميل التّفس لا بأن يعلم فقط. بل بأن يعلم ما يعمل به». و 
التَظريّة غايتها اعتقاد رأي ليس بعمل. و العملية غايتها معرفة رأي هو في عمل. فالنَظريّة أولى 
بأن ينسب إلى الرأى. و على هذا يكون غاية العمليّة أيضاً من نفسها فيخرج عن الاليّة. ولو 
أخرج عنها العمل دخل فيها. (الغراقي) 

7.إشارة إلى أنّ القسمة إئماهى بحسب غاية الغاية الأخيرة؛ إذ الغاية الأوّلية القريبة مطلقاهى العقل 
لفقل قا بميع كل ناك قبا قظام و قن ري ل نيهيا ز الشيقي اناد تاكن الفا عاقيا 
قدرت الاشارة إليه. (السيد الداماد) 1 

8. هذه غاية ثانية. (ب) 

9. يعني: ذكر سابقاً أن الحكنة النظرية منحصيرة في العلوم الثلاثة. و قال في الطبيعي موضوعه الجسم 

من جهة التغيير, و أراد به التغيير باحركة و الكونء أيضا لا أعجٌ منه كما يُظ. و هاهنا بحث. فإنٌ 
الطبيعى لو كان موضوعه الجسم من هذه الحيثية لايكون البحث عن الحركة و السكون من 
مسائل الطبيعي؛ لأنّ الموضوع و ما له دخل في تعريفه لابدَ أن يطلب في علم أعلى. لئلاً يلزم 
الدّور. و إِنا قيّد[ه] مهذه الحيثية [حبٍّ] يمتاز عن العلوم الأخر الباحثة عن أحو آل الجسم 
بالحيثيات الآخر, كالطبٌ و غيره. 
و إِنّ العلوم التعليمية موضوعها أحد الشيئين. :١[‏ إِمَا الكمّ الجرّد عن المادّة بالذات, أي الكمّ 
المطلق؛ فإنّ التعليمى لابنظر فوا يحتاج إلى المادّة في الوجود الخنارجى دون التعقل. [5]: و إمّا ماهو 
ذوكة أي المكثم المطلق بالحيثية المذكورة, و هذا تلوي إلى اختلاف موضوع فنون الرياضية و 
في الحقيقة كان البحث راجعاً إلى أحوال الكيّ بما هو كد و أشار الشيخ بقولهنو المبحوفةة إن 
ا الإهيّة موضوعها الأمور التى لاتحتاج إلى المادّة مطلقاً “لافي الوجود الخارجي ولافي 
التعقل, و المراد ب «القوام»: الوجود و«الحد»: التعقل. (سلمان) 

0. وجه الحصر على ما يذكره من أن موضوع جميع العلوم هو الموجود, قبل التخصيص أو بعده. هو أن 


.١‏ خل: منحصرة ". د, م. بء ألف: فى ". ألف: يعر ضص 


2ه تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محممّد الشيرازى (الملاصدرا) 


[آلف]: فإمّا أن ينظر إليها من حيث هى هي 
ولايفارق ذلك النظرء النظر إليها من حيث هي 
بحرّدة؛ فإِنّها تكون من جملة النظر الذي يكون 
في الأشياء. لامن حيث هى في مادة. إذ هى من 
حيث هى هى لا فى مادة. 

[ب]: وإمّا أن ينظر إليها من حيث عرض لا 
عرضء لايكون فى الوجود إلا في مادّة. وهذا 
على قسمين: 

[إ: ما أن يكون ذلك العرض لايصحٌ توهمّه 
إلا أن يكون مع نسبة إلى المادّة النوعية 
والحركة, مثل النظر في الواحد من حيث هو نار 
أو هواء. وفي الكثير من حيق هو اسطفساتة: 
وف العلّة من حيت هي مثلاً حرارة أو برودة؛ '» 
وفي الجوهر' العقلي من حيث هو نفسء أي 
مبداً حركة بدن, وإن كان تجوز مفارقته بذاته. 

[1]: وَإِمًا أن يكون ذلك العرض وإن كان 
لايعرض" إلا مع نسبة إلى مادّة ومخالطة 
حركة؛ فإنه قد تتوهم أحواله. ويُّستبان من غير 
نظر في المادّة المعيّنة والحركة؛ مثل الجسمع 
والتفريق والضرب والقسمة والتجذير 
والتكفيين ونائة,الأخوال يي تلحق العدد؛ 
فإنّ ذلك' يلحق العدد وهو في أوهام الناس أو 
فى موجودات متحرّكة منقسمة متفرقة 
مجتمعة, ولكن تصوّر ذلك قد يتجرّد تدا ما 


حتّ " لايحتاج إلى تعين* مواد نوعية. 


المقالة الأولى / فصل )١(‏ 


[في معرفة أقسام العلوم] 

فأصناف العلوم: 

[الأوّل]: إِمَا أن تتناول اعتبار الموجودات 
من حيث هى في حسركة تصوّراو* قواما. 
وتتعلّق بموادٌ خصوصة الأنواع. 

[الثاني]: وإِمّا أن تتناول اعتبار الموجودات, 
9577 مفارقة لتلك تصوّرا لا قواما. 

[الثالث]: وإِمًا أن تتناول من حيث هي 
مفارقة قو امآ وتصوّرا 1 

فالقسم الأَوّل من العلوم: هوالعلم الطبيعي. 
والقسم الثاني: هوالعلم الرياضي الحض, وعلم 
الفدد المتتيور دواع خغرفة طبيفة السندد. 
من حيث هو عدد ‏ فليس لذلك العلم. والقسم 
الثالث: هوالعلم الآهى. وإذ الموجودات فى 
الطبع على هذه الأقسام الثلاثة فالعلوم النظريّة 
الفلسفية ٠١‏ هى هذه». أنتهى كلامه ' '. 

ونا نقلناه بطوله لمحافيه من الفوائد وذكر 
/43) الاعتبارات والحيئيّات لأعيان 


.١‏ ط: بردة ". قم:الجواهر 
". قم: بعر ض ذ.يم:_الا 
.م  :‏ تلحق العدد فان ذلك 
١1.مءقمءح:وافى‏ . قم:-_-حتى 


.مي : تعيين 5. قم: تصوّرإذ 
٠‏ .قم: الفلسفة 
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موضوع العلم 
التعليمي 
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وأنّ التعليميّة موضوعها إمّا ما هو كم تجرد عن المادّة *# بالذات 25, و إِمّا' 
ماهو ذو كمٌ. والمبحوث/ عنه" فيها أحوال * تعرض للكمّ بما هوكيٌ.و الا 
يَوحْد فى حدودها نوع مادة 2, ولا قواة حركة. 


التّظريّة إِمَا علم بأحوال الموجود المقارن للادّة في الحدّ الوجود. أو المفارق عنها فيها. أو في الحدٌ 
فقط. و الأوّل: الأولى, و الثاني: الثّالئة. و الثالث: الثانية. (الغراقي) 

21. يعني : أنّ موضوعها و إن كان أموراً عديدة. لكن من جهة مالا جهة وحدة و مناسبة -مثل كونها 
متكة كه او ندا كتق او كوتها مقتتيلة غ[ : الطبيعة أكون عفر قد كا با امن والخدسه يطيتها: 
كلّه نبّه عليه الشيخ في كتابه «النجاة» على ما قال: «فللعلم الطبيعى موضوع ينظر فيه و في 
لواحقه؛, فوضوعه الأجسام الموجودة». (العلوى) 

2. لفظة «ما» موصولة, و العائد إليها حذوف. و الضمير للأجسام. أى من جهة ما به الأجسام متحرّكة 
و ساكنة. وهو ليس إلا ا حركة و السّكون. (الغراقي) 

3 لايخني أن الظاهر من الأعراض الذاتية في فنّ البرهان من هذا الكتاب هو ما يؤخذ في حدٌ الموضوع 
اها تخد الموضوع [في حدّه]. أو ما يقوم مقامهم في حدٌّ الإضطراري لا مطلقا. لاستحالة أخذ 
أحد المتباينين في حدّ الآخر؛ لأنّ من العلل ما يكون علّة الوجود. و من العلل ما يكون علة 
الماهيّة. و الأوّل مأخوذ في حدٌّ التوسعى و إن لم يكن ماخوذاً في حدّه الحقيق. بخلاف الثاني فاه 
بالعكس. و لاكان الكلام في العوارض الذاتية للشيء بما يقتضيه البرهان يكون الموضوع مأخوذاً 
في حدّه التوسعى, ليكون من عوارضه الذاتية. (العلوي). 

4و الحاصل: أن موضوع الحساب هو العدد بما له من الطبيعة الجرّدة بما هى هي في العقل و بما له من 
التعلّق بالمادّة في الخارج. و من هذه النيةويضف قتا المساتوو أخا كونه أشي بساطة في 
الهندسة فلأنٌ موضوعه هو العدد المطلق في التعّل, و ليس من عوارض المادّة مطلقا بحسب حده. 
وذلك بخلاف ما عليه أمر المقدار, لاستحالة قوله بدونها مطلقا. (العلوي) 

5.أى ليست المادّة جزء اله ليكون ذاتيّاًله. كاطيئة البسيطة والهندسة, و ماهو ذوكمّ كاطيئة الجسّمة 
[و النجوم و الموسيق]. (ملاً أولياء) 

6. لعل الشيخ أشار بهذا التقسيم إلى موضوعات أقسام التعليمى و فنونهاء و ذلك لأنّها ما أن تكون 
باحثة عن المقادير العرضية _بما هى مقادير متصلّة كانت أو منفصلة أو عن الصور الجوهرية بما 
هي ذوات كميّة اتصالية كانت أو انفصالية مع قطع النظر عن المادّة مطلقاً معينة كانت أو 
مطلقة, على ما نصّ عليه الشيخ في غير موضع. و ذلك على أن يكون القسمان الأوّلان هما الهندسة 
557 
لأنّ الأوّل هو العلم الذي تعرف فيه أحوال أوضاع الخنطوط و أشكال السطوح و اشكال 


02 الف: أو ما ااديغنة‎ .١ 
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الموجودات الَتى بها تتمير ' أقسام الحكمة 
النظرية بعضها عن بعضء وتتكثّر فوق الثلاثة 
لتكثر موضوعاتها كذلك من جهة اختلاف 
الحيثية؛ إن اختلاف الموضوعات للعلوم قد 
وكموفوع: المتزسنة واللياي: قا احدهنا 
الكمّ'المتّصل والآخر الكمٌ المنفصل؛ وقد يكون 
بالصفات والاعتبارات» كمباحث الكثرة من 
الرياضىي؛ فإن موضوعهما جميعا هو العدد. وهو 
امير والعنن عشتزك شما بالذات: متعلف 
بالاعتبار؛ فإنّ العارض للمادّيات من العدد 
هناك ليس من حيث العروضء بل من حسيث 
التجرّد في الوهم والمأخوذ من حيث هو هو 
مطلقاً داخل في موضوعات العلم الكلى” 


[في نقد ما قاله السهروردي في علم 
التحسات] 

وبهذا يندفع بحث صاحب «المطارحات» 
عن الشيخ وغيره من الحكماء فى هذا المقام؛ 
حيث جعلوا الحساب من التعاليم» وهو قد فرّق 
بين" الحساب واطندسة بأنُّ موضوع الحمساب 
العدد وهو من أقسام الموجود بما هو موجود. 
لأنّ الوجود؛ إمَا واحد أوكثير. والكثرة.هى 


المقالة الأولى / فصل )١(‏ 


العدد. وهو لايحتاج في ذاته ووجوده إلى مادة؛ 
فإن المفارقات ذوات عدد. فيصح وقوعه في 
الأعيان لافى مادّة. وموضوع ال مهندسة 
هوالمقدار ولايقع في الأعيان إلا في مادة ”, وكذا 
لايمكن توهمه إلا في جسم. فوجب دخوله في 
ضابطة العلم الكل وإن اشترط في العلم الكلىي 
عدم المخالطة بالكلية خرج منه كثير من 
تقاسيم الوجود. فإن ترك على صحة التجرّد 
دخل موضوع الحساب فيه؛ فلايتى حينئذٍ 
التقسير' المذكور. 

ثم قال: «الأولى أن يقسم هكذاء العلوم :]١[‏ 
ِمَا أن يكون موضوعها نفس الوجود. [1]: أؤْ 
لا. 

فالأوّل هوالعلم الأعلى. أعني: الكل 
والالهى؛ لأنّ موضوع هذين العلمين نفس 
ابره 

والثاني: إِمّا أن يشترط في فرض وجوده. أو 
وقوعه صلوح مادة معينة متخصّصة الإستعداد 
أم لا. فالأوّل: هوالطبيعى؛ والثاني : هو العلم" 
الرياضي»», "انتهى. / 


.١‏ طءقم: قير /ي : يتميز .١‏ طنلكمٌ 


"لي : من ؛. :الموجود 
0.يح:-و موضوع اسه مادة 
.١‏ بعض النسخ: التفسير 7. ط: _العلم 


48 رأجع: «الشفاء», االمدخل. صص ١8 ١١‏ 


موضوع العلم 
اللرلمي 


تمهيد الكلام 
لتبيين موضوع 
الحكة 
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و أنّ الإلهية 2 تبحث' عن الأمور' المفارقة للادّة بالقوام والحدٌ 25 

و قد سمعت أيضاً أن" الألمى هوالذي يُبحث فيه عن الأسباب الأولى 
للوجود الطبيعي والتعليمي و ما يتعلّق بهما و عن مسبّب؛ الأسباب و مبدأ 
المبادئ, و هو الإله تعالى جدّه. 

فهذاء هو' قدر مايكون' قد* وقفت عليه فها سلف لك' من الكتب. و لم 
يتين ٠‏ لك من ذلك أنّ الموضوع للعلم الإللمي ما هو بالحقيقة إلا إشارة:6 
جرت في كتاب البرهان ** / من المنطق إِنْ تذكرتها. 

و ذلك أنّ في سائر العلوم قد كان يكون لك شىء هو موضوع. و أشياء 
هي المطلوبة؛ ومبادي مسلّمة منها توف البراهين. والآن فلستٌ حقّق "-” 


المجسّمات و النسب الكلية إلى المقادير بما هى مقادير و النسب التي لها ما هي ذوات أشكال و 
أوضاع. و تشتمل على أصوله «كتاب اقليدس». و أمّا الثاني فلأنّه العلم الذي يعرف فيه حال 
أنواع العدد و خاصيّة كلّ نوع في نفسه. و حال نسب الأعداد بعضها عن بعض. (العلوي) 

7 محتمل أن تكون الاضافة بيانية و المراد أَنّه لاتوجد في حدودها المادة مطلقا أو أن تكون لامية: 
و يراد أنه لا يوجد المادة المعيّنة. و الأوّل أولى كالايخن. (الخنوانساري) 

8. و الظاهر ان قوله: «و 94 الايّة» إشارة إلى الالههى بالمعنى الع وقوله: «وقد معت أن الاطي» 
إشارة إلى الإلي با معق الأخصّ. فقوله: «وما 00 هما» عطف على قوله: «للوجود الطبيعى» 
ويحتمل عطفه على الأسباب. حيٌّ يكون بمعنى آخر للإلمى بالمعنى الأعمّ؛ و الأولى أظهر. 
(الغراق) 

9. أي: الإهية تبحث عن الأمور التي لاتحتاج في التحقق الخارجي و التحديد الذهني إلى مادة. 

0. قارن: «الشفاء». البرهان. المقالة ؟١١.‏ الفصل لا, صص .١ 11-١16‏ 
كناية إلى أن بيانه قدّس سره في كتاب البرهان لم يكف باثبات المطلوب.(ملا أولياء) 

1. يعني: إذا عرفت أنّ لكلّ علم موضوعا. و العلم الإلهي أيضاً علم. فلابدَ له من موضوع؛ و لم يتبين 
ذلك بعد. فلابدٌ من بيانه الآن؛ لأنتا قد شرعنا في العلم الالهي, و الشروع فيه بعد بيان موضوعه. 


.١‏ الف: يبحث ". ب: الحدود '.ق: + العلم 
53 ».2 م“ ب: سيب 0. ب:-فهذا .١‏ س : اهو 
/ا.خل: كان 4 ب:-يكون قد 9.ق:_لك 
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١0‏ تعليقات الحيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


والحاصل: أنه جعل الحساب داخلاً في 
العلم الأعلى. ولكن جعل التقسيم على وجه 
يوافق المذهبين '. واستحسنه /883/ بعض 
الفضلاء وقال: «إِنّه طريقة حسنة»". 

وأقول: كأنّ صاحب الإشراق نظر في 
التقسيم المذكور في صدر كتاب الإلهيّات. ولم 
ينظر في التقسيم المذكور في صدر كتاب المنطق 
'حتى يعلم الفرق بين موضوع الحساب وبين 
الكثرة التي هى أحد موضوعات العلم الكلي 


ولايقع فيا وقع. 
[في حصر أقسام الحكمة النظرية] 


واعلم أنّ اقسام الجكمة النظريّة ثلاثة 
عندالقدماء. وهى الطبيعى والرياضى والالطى. 
واريقة عدن ادسط:: ؟ شيعته, بزيادة العلم 


الكلى الذي فيه تقاسيم م الوجود. ولا حجر فيه؛ 
إذهو داخل عندالأوائل فى الاهى؛ إذ لاافتقار 
لموضوعه إلى المادة. 


ووجه الحصر: أن الأشياء الْفي يببحث عنها 
في الحكمة النظرية لايخلو [1]: إِمَا أن تكون 
عورا عب ان لأسف تحودها يدود 
بالمواد الجسمانية والحركة أصلاً؛ [1]: أو تفتقر" 

فالأوّل: هو العلم” الإالمى والعلم الأعلى - 
كجدات البارى تعال والعقول, والوحدة 
والكثرة. والعلّة والمعلول, والكلى والجزئي. 


المقالة الأولى/ فصل )١(‏ 


والقوّة والفسعلء والوجوب والإمكان 
والإمتناع. وغير ذلك؛ فإن خالط شيء منها 
المواد الجمسمانية فلايكون ذلك. على سبيل 
الافتقار .وهو فتان: فنٌّ المفارقات. وفنّ 
الكلّيات. وموضوع هذين الفنين أعمّ الأشياء. 
و هوالوجود المطلق مسن حيث هو هوكم 
ستعلم. 

وأمّا الذى يجب افتقاره' بالمادّة فلايخلو: 

[الف]: إِما أن يتمكن النيال من تجريده 
عنها ولايفتقر:'' في كونه موجوداً إلى 
خصوعن ناذه وامتهد اذه زنك | ولا كدو 
كذلك. 

فالأوّل: هى المكمة الوسطى والعلم 
الرياضي والتعليمى, كالتربيع والتثليث 
والتدوير والكروية وال خخروطية والعدد 
وخواصًّه؛ فهى تفتقر إلى المادة في وجودها لا 
في حدودها' ١‏ 


والثاني: هوالعلم الطبيعي والعلم الأسفل. 


.١‏ ط ميم :-ولكن جعل ... المذهبين 

". كذا 

“"'. قارن «المطارحات». ص ١57‏ بغدر هذه العبارات . 
؛. طدي :أو 0. قم:يجب أن 
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. قم: يتعلق /ي : يقترن 8.قم:-العلم 
؟. قم . تم : تعلقه 


١١‏ . قم: يمكن 


٠»‏ , قم : مفتقر 


.١ 7‏ م: -لا فى حدودها 


التعريف الرسمي 
للحكة العليا 


ماهو موضو 
الحكة, هل الله 
تعالى؟ 
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حقّ التحقيق'ما الموضوع هذا العلم و هل هو ذات العلّة الأولى' حٌٌّ يكون 
المرادٌ معرفة صفاته" و أفعاله أو معنى آخر 2؟ 

و أيضاً قد؛ كنت تسمع أنَّ هاهنا فلسفة” بالحقيقة. و فلسفة أولى. و أنَّهَا 
تفيد” تصحيح مباديّ" سائر العلوم. و أنّها هي الحكئة بالحقيقة. وقد كنت 
تسمع تارةً أنه الحكنة هي أفضل علم بأفضل معلوم. و أخرى أنّ الحكمة 
هي المعرفة التي هي أصحّ معرفة و أتقنهاء و أخرى أئَّها' العلم بالأسباب 
الأول للك و كك لاضرف "ما هذه الفلسيفة الأول ::ومااسيده المسكة 
وهل الحدود والصفات الثلاث 2-١‏ لصناعة واحدة. أو لصناعات مختلفة كل 
واحدة' منها تسمّى ٠‏ حكمة ؟ 

و نحن نبيّن لك الآن" أن هذا العلم الذي نحن بسبيله؟' هوالفلسفة الأولى, 
وأنه«» الحكمة المطلقة؛ و أن" الصفات الثلاث" التى رُسم" بها المكمة هي 
صفات صناعة واحدة, و" هي هذه الصناعة. 

وقد غلم أنّ لكل علم موضوعاً يخصّه فلنبحث15١‏ الآن' عن الموضوع / 


وهو ظاهر؛ فالآن نحقق أن الموضوع له ماذاء ببيان الأشياء الحتملة إيطاطاء حي يبق ما لايمكن 
إبطاله فيبق موضوعاً بالحقيقة. (سليان) 

2. كامجكدات مطلقاً أو الموجود المطلق. (ب) 

3. يحتمل كون «الثلاثة» (كذا) صفة لكل من الحدود و الصّفات. و الحدود الثلاثئة (كذا)-.هى 
الفلسفة بالحقيقة, و الفلسفة الأولى. و الحكمة بالحقيقة. (الغراق) 1 
هى: الأفضليّة والأصحيّة و العلم بالأسباب الأولى. (ن) 
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.١‏ ب: التحقق. الف: اليقين ؟. ق.ب: المبدأ الأوّل ؟. ب: المراد منك صفاته 

ع. ب: فقد 0. ب: حون .١‏ الف: يفيد 

/. خل: + ساير 8. ب: أن لها 

. ب: لاتعلم / الف: ما تعرف؛ / س. م. لايعرف .٠‏ الف: الثلاثة 

١.س:واحد‏ ؟١.‏ بء مء الف: يسمّى ان ره 

1ن تحن تشير إلبه 6. مخ: + به / الف: الثلاثة. 7. كذا والأصح: رسمت /خل: ترسم 
اتيس ةدو 8. ب م: فليبحث 8. ب:-الان 


9م تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) المقالة الأولى/ فصل )١(‏ 


وعلوم التعاليم أربعة: لأنَّ' موضوعها الكمّ؛ 
وهو: :]١[‏ إِمّا متصلء [1]: أو منفصل. 

والمتصل [الف ]: إمّا متحرّك [ب]: أو ساكن, 
فالمتحدك هواطيئة, والساكن هواطندسة. 

والمنفصلء [الف]: إِمَا أن تكون له نسبة 
تأليفية, [ب]: أولا تكون. فالأوّل: هو 
الموسيق»بوالكا نهو الحشنانب: 


© 6) قوله: من جهة ما هي متحرّكة أو 
نصا كله ... 

والسكحون: اوسين عبية معحة الشركة 
والسكون:': أن إثبات الحركة ان السكووة قل 
يكون مطلوباً" في العلم الطبيعى بالبرهان. 
كقوطم: «السماء متح كة.» وقوطم: «الأرض 
مام نج أ ف الوسط.» وثشىء من احدءة 
الموضوع لايكون مطلوبا في العلم الباحث عن 
عورال ذلك الموضوع. 


[ما قاله الشيخ في البرهان في موضوع 
الفلسفة] 
6#" قوله إلا إشارة! جرت فى كتاب 
البرهان... 

هذه الإشارة قد جرت في الفصل السابع " 
من المقالة* الثانية من الفرء الخنامس /684/ 


الذي هو كتاب البرهان من الجملة الأول الت 
هى في المنطق. حيث قال: «ولأنٌ الموجود 
ا عامّان لجميع الموضوعات, فيجب أن 
يكون سائر العلوم تحت العلم الناظر فيهما. 
ولأنه لاموضوع أعمّ منهماء* فلايجوز أن يكون 
الغلم النانار فين" هله اخرا" ولانها 
ليس مبدءاً لوجود بعض الموجودات دون 
بعضء بل هو مبدأ لجميع الموجود المعلول؛ 
فلايجوز أن يكون النظر فيه في علم من العلوم 


ع 


الحزئية,'' ولايجوز ان يكون بنفسه موضوعا 


.١‏ ط : لأنّها 

1 ط: أو في جهة صحة الحركة والسكون 
“"'. قم : مطلوبا سي : ساكن 
0. قم : أجزائيه .١‏ قم: + قد 
د: الثامن / قم: الثاىى ١‏ 8. قم:مقالة 
5.قم: منهأ ٠.قم:‏ فيها 


١‏ : -ولانه لاموضوع... اخر 

إذ عند ذلك لايخلو من أن يكون عرضاً من أعراض موضوع 
العلم الجزئي أو نوعاً من أانواع تلك الأعراض. أو لايكون 
عرضاً من أعراضه و لانوعا لعرض من أعراضه. بل يكون 
بجا رمد ور عي ا 
لكونه مشاركاً للموضوع في جملة واحدة هى جهة وأحدة. هى 
جهة الموضوعية في كليهما للمسائل. والشقّ الأخير سيبطله 
الشيخ. و الشقّ الأوّل يستلزم كونه تعالى معلولاً و محتاجأ إلى 
ذلك الموضوع في وجوده؛ و كذلك الكلام في الشقّ الثاني؛ إذ 
افتقار الجنس و إمكانه يستلزم افتقار النوع و إمكانه. فكذلك 
الكلام فيالشقّ الثالث؛ إذ كل ماله جنس فله ماهيّة وكلّ ذي 
ماهيّة معلول لغيره. فلايكون مبدءا للكلٌ, تديّر!(المدرّس) 


نف كون الله 
تعالى موضوع 
إلا 0 


الشفاء (الاطيات) المقالة الأولى؛ الفصل الأوّل: في ابتداء طلب موضوع الفلسفة 0_1 


لهذا العلم * ما هو؟ و لننظر هل الموضوع هذا العلم هو إنية اللّه تعالى' أو 
ليس ذلكء' بل هو شىء من مطالب هذا العلم؟ 

فنقول *: إِنْه لايجوز" أن يكون ذلك عو "الوصئع وذلك لأنّ موضوع كل 
علم هو أمر مُسَلّْم/ الوجود فى ذلك العلم, و إنما يبحث عن أحواله. و قد 
عْلم هذا في مواضع أخرى-”. و وجود الإله'تعالى' لايجوز' أن يكون” 
مسدّاً في هذا العلم كالموضوع. بل هو مطلوب فيه. و ذلك لأنّه إن لم يكن 
كذلك لم يخل: 

[1] إِمَا أن يكون مسلا في هذا العلم' و مطلوباً في علم آخر؛ 

[ و إمّا أن يكون"' مسلا فى هذا العلم و غير مطلوب فى علم آخر. 

وكلا الوجهين باطلان '". 

و ذلك لأنّه" لايجوز أن يكون مطلوباً فى علم آخر. لأنّ العلوم<.0 
الأخرى إِمّا خلقية. إِمّا"-** سياسية. و إِمّا طبيعية؛ و إمّا رياضية. و إِمّاد:) 
منطقية. وليس فى العلوم الحكميّة علم خارس :7 *: عن هذه القسمة, و ليس 


4. سواء كان ذلك بالذات أو بالإعتبار؛ و ذلك إذا اتّفق علمان في موضوع واحد, كالطبيعى و علم 
الهيئة في جسم السماء و العالم. (ب) 

5. استدل أوَلاً أنه لايثبت موجودية الواجب في العلوم المذكورة؛ و ثانياً بأنّ هذا غير مكن. أي 
إثبات الواجب في غير هذا العلم لايمكن لماكرّر منه أن الوجود من حيث إِنّه هو لايثبت إلا في هذا 
العلم. فادام لم يثبت وجود شيء مطلقا لم يجعله مسألة في علم آخر من الطبيعي و غيره. (ب) 

6. أي إنية اللّه تعاللى و وجوده. (ب) 

7. مثلاً في فنّ المنطق. (ب) 

8. كنا ف ا النسخ القديمة؛ ولكن إذا بدلنا لفظة «امأ» إلى «أو» كانت العبارة اشن ا تكون؛ لذن 
لفظة «أو» إشارة إلى 93 «سياسية» ليست قسيمة «طبيعية» و «رياضية» وهى قسم بم 


.١‏ صء. خل: + جده ". خل: كذلك ”". ب: ليس ,يجوز 
. الف: موضع آخر . ب: اللّه 1. ص, غل: + جدّه 
/. ب: لااتجوز . ب: تكون 9.س: + كالموضوع 
.٠‏ ب: تكون ١.مخ:‏ باطل .م: أنه 


هود شل اد يع للد هلما سارها 


0؟ تعليقات الطيات الشفاء لصدرالدين حمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل )١(‏ 


لعلم جزئي. لأنّه يقتضي نسبة إلى كل موجود'. 
ولاهو موضوع العلم الكلي العامٌ؛ لأنه ليس 
آمراكتباعانا'«فيحب أن كتون العا سه 
عا ' من .هذا العلي. 

ولأنا قد وضعنا أنّ من مبادى العلوم ما 
سن رشا تقس فتهي أن نين" هلم آخر 
ما جزئى مثله, أو أعجّ منه؛ فينتهى لاحالة إلى 
أعمّ العلوم. فيجب أن تكون مبادىٌ سائر 
العلوم تصحّح من هذا العلم. فلذلك يكون كأنٌ 
جميع العلوم يبرهن على قضايا شرطية متصلة, 
نه معلا كقولنا: «زان كانت الذائرة مسوجودة 
فالمثلّث الفلاني كذاء أو موجود.» فإذا صيّر إلى 
الفلسفة الأولى تبين” وجودالمقدم فيه' 
فيبرهن أن المبداً كالدائرة موجود”, فحينئذٍ يتم 
برهان أنّ ما يتلوه موجودء فكأنٌ ليس علء” 
من العلوم الجزئية ما يبرهن على غير 
شر طى» '» انتهبى كلامه. 


[مبادي العلوم و مسائلها ومطالبها] 
) قوله: وذلك أن في سائر العلوم قد كان 
يكون لك شىء'' هو موضوع... 
اعلم أنّ لكل واحد من الصناعات 
وخصوصاً النظريّة مباديىٌّ وموضوعات 
ا 


انسبة الأول ال الكل فياف القندوسة و المسيد ارقو متقضود 
الشيخ من كونه تعالى موضوعاً لعلم جزئيكونه موضوعا له 
بحيث لايكون جزءا من العلم الأعلى. بل و لايمكن. و الدليل 
على ذلك المقصد قوله: «فيجب أن يكون العلم به جزءا من هذا 
العلم» فإذن لو كان تعالى موضوعا لعلم من العلوم الجزئية 
لكان له ماهية يغاير وجوده. فيكون وجوده عرضياً لمأهيته؛ و 
كل عرضي معلل إمّا بالذات المفروض أو بغيرها. 
والأوّل باطل لاستلزامه تقدّم الماهية بالوجود على وجودها و 
الثاني يستلزم كونه معلولاً. فلاتقتضي نسبته إلى كل موجود 
نسبة القيومية و المبدأيّة, و لايلزم من ذلك البيان أن لايصحّ 
كونه تعالمي موضوعا لعلم جزئي بحيث لاينافي كونه جزءا من 
العلم الأعلى؛ إذ على تلك الحيثية ليس يلزم كونه ذا ماهية؛ بل 
يلزم و أن لايكون ذا ماهية حَتى يكون تخصّصه و تعيّنه لا بأمر 
زائد على الموجود بما هو موجود الذي هو الموضوع للعلم 
الأعلى؛ فتكون الآثار المطبوعة له آثارأً مطلوبة للموجود يما 
هو موجود. 
وتام السرّ في ذلك أنّ للعامٌ وجود في الواقع و وجود في مرتبة 
من مراتب الواقع؛ و هي مرتبة أخذه عامأ لابشرط. فهو لو 
كان عين الخاصٌ في الواقع. و ذلك عند كون الخاصٌ متخصصاً 
لابأمر زائد على العام تكون العوارض الذاتية للخاصٌ 
عوارض ذاتية له في الواقع و غريبة في مرتبة من مراتب الواقع. 
و حينئزٍ يختلف الحكم كل الإختلاف و مع ذلك لا اختلاف و لا 
اضطراب. فافهم ذلك!(المدرّس) 

. سواء كان العموم عموم المعاني و المفاهي, أو عموم حقيقة 
واحدة وسريانها في مراتبهاء إذ المبدأ الأوّل ليس بمفهوم 
الوجود. ولا حقيقته السارية في كلّ شىء؛ بل المبدأ الأوّل هو 
تلك الحقيقة بشرط لاعن السريان.«المدرّس ) 

"'. م: به جزء ؛. قم : بين 

©. قم : بين 1١‏ م, قم. ثم والمصدر:_فيه 

/ا. بعض النسخ : موجود 


8 راجع: «الشفاء». البرهان. ص 50 .١‏ 
٠‏ قم : يكون للشىيء 


د هلما 


الشفاء (الإلهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الأوّل: فى ابتداء طلب موضوع الفلسفة 0 


ولا200 فى شىء منها بحث' عن اثبات الاله تعالى جده'. و لايجوز” أن / 
' يكون 077 ذلك '*. و أنت تعرف هذا بأدنى تأمّل لأصول كدرثٌ؛ عليك. 
عل ”2< ولايجوز أيضاء أن يكون * غيرمطلوب في علم آخر لأنّه يكون حيشلا 
بالفلسفة 
«خلقية» (ن) 

9. قوله: «خارج» بالرّفع في أكثر السخ, و بالتصب في بعضها. و على الأوّل تتعين خبريّة الظرف 
ا الخارج. و على الثاني خبريّته. و على أيّ تقدير هذا يفيد كون المنطق عنده من الحكمة. 
فيكون من النْظريّة لاشتراكه لها في الموضوع. دون العمليّة و إن شاركها في الغاية؛ إذ تمايز العلوم 
باعتبار قايز موضوعاتها التِي هى اجزاؤها اولى من تمايزها بحسب تمايز غاياتها التي هى خارجة 
عنها. فن اعتبر في التعريف و التقسيم الموضوع دون الغاية -كالشيخ -و أدخله في النظريّة دون 
العمليّة. أصوب رأياً من عكس. و لاينافي ذلك ماتقدّم من حصيره النّظريّة في أقسام ثلاثة, 
لاحتهال كون المنطق عنده من فروع اللهي. لاقسمأ منفر دا (الغراقي) 

0. فبق أوّلاً وقوع ذلك البحث في تلك العلوم. و ثانيا جواز وقوعه, أي كا لايقع ذلك فبها لايجوز أن 
يقع. و المراد بالأصول المتكرّرة أصول ثلاثة ذكرها مراراء هى أن المطلوب في كل علم إشبات 
العرض الذاتي لموضوعه؛ و العرض الذاتي لموضوعه ما يعرض الشبيء لذاته أو لأمر يساويه؛ و 
موضوع المسألة إِمّا نفس موضوع العلم, أو نوع منه. أو عرض ذاتي له. أو نوع من العرض الذاتي. 
فإنَّ من تأمّل في هذه الأصول عرف أنّ إثبات [ا!] إله لاجوز أن يكون مطلوباً في شنيء من تلك 
العلوم, إذ ليس الواجب و لا الوجود عرض ذاتي. أو نوع منه لموضوع شيء منهماء أو لنوع 
موضوعه. (قوام الدين) 

1. إشارة إلى كون البحث عن إثبات الله تعالى -في شيء من أقسام الحكمة, غير الإلهى. و «كان» 
تامّة, إسمها «ذلك». فحاصل الكلام أَنّه ليس في شيء من أقسام الحكنة غير الإطى البحثُ عن 
إثبات الله تعالى و ليس بجائر أيضاً أن يكون ذلك. (ملاً أولياء) 

2. أى إثبات الإله تعالى. (ب) 

3 ا انتهى الكلام إلى ثبوت أنّ البحث عن وجود البارى في هذا العلم, ذكر أن البحث عن الباري في 
هذا العلم ليس مختضّاً بالبحث عن وجوده فقطء بل يشمل البحث عن صفاته أيضا. حت لايتوهّم 
الإختصاص. و مع ذلك فيه فائدة أخرئ. و هي: أنّ الشيخ تصدّى للإحتجاج على أن الموضوع 
هذا العلم ليس أنيّة اللّه تعالى» يعني وجوده. بأنّ موضوع كل علم هو أمر مسلّم الوجود في ذلك 
العلم. وبي أنّ وجود الواجب إنّا يثبت في هذا العلم دون غيره؛ فلايكون وجوده مسلَما في هذا 


.١‏ صء طِ ببحث 1 جده 3 نان يكون 
؛. هكذا في النسخ /خل: تكررّت قافن ةد أيضا 


١‏ س »ع2 نب: 0 1 يكون 


11683 


٠١0‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


فالمباديٌ: هى المقدّمات التي منها يبرهن في 
ملك السعاعة ر لأبيرهن علي فى سناد 
الصناعة [1]: إمَا لوضوحها'. [5]: و' إِمَا 
لجلالة شأنها عن أن يبرهن فيها؛ وإِما يبرهن 
في علم فوقهاء [5]: وما لذنوٌ شأنها عن أن 
يبرهن في ذلك العلم, بل فى علم دونه وهذا 
قليل. 

والوضوعاة هن الأنياء الى انا مع 
في الصناعة عن الأحو ال 56 بة إلها 
والعوارض الذاتية طاء كالمقادير في اللهندسة, 
والجسم من جهة صحّة الحركة والسكون في 
العلم الطبيعى: والإنسان من جهة ما يصح 
ويمرض في الطبٌ. ' 

والمطالب: هى القضايا الت محمولاتها 
عبر رضن 5 الموضوع, /884/ أو 
لأنواعه. أو عوارضه؛ وهى المشكوك فبها 
أوّلاً. المبحوث عنها في العلم. 

فالمبادئ منها البرهان. والمسائل لها 
البرهان. والموضوعات علها البرهان؛ 
والغرض فما عليه البرهان الأعراض الذاتية ؛. 


[الحكمة أفضل العلوم] 
6) قوله: إن المكمة أفضل علم بأفضل 
معلوم... 

أمّا انها أفضل العلوم؛ لأنّ علمها علم يقيني 


لاتقليد فيه. بخلاف سائر العلوم؛ فإن بعض 
مقدّماتها مأخوذه ما فوقها على سبيل التسليم 
والتقليد. وأقيل ذلك التصديق بوجود 
موضوعهاء إذ موضوعات سائر العلوم إِنا يبِين 
وجودها فى هذا العلم, والعلم الذي لا تقليد فيه 
هو أفضل من غيره. 

وأكااء ملوهيا انكل المعلودات لان 
المعلوم بها هو الحقّ تعالى وصفاته وملائكته 
المقرّبون وعباده المرسلون وقضاوّه وقدره 
وكتبه ولوحه وقلمه؛ والمعلوم ف سائر العلوم 


١.م:‏ لوضوعها ؟. قم:-و 

"'. قارن: «التحصيل».ص ١47‏ مع اختلاف يسير في العبارات. 

4. اعلم أن العلوم الحكنية هي التي يبحث ضيها عمن الأعراض 
الذاتية لأعيان الموجودات, و الأعراض الذاتية لكلّ شىء من 
موضوعاتها هى الأحوال التي هو عليها في نفس الأمر من دون 
اعتبار معتبر و فرض فارض . فالعلوم العربية و سائر الفنون 
اللغوية خارجة من الحكمة؛ إذ العوارض الذاتية لموضوعاتها 
5 هى عوارض فا بحسب الاعتبار إِمّا في نفس العوارض أو 
في معروضاتها. و إثبات العوارض الذاتية لشىءا ذا كانت تلك 
العوارض عوارض من دون اعتبار لما يمكن إلا بعد العلم بحقيقة 
ذلك الشىء. و محرّد العلم بالوجود لايك في ذلك و إلا 
لانمحضرت العوارض بالعوارض التي ترس :علا بالمكتاهة 
و الحسٌء فاعتبر الإنسان؛ فانظر هل تقدر على إثبات 
العوارض الغير المشهودة له بمجرّد العلم بوجود ما يطلق عليه 
ذلك اللفظ, لاأظنّك في تردّد من ذلك و ناهيك في ذلك مشاهدة 
شبح من بعيد؟ فنك عند مشاهد تلك إِيّاه لست قادراً علي 
إثبات عوارض ذاتية له إلا ما هو المشهود مع أنّيحرّد عروض 
شىء لشىء لايدلٌ على كونه عرضا ذاتياً له.(المدرّس ) 


المقالة الأولى / فصل )١(‏ 


>30 


ريم 


دليل طرح 
وجوده تعالى ف 
العلوم الطبيعيّة 
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غيرمطلوب فى علم البتة. فيكون إمّا بيّناً بنفسه. و إِمَا مأيوساً عن بيانه 
بالنطر» وليمن نقتا ينقسة و للها روس خخ بيات فإ غليه وليل 211 الما يويين 
عن بيانه كيف يصمٌ تسليم وجوده !؟ فبق" أن البحث عنه إغا هو في هذا 
العلم. 

ويكون البحث عنه على وجهين © : 

احدهها: البحت "عله من حدية وهو ده 

والآخر: من جهة صفاته. 

وإذا كان البحث عن وجوده فى هذا العلم, لم يجز أن يكون موضوع هذا 
العلم؛ فإِنّه ليس على علم من العلوم إثبات موضوعه. و ستبين لك' عن 
قريب أيضاً أنّ البحث عن وجوده لايجوز أن يكون إلا في هذا العلم؛ إِذ"(:0 
تبيّن لك “ من حال هذا العلم/ أنه بحثٌ* عن المفارقات للمادّة أصلاً. 

و قد لام *لك في الطبيعيات أنّ الإله غير' جسمء ولا قوّة في ٠١‏ جسم *.بل 
هو واحد بريء عن المادّة و عن مخالطة الحركة “ من كلّ جهة. فيجب أن 


العلم. وكان اللازم عليه أن يثبت أن إثبات وجود الموجود مختصٌ بهذا العلم. حقّ يثبت أنّ الإنيّة 
ليست موضوعة هذا العلم, لكن لالم يكن الواجب وجود زائد إنيته التي هى عين ذاته. فإذا ثبت 
أنّ البحث عن وجوده مختصٌ بهذا العلم. ثبت أنّ البحث عن وجود إنيّته ختصٌ بهذا العلم. لكن 
أراد سدّ سبيل وهم الواهم من جهة أخرئ, فقال هذا الكلام. 
و يستفاد منه أن وجوب الواجب إمّا أن يكون عين إنيّته. أم لا؛ و ثبت المطلوب على الأوّل, و على 
الثاني أيضاً حيث أن البحث عن صفات الواجب أيضاً مختصٌ بهذا العلم. فا ذكره بعض الأعلام - 
رحمه اللّه -«أنّ هذا حشو في البين و لا محصّل له و استصوب إسقاط من البين» غير مستقيم 
عندى. (السيزوارى) 

4. إشارة إلى المقدمة الكبرى. و قوله: «وقد لاح لك» إشارة إلى الصغرى. [و] قوله: «فيجب» نتيجة. 
(ملا أولياء) 


ا لوه هوه باقن ؟. الف: + بالنظر ". ألف: فيبقى 

. ب: دان 0 ب: انها عنه أ ل: لك 

/. ص. ط , خل : + قد / وهو الأفصح . بء الف: يبحث 
5.س: الا له تعالى ليس .٠‏ صء قء الف: _فى / ب: ذو 


1ى 


١١0‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


لبن ال اعسرافنياا! و متاك و عات 
وشركاقهو امشحالات ونا رض دراه 

واعلم أنّ فضيلة العلم [1] إِمَا بفضيلة' 
موضوعه. [1]: أو بوثاقة دلائله". [5]: أو 
بنباهة غايته وثمرته؛ والكل موجود في هذا 
العلم. 

ما الموضوع: فقد علمت. وأمّا الدلائل: 
فاوتقيا وا شكديا هى البراهين المستعملة في 
هذا العلم؛ لأنّ مقدماتها ضروريّات أزلية 
دائمية , فهى المعطية للم" الدائم من غير تقييد 
بمادام الو 5 أو مادام الذات أو غير ذلك" 
وامًا الغاية والرة: فلاغاية ولاثمرة لعلم او 
صناعة فوق أن يصير به العقلالميولاني عمقلا 
بالفعل . وأن يصير النوع الحسيواني من جملة 
الملالكة المتكين وا تهون السفين الأدفية 
عالماً معقولاً مضاهياً للعالم الحسوس. 


[الفلسفة هى الحكمة المطلقة ] 
)١ 8‏ قوله: وأنّه الحكمة المطلقة... 

هذا العلم علم حر مطلق عن الإفتقار إلى 
غيره والتعلّق بماسواه. وسائر العلوم بمنزلة 
العبيد والخدّام لهذا العلم؛ لأنّ موضوعاتها إِنا 
موضوعاتها في العقل؛ ومقدّمات براهينها إنما 
يبرهن عليها فى هذا العلم أو يبرهن ما يتوقف 


القالة الأولى / فصل )١(‏ 


هى علبها فيه, فكدا أن موضوعات /685)/ هذا 
ا رت ا ل يه 
مسائل هذا العلم مباديُ لمسائل سائر العلوم. 
فجميع العلماء من حيث هم العلاء بمنزلة العيال 
والخدم” للعالم الالمى؛ لأنْهم الحتاجون إليه في 
الخ مباد 50005 المعنوية منه. 


[فى أقسام الحكمة العملية] 
٠١ #‏ قوله: لأنّ العلوم [الأخرئ] إمّا خلقية 
أو تسسا 

هذان العلمان من الحكمة العملية الباحثة عن 
الموسووانة لني وحتوذها باختيازنا وفعلنا: 
وهى ثلاثة؛ لأنها: 


.١‏ قم : اعراض /خ: اعراضاً ؟.ع : لفضيلة 


*. ط : دلاطته ؛. ط:_هذا 
6.عمءقم:دائة 5. ط:لللم 


. إذ البراهين القائمة في ذلك العلم كثيرا إِمَا أقيمت من جهة 
الفاعل و الغاية, و فاعل الأشياء دائّى الوجود. و غايتها بعينها 
فاعلها على ما هو المقرّر. فبراهين ذلك العلم يثبت ذوات 
الأشناة وليس ها إثبات شىء لذواتها من حيث هي ذواتها و 
مادام ذواتها أو مادام كونها متّصفة بصفة من الصفات الثابتة لها 
بالفعل أو بالإمكان. و البراهين القائمة في الطبيعي ليجب ون 
يكون من الفاعل و الغاية حتّى يكون مؤديها دائمي الوجود. بل 
رئما يكون من المادّة و الصورة. بل ينحصير في ذلك. فلاحالة 
يكون مؤديها مقيّدة بمادام الذات أو مادام الوصف؛ فعليك 
بالتأمّل في ذلك!(المدرّس ) 

8. قم : الخدام 

9. هكذا فى النسخ /و النص :إما 
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يكون البحث عنه لهذا العلم. والذي لاح لك من ذلك في الطبيعيات كان 
غوياً ين ١‏ الطبيعيات /وكعملا فيا زمع فق ها لبن سنا الا أنه اريق. 0 قونا 
بذلك أن يُعَجَّل للإنسان وقوف' علىإنيّة المبدأالأوّل, فتتمكن '/ منهالرغبة فى 5 


45. أقول: الظّاهر أن مراده ب «مالااح» هو طريقة الطبيعيّين في إثبات حرك غير متحرّك من طريق 
الحركة السّماوية الدّائمّة. و هذا الحرّك و إن م يظهر صريحا من تقدير المشهور لهذه الطريقة كونه 
مفارقاً و واجبآ أو إِاء إلا إِنّه يستلزم ذلك. و قد صترّح به المعلّم الأوّل في «أثولوجيا»ه حيث قال 
بعد بيان وجوب انتهاء المتحرٌ كات إلى حرك غير متحرّك دفعاً للتّسلسل: «فلايجوز أن يكون فيه 
معنى بالقوّة. فإنّهِ يحتاج إلى شيء آخر يخرجه من القوّة إلى الفعل؛ و كلّ جائز وجوده ففي الطبيعة 
معنى ما بالقوّة, وهو الإمكان و الجواز, فيحتاج إلى واجب به يجب. نعم إثبات الواجب فيه ليس 
مطلوباً بذاته. بل إِمَا لزم بالعرض؛ إذ مطلوبيّته في نفسه يختصٌ بالإلهى». و هذا وجه آخر 
للإعتذار غير ما ذكره الشيخ. (الغراق) ْ 
أي: و الحال أَنّه قد ظهر من فنّ الطبيعيات أنّ الآله غير جسم ولا قوّة في جسم. فهو مفارق عن 
المادّة. و مهاتين المقدّمتين يظهر أن إنيّة الواجب لابدَّ أن تبحث في هذا العلم. و تركيب القياس أن 
بقال: إنّ هذا العلم يبحث عن المفارق. و إِنّ اللّه مفارق. فلابدٌ أن يبحث فيه. و أيضا إِنّ اللّه ‏ 
تعالى -مفارق. وكلّ مفارق يبحث في هذا العلم. فاللّهتعالى يبحث في هذا العلم عن وجوده. و 
القوّة في الجسم أعمّ من جميع الإعراض و العرضيّات التي فيه. 
المراد بكونها: «قوّة» أنه يحتاج إلى مقارنة المادّة. فهى قوّة مادّة.(سلوان) 

6. أي جسماني. 

7. ظاهره عطف تفسيرى لما سبق. و مفاده: 9 المفارق برىء عن المادة. و إذا كان اع المادة 
يكون بريئاً عن مخالطة الحركة,؛ لَأنّ المادة جزء الجسمء فالجسم متغير بنحو من الحركة جزماً. و 
هذا لايقال في الجرّد: حركة أو سكون. و ماوقع في كتب القدماء فلتعامل أخرى. و قوله: «فيجب 
أن يكون البحث فيه» نتيجة لما ذكر من المقدمتين. (سلوان) 

8. ضمير «منه» إِمّا راجع إلى هذا العلم أو إلى ذلك. فعلى الأوّل «من» تبعيضيّة و هو منصوب على 
الحاليّة و «ما» زائدة و ما بعدها حال أيضا. و المعنى: كان ما لاح مستعملاً في الطبيعيّات حال 
كونه بعضاً من هذا العلم حال كونه ليس منها. و يمكن أن يكون «ما» حينئذٍ موصولة بدلاً عن 
المستقر في المستعمل. فلايكون ما بعدها حالاً؛ إذ الصّلة لاحل لها من الاعراب. و المعنى: كان مأ 
لاح أعني ما ليس من الطّيبِعيّات ‏ مستعملاً فيها حال كونه بعضاً من هذا العلم. 
وعلى الثاني لفظة «من» بيانيّة او ابتدائيّة. و «ما» زائدة, او بدل من ضمير «منه». او المستتر في 


.١‏ ص .ء خل : عن / الف : في ". س . الف : الوقوف ؟. ل: فيتمكن 
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:]١[‏ إمّا أن تتعلّق بتعليم الآراء قي تنتظم 
بامانا المتساركة الاتمييانية الشافية ١‏ 
وتعرف؟ عدون الممة بويس علم السياية: 

[": وإما أن تتعلّق بما ينتظم به المشاركة 
الأنمابة الحاظة رتب دير امول 

[]: وإما أن تتعلّق بما تنتظم به حال 
الشخص الواحد في تزكية نفسه وتصفية" 
ذهنه؛ ليستعدٌ بذلك لقبول العلوم النظريّة التي 
بها تحصل السعادة العظمئ والسيادة الكبرى 
وخلافة الله في الأرض والسماء والآخرة 
والأولى. ويسمّى علم الأخلاق. 

والشيخ أدرج القسمين الأوّلِينَ تحت قسم 
واحد لاشتراكها ف معنى المسياية نسواء 
كانت مدنية عامّية» أو مغزلية ' خاصية؛ ولأئها 
مشتركان في أنّ المنظور إليه" فيهما هوالمعاملة 
مع الغير وإصلاح النارجيّات بخلاف تهذيب 
الأخلاق؛ فإنٌ المنظور إليه " فيه المعاملة مع" 
النفسء. واصلاح الداخليّات من" القوى'' 
الشهوية والغضبية والوهمية. 


[إِنَّ المنطق من أقسام الحكمة النظرية] 

© ١١)قوله:‏ وإمًا منطقية وليس في العلوم 

الحكنية علم خارج عن هذه القسمة... 
يظهر'' من هذا الكلام أن علم الميزان 

عندالشيخ من جملة أقسام الحكمة. فيكون 
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داخلاً”' في الحكمة '' النظريّة, إذ من الظاهر أنه 
انس يدق اقتسدام امك العسدلةوبيشاء غبل 
التعريف والتقسيم المذكورين وإن كان متعلّقاً 
بكيفية عملء وغايته حك لبمينق " العفيين 
الرأى والعلم, بل الإصابة في الفكر والعصمة 
من اللنطا وقد ليت | هلأ ينانا" بيت 
كون'' العلم نظريّاً وبين كونه متعلّقاً بكيفية 
عد كن ل#سلاتمة أسضا بدن كوه معان 
/385/ بكيفية عمل وكونه ينا فالمنطق 
يشارك سائر العلوم النظريّة في الموضوع 
المشترك ويمخالفها في الغاية. ويوافق العلوم 
العملية في الغاية المشتركة وهى نفس العمل؛ 
سواء كان ذهنياً أو اا ويخالفها ف 
الموضوع؛ لأنّ موضوعاتها الأعمال والأفعال 
التي بقدركنا واخفيارنا من جيه كذلك: 


.١‏ طء م, قم : العامية ؟. قم: تعريف 
؛. ط: السيادة 

.١‏ م:المنظور فيه 

8. قم : + الغير واصلاح ... مع 
٠ع‏ :القوة 

.م قم: داخلة 


“". ط : تصفيته 
ه. ط : منزلة 
/. مدي : -إليه 
1.قم:من 
١.مء‏ قم: فظهر 
.يي : فتكون داخلة في الحكمة 
4 :ليس 

6. م: أنه منافاة 


١1‏ قم : كونه 
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اقتباس العلوم, والإنسياق إلى المقام الذي هناك ليتوصّل' إلى معرفته 
بالحقيقة '-5*. 
هل الموضوع في ونا ل يكن بد من أن يكون هذا العلم موضوع., و تبيّن' لك' أنّ الذي يُظَنٌ 
الفلشيفة! ع 9 ٠.‏ 0 . ء 1 
وب أنه هوه موضوعه ليس بموضوعه. فلننظر' هل موضوعه الأسباب القصوى 
للموجودات كلها أربعتها 0 لهم واخدا' منهأ'5 07 الذى ل يمكن '' القول 
به؛ فإنّ هذا أيضاً قد يَظَنّه'' قومٌ. 
لكنّ النظر في الأسباب كلها أيضاً لايخلو: 
[1]: إِمَا أن ينظر فيها بماهي * موجودات. 


«المستعمل». و المعنى: كان ما لاح أي البراءة عن الجسميّة. مستعملاً في الطبيعيّات. حال كونه 
ليس منهاء و كان مالاح أى البراءة أعني ما ليس من الطْبيعيّات - مستعملاً فيها. و يمكن أن 
يكون «ما» ساذدا مسد مصدر محذوف,. اى مستعملا استعمالا ليس منها. (النراقي) 

9. أي بالبرهان. (ب) 

0. أي العلل الأربع. (ب) 

1. قوله: «أربعتها» دفعاً لتوهّم إرادة جميع افراد نوع واحد في السبب «لا واحدا»( كذا)منها بخصوصه. 
كا أشرنا إليه. و ليس المراد لا واحد منها لابعينه, فإنّه يرجع حينئذ إلى الأسباب أسباب مطلقة. 
وفي بعض النسخ: «إلا واحد منها» أي من هو الفاعل للكلٌء فانّه لايمكن القول بكونه موضوعاً 
لهذا العلم. (قوامالدين) 

و في بعض النسخ «لا واحد منها»؛ و على التقديرين المراد بها الفاعل للكل الذى هو واجب 
الونجوة: يف أبطل ألهالبس مو ضتوعا هذا العلب: و الاق أنه لاناني:السكعن نيعا قوله: 
«أو بما هى كل واحد من الأربعة» و قوله: «من جهة أنّ هذا فاعل». أمّا النسخة الأول فظاهر. و 
أمّا الثانية فلأنّهِ إذا بطل كون ذلك الواحد موضوعاً. فلاوجه لادخاله في جملة الأسباب. 
(النوانساري) 

قوله: «لا واحد منهاأ». و في النسخ «إلا» و الصحيح الأوّل. اذ ينافي الثاني قوله: «لكن النظر في 
الأسباب كلها من غير تتخصيص». (السبزوارى) 


56 2 نباء 8 يتوصل ؟. س: + هى 3 5 ق»: الف: ‏ لك 
3 س: لك 60 سسء. 1 هو 0 به فلينظر 
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.٠‏ ص : لم يكن أأنق:ى: قديظته أيضاً 
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[أفي كيفية الحاق المنطق إلى العملية أو 
النظرية] 

و/موضوعات المنطق: المعقولات الثانية 
تي ليست بقدرتنا واختيارناء ومن رام إدخاله 
في العمليّات فعليه أن يغيّر منشأ تقسير العلم إلى 
العلمى والعملي. وتعريف القسمين بآن يجعلها 
باعتبار الغاية لا باعتبار المموضوع. فيقول: 
الحكمة النظريّة ما غايتها حصول علم ورأي: 
والحكئة العملية ما غايتها حصول عمل أو 
كيفية عمل, لكنّ الأحسن والأولى أن يكون 
قايز العلوم باعتبار قايز الموضوعات ؛ لأنْ 
الموضوعات أجزاء للعلوم. والغايات خارجة 
عنها؛ ولاشك أنّ التقسيم والتعريف " باعتبار 
الجزء أولى منهما ' باعتبار الخارج. 


[الحكمة العليا تبحث عن وجود الإله قط] 
ا )١١‏ قوله: ولا في شىء منهما بحث عسن 
إثبات الاله تعالى جده... 

فيه نظر؛ لأنّ الطبيعيين يبحثون عن إثشبات 
الإله جل ذكره من طريق الحركة:, وأنّه لابدَ أن 
تنتهي المتحكات والح كات إلى حك غير 
متحبك * وإلى حك غير متناهى القر ةوفه 
للدور والتسلسل '. 

والنواك: إن التراد ان قات الآله سب 
وجوده في نفسه ليس مطلوباً في غير هذا العلم, 


المقالة الأول / فصل )١(‏ 


وإِمًا يبحث الطبيعى عن إثبات مبدأ للحركة 
غير متناهي قوّة التأثير ليس بجسم ولا 
جسماني؛ لأنّه يبحث* عن أحوال الجسم بماهو 
متحردك. وعن مبداً حركته الغير المتناهية؛ 
فليس مطلوبه إثبات وجوده تعالى' في نفسه. 
بل وجوده للحركة. والمتحرّك من حيث هو 
متحرّك؛ فأين هذا المطلوب ١١‏ من '' ذاك وإن ٠"‏ 
لزمه بالعرض من جهة أنّ وجود الشيء لغيره 
يستلزم وجوده فى نفسه. 

وهذا أولى في الاإعتذار من الذي سيذكره 
الشيخ: والحاصل: أنّ وجود الواجب في نفسه 
ليس مطلوياً فى شىء من العلوم إلا هذا العلم. 


)١ *‏ قوله: ولايجوز أن يكون ذلك... 

قوله: «ذلك» خبر «يكون». وإسمه محذدوف. 
أي لايجوز /686/ أن يكون المطلوب 
أو"المبحوث عنه في سائر العلوم هو إثسبات 
الإله . والغرض أنه ى| لويقع ذلك لايجوز أيضاً 
أن يقع لما أشار إليه بقوله: «وأنت تعرف هذا 


١.:+هو‏ ؟. قم : +كا لايخق 
". م: التعريف والتقسيم ١‏ 1. د:منه/م:منها 
6 م : متحرك 1. ط:_إلى حك 

/. قم: +به 6 قم: + فيه 


1. قم: تعالى 
١١‏ م: +مطلب 


.درو 


.٠‏ طءمءت /دءقم: المط 
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[1]: أو بما هى أسباب مطلقة. 

[1: أو بما هي كلّ واحدٍ من الأربعة على النحو الذي يخصّه؛ أعني أن 
يكون النظر فمها من جهة أنّ هذا فاعلء و ذلك' قابلء. و ذلك شىء آخر. 

[4]: أو" من جهة ما هي الجملة التي تجتمع" منها *. 

فنقول: لايجوز أن يكون النظر فيها بما هي أسباب مطلقة. حىٍّ يكون 
الغرض من ؛ هذا العلم هو النظر في الأموره التي تعرض' للأسباب بما" هي 
أسباب مطلقة./ و يظهر هذا من وجوهه*؟: 1 ش 

أحدها: من جهة' أنّ هذا العلم يبحث عن معانٍ ليست(+» هي مسن 
الأعراض الخاصّة ' بالأسباب بما هي أسباب. مثل: الكلىي والجزئي١-85,‏ 
والقوّة والفعل. واللإمكان والوجوب"' و غير ذلك. 


وفي بعض «التسخ»: «لا واحد» إلى آخره. و على التقديرين المراد به فاعل الكل حيث أبطل 
موضوعيّته. (التراقي) 
لأنه تخصيص بلامخصّص. (ب) 

2. «الباء» للسببيّة. و «ما» موصوفة و«هى» مبتداء مرجعه «مأ». و «موجودات» خيره. والتأنيث 
باعتبار الخبر, أي بسبب شبيء ذلك الشّيء موجودات. أي أمر يصدق على كل منها وهو 
الموجود. (النراقى) 

3. كلمة «مأ» موصوفة. و«هى» مبتدأء و«الحملة» خيره. و مرجعه «مأ». و التأنيث باعتبار الخدر. 
فحاصل الكلام من جهة شيء ذلك الشىء. الجملة التى تجتمع من تلك الأسباب و الشيء الكذائي 
هو مجموع الأسباب من حيث هو مجموع. (النوانساري) 

4.المراد بالوجوه مافوق الواحد. و حاصل الوجه الأوّل: أن مثل الكلى و الجزي المبحوث عنه فيه -و 
إن صم أن يكون من أحوال الأسباب بما هى اسباب. إلا أَنّا ليست مختصّة بها. بل يعرض 
اكات أبطا سبولاة السائل قب أنيكوو سق الأعراضن المخيطةالدافية الموضوة: 
فلاتكون الأسباب بما هى أسباب موضوعة طذا العلم. (ملاً أولياء) 


.١‏ سء ب: ذاك ١'.ق:نو‏ ]. ب: تنجمع 
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بأدنى تأمل لأصول ' كوّرت عليك». وهى أن 
المطلوب في كلّ علم' إشبات العرض الذاق 
لموضوعه. وأنّ العرض الذاتي ما يلحق الشيء 
لذاته أو لأمر يساويه؛ وإِنّ.موضوع المسألة إِمّا 
نفس موضوع العلم, أونوع منه. أو عرض ذاقٍ 
له أو لنوع منه علىى وجه حُقَقَ " في مقامه. وإن 
مقوّم * موضوع العلم بحسب ماهيّته ' أو وجوده 
لذو انزيكون عطلويا ق ذلك العلوه وان ا" 
هو المبدأ لجميع الموجودات لايصمٌ أن يكون 
النظر فيه لعلم ' جزئي؛ ولا أيضاً يصحّ أن يكون 
بنفسه موضوعا لعلم جزي؛ لأنّه تقتطى نسبته 
إلى كل موجود. 

فن تأمّل في هذه* اللأصول عرف أن إثبات 
الاله تعالى ليس مطلوباً" إلا فى هذا العلم. 


[إنّ إثبات المبدأ الأعلى لايكون من مطالب 
الفلسفة | 
)١5 8‏ قوله: إذ قد '' تبين لك من حال هذا 
العلم أنّه يبحث ١١‏ عن المفارقات... 

فيه إشارة إلى أنّ إثبات المبدأ الأعلى لايجوز 
أن يكون من مطالب العلم الكلى؛ لأنّه ليس أمراً 
عامًاً؛ فيجب أن يكون العلم به جزءاً من هذا 
العلم الأأعلى؛ فكنا أنّ علم النفس من حيث 
ايااببرا اعرد ب اليا لين 

وأما النظر فيا يخصّها من حيث هي مفارقة 


المقالة الأولى / فصل )١(‏ 


الذات فإنّه يتعلّق بالعلم الناظر في أحوال 
المفارقات. كذلك ‏ النظر في مبدأً جميع 
الموجودات من حيث هو مبداأ ‏ جزء من 
العلم الأعلى. 

وأمًا النظر فيا يخصّه من حيث هوهو 
فإنّه يتعلّق بالنظر في العلم الذي موضوعه 
المفارقات, وهو العلم الذي ينظر في الأمور 
المجركدة عن المادة. 

والحاصل: أن الذى عمومه عموم الموجود 
والوانين لاجوز ان يكون العلم بالاشياء الو 
تنه 3١‏ جوءا من .عزلمد؟ أ لأ لنسيت ذاتية له 


؟. ط:_في كل علم 


1 م: ‏ تقوم 


.١‏ قم : الأصول 

اقم :الحق 

0. قمء : ماهية 

. قم : العلم 

9. م : + في شيء من العلوم 
٠‏ . م قم: قوله أو / قم: قد وهكذا في النص 
١١.النص‏ : بحث 
7س : بجهه (مهملة) 
8 كلها هوفن الأعزاء والنسنة إل علوهن اللو صب بو ان 


يكون من ذاتيات موضوع ذلك العلم. أعني من أعراضه 


أ. قم:+هو 


. قم: +به 


اس :انه 


الذاتية, أو يكون الموضوع من ذاتياته -أعني من مقوّماته ‏ 
لكن يشترط في الأخير كون الخاصٌ غير مشتمل على أمر زائد 
على طبقة العام كالجنين بالقياس إلى الحيوان. و حينئذٍ يظهر 
أنّ موضوعات العلوم الجزئية ليس بذاتي لموضوع العلم 
الأعلى بالمعنى الأوّل ولا هو ذات ها بالمعنى الثاني؛ و الواجب 
تغال اذا أخذهن حي ذاتهو هوه حالة حال متوضوعات 


الفلوه اللاو ليهاو اذا اك م جيك فونه و كونه ميلا فو 


دلق 
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[ثأنمها]: من البين الواضح (05 " أن هذه الأمور في أنفسها بحيث يحب أن 
يبحث عنهاء ثم ليست من الأعراض الخاصّة' بالأمور' الطبيعية والأمور 
التعليميّة. ولاهى أيضاً' واقعة فى الأعراض الخاصّة؛ بالعلوم العمليّة. فيبق 
ايكون العف عنيا للع 'الياى حمق ال أفسناة بوبه و جهذا الدل.: 

آثالتها]: و أيضاً ” فإنّ العلم ** بالأسباب المطلقة؟٠.؟)‏ 5 حاصل بعد العلم 
بإثبات الأسباب للأمور ذوات الأسباب. فإنًا ما لم نثبت وجود الأسباب 


5. إشارة إلى أن الأمور العامّة و العوارض الذاتية هى ما تشمل المشتقات و المبادئ. حيث اختار 
«الكل و الجزئي» بذلا عن الكلية والجزئية ولا 5 «الوجوب والإمكان» بدلا عن الواجب و 
الممكن ثانياً. فالأوّل يُشعر بالمشتقّات. و الثاني بالمبادي. فن خصّص الأمور العامّة و العوارض 
الذاتية بشىء منهما فقد ركب من العشواء. 

و فى اختيار «القرّة و الفعل» في الوسط أيضاأًء إشارة إلى العوارض الذاتية للموجودات بأسرها. 
وذلك حيث إن «الكلى و الجزئي» إشارة إلى عوارض الوجود الذهني باعتبار خصوص وجوده 
الذهني؛ و «القوّة و الفعل» إشارة إلى عوارض الوجود العيني؛ و الوجوب و الإمكان من عوارض 
الوجود المطلف: 
فيكون الأَوّل أيضاً إشارة إلى المعقولات الثانية المنطقية, و الأخير إلى المعقولات الثانية الالهية. 
وعلى جميع هذه التقادير فقد لاح أَنَّا لاتكون من الأعراض الذاتية للأسباب بما هى أسباب 
مطلقة. (العلوي) ْ 
فإئَّهَا غير مختصّة بالأسباب من حيث هى أسباب, بل لتعرض المسيّبات أيضا. (الحدوانساري) 
6.هذا الكلام منشأ الخلاف في حمل الوجه على الثلاثة أو الاثنين. فالأكثر جعلوه وجهاً ثانياًو 
اختاروا الأوّل, و الأقل جعلوه تتمّة للأوّل و اختاروا الثّانى. ثم الأكثر اختلفوا فى إبداء الفرق بين 
الوجهين. (التراق) 
دليل ثان على أن ليس الموضوع هذا العلم الأسباب من حيث هي أسباب. و الفرق بينه و بين 
السابق أن حاصل السابق [هو] أن هذا العلم على الوجه الذي رتّبه القوم ودوّنوه يبحث فيه عن 
ألأمور التي ليست أعراضاً ذاتية للأسباب من حيث هي أسباب, فلايكون موضوع العلم 
الأسباب من هذه الجهة. و حاصل الثاني ليس فيه تعرّض بأْنَّهم يببحثون عن الأمور المذكورة في 
هذا العلم؛ بل حاصله أن مثل الكلى و أخواته في نفسها بحيث يجب البحث عنها و ليست من 
الأعراض الناصة لموضوعات علوم أخرى حقٌّ يبحث عنها فيها؛ فيجب أن يبحث عنها في هذا 


١.سء‏ الف: الخاصية ؟.س: بالعلوم ال كا 
ع. ل س: الخاصيّة ه.ق: + أي الكلية /ب: +من الأصليّة. أي الكليّة. 
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من أحد وجهّى الذاتي المذكور في كتاب 
البرهان '. ولا العام يوجد' في حدٌ الخاصٌء بل 
ان لايكون العلوم الجزئية أجزاءً منه. ونا 
يجب أن يكون سائر العلوم تحت العلم الناظر فى 
الموجود بماهو موجود. والواحد يما هو واحد. 
والفرق حاصل" بين كون علم جزءاً لعلم آخر. 
أو كونه تحته؛ و لأنّ لا مموضوع /886/ أعبٌ 
منهما فلاجوز أن يكون العلم ؛ الناظر فيهما تحت 
علم آخر ولاجزءاً له. 


[العلم الطبيعي لايبحث عن وجود الإله 
تعالى] 
)١6 ©‏ قوله: كان غريباً من الطبيعيات... 
الأولى فى الإعتذار مإذكرناه كما مر لأنه إذا 
تطورّق إثبات المطالب الغريبة عن علم في ذلك 
العلم لموتنضبط أجزاء العلوم وأحواها. فيدخل 
بعض العلوم في بعض ويختلط. ومن ذلك القبيل 
أبضاً إثبات كثرة الحب كات العقلية في * عل 
التابوالغاء شبن الطميعى. نوا نات التفس 
الجرّدة للإنسان في علم المركّبات المتصرية 
منه. والوجه في الجميع ما ذكرناه. 


)١1١ ©‏ قوله: كلّها أربعتها"... 
الأول 0 والثانى مرفوح. و«الكلية» 
نعت لما عدا المضاف من أفراد المضاف إليه. كما 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل )١(‏ 


في قوله تعالى: ف خالِقُ كل شيء» * و ل الله 
عَلى كل شيء قدير# ' وقولنا: «الأرض تحت 


جميع العناصر. والمحدّد '' فوق جميع الأفلاك». 


من ذاتيات موضوع العلم الأعلى. و يكون البحث عنه جزءاً 
من العلم الأعلى؛ فاحسن التأمكل!(المدرّس) 

.١‏ المذكور من الذاتى في كتاب البرهان من الميزان أعمّ من المذكور 
في كتاب إيساغوجي؛ لأنّه في إيساغوجي ما يكون جزءاً من 
حدّ الشيء مقوّماً للمحدود لجنس الشيء و فصله. وفي 
البرهان يسمّى الأعراض الذاتية أيضا بالذاتي. و العرض 
الذاتي هو ما يلحق الشيء. أعني الموضوع لذاته لا بسبب أمر 
أعجّ أو أخصٌّ, مثاله الحركة الارادية للحيوان. 

و أمثال تلك المحمولات قد يحمل على الموضوع بنهج التقابل. 
كالزوجية و الفردية للعدد و الاستقامة و الانحناء للخط. و 
تيكو ن بين النتابلية متوشطلك كالتساواة بين التقضان:« 
الزيادة في الكمّ. وإن كان منشأ هذا التثليث التقابل. و قد تكون 
تلك المحمولات من اللوازم .كالضحك بالقوّة للإنسان. وقد 
يكون من المفارقات كالضحك بالفعل له. 

و بالجملة كلّ ما يلحق الشيء بحسب من تلك الأعراض؛ إلا 
إذاذكر الموضوع في حدّه. فلايحدٌ الاستقامة مثلاً إلا ذكر الخط 
الذي هو موضوعه. و لو أريد جمع المفهومين للذاتي في رسم 
واحد لقيل: الذاق هو ما يشتمل حدّه على الموضوع أو حدَ 
الموضوع عليه. فافهم ذلك!(المدرّس) 

قارن: « الشفاء». البرهان. صص 17-١70‏ ١؛‏ «التحصيل». 


ص١‏ قو «الأسفار الأربعة». ج ١‏ ص غ .١‏ 


؟.خ: يؤخدذ ". قم: الحاصل 
؛. بعض النسخ : فلا يجوز علم 

0. م: من 5.: علمى 

1خ : أربعة 8. الرعد. ١7‏ 
كال" ٠.المحدود‏ 
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دفع السؤال 
المقدر ف حصول 
العلم بالأسباب 
من طريق الحسش 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الأوّل: فى ابتداء طلب موضوع الفلسفة 04 


للمسيّبات من الأمور ‏ بإثبات أنّ لوجودها تعلّقاً بمايتقدّمها في الوجود' م 
يلزم عند العقل وجود السبب المطلق. وأنّ هاهنا سبباً مّا. 

و أمّا الحمش “فلايودّي إلا إلى ' الموافاة '». وليس إذا توافى شيئان وجب أن 
يكون أحدهما سبباً للآخر. والإقناع الذي يقع" للنفس لكثرة؛ ما يورده 
الح / و* التجربة فغير متأكّد  »©‏ على ما علمت إلا بمعرفة أنّ الأمور 
التي هى موجودة فى الأكثر هى طبيعية و اختياريّة. وهذا فى/ الحقيقة' 
معد لح اثنات: العلزويو الاقران بويعوة العلل والأسيا نو هذا" لسن كنا 

وليس إذا كان قريباً عند العقل من البيّن بنفسه أنّ © للحادثات " مبدأً ما 
يجب أن يكون بيّناً “ بنفسه, مثل كثير من الأمور الهندسية #المبرهن عليها في 


العلم. (السيزوارى) 

7 إشارة إلى الوجه الثاني. (ملاً اولياء) 

8. حاصله: إن البحث عن أحوال الأسباب القصوئ بما هي أسباب مطلقة فرع ثبوتها. و إثباتها على 
الإطلاق يتوقّف على معرفة أن في الوجود موجودات متعدّدة متعلّقة الوجود بالأسباب ليصمّ 
البحث عنها. (ب) 

9. أي الكلّية. (السيد الداماد) 

0. و لما كان هنا مظنّة سؤالات فاسدة_الأوّل: إن هذا العلم بديهى حسّى, لما نشاهد من حصول 
الاخيراق عتنت التاى و الاضناءة عقرب لمق و خاي :ذلاقهمرو العأو» | لدجديهى ترق ا نافد 
من كثرة وقوع أحد الأمرين عقيب الآخر و تكوّره. [و] الثالك: إِنّه بدمهى. إذ من البين بنفسه أن 
للحادثات مبدأ و سبب. ‏ أشار إلى دفع الأول بقوله: «و أمّا الحسّ». و إلى دفع الثاني بقوله: «و 
الإقناع الذي». و إلى الثالث بقوله: «و ليس إذا كان قريبا إلى آخره. (ب) 

1. يعني لايتوهّم أنَا إذا رأينا أن الإسهال وقع عقيب شرب المقووى ا معلا علهنا ذا قترحيه تنيت 
للإسهال؛ لأنّ الحس لايدرك إلا الموافقة و المصاحبة, لا السببية و العلية. (السبزوارى) 
أى الإتفاق و المقارنة. (ملاً اولياء) 


.١‏ الف: بالوجود ؟. قء ألف: إلى 3 م: تقع 
؟. مخ: اكثره( كذا فى نسخة) م: أو .١‏ ب: بالحقيقة 


/ا. س: ‏ هذأ .ب:- هو 8. ب,. ص: مشهود 
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كا 


70 تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (اللاصدرا) 


)١١‏ قوله: إلا واحداً منها... 

وهو الفاعل للكلء وا لريمكن القول بكونه 
موضوعاً لهذا العلم يلا مرّ من البيان آنفاً”. وفي 
بعض النسخ: «لاواحداً فنها». أي التشسن 
الفاعلى ' بخصوصه كا مرّ أو: أىّ واحدٍ من 
الأزبعة والمراة انه لآ اختصاض لاحك من 
الأسباب القصوئ بكونه" موضوعاً هذا العلم 


دون عالة:. 


[إنّ موضوع العلم الأعلى لايكون الأسباب 
القصوئ] 
© 6١)قوله:‏ ليست [هى] من الأعراض 
الخاصة بالأسباب بما هي أسبات... 

المراد: أن مثل الكلى والجزئي والقوّة والفعل 
وإن صح اميتكوة هن اخوال الأسناب بماهى 
امات الذاها لست ةيه لباك 
يوصف بهاء الأسباب القصوئ يما هى أسباب 
يوصف ما غبر تلك الأسباب كالمعلو لات : 
وكالآماتك؟ المرية يوس تيك ار محيولات 
المسائل يجب أن تكون من الأعراض المختصّة 
الذاتية للموضوع. 

َإِما قيّد «الأسباب» بقوله : «بما هي أسباب». 
لأنٌ تلك الأحوال من الأعراض الذاتية 
للأشياء الموجودة بما هى فوعر لاد 
واحدة مطلقة: اونا 1 يحراهما". فإذا بحث 


المقالة الأولى / فصل )١(‏ 


عن أحوال الأسباب _لامن حيث هى أسباب. 
بل من حيث هى موجودة -كان البحث فيها 
عن أحوال /687)/ الموجود المطلق. فيكون 
هوالموضوع لاهى '. 


)١9‏ قوله: ثم من البيّن الواضح أن هذه 
امور 

هذا هو '' ثاني الوجوه على أن موضوع هذا 
العلم ليس هوالأسباب القصوئ, وتقريره على 
وعففيق؛ أن المزاد عيزة الاموو فى كلامه :]1١[‏ 
إِمّا الاسباب القصوى. [1]: وإمّا مثل الكأية 
والجزئية ونظائرهما. 

فعلى الأوّل نقول: إن موضوع العلم يجب أن 
يكون مسلا فى العلم الذي يبحث عن أحواله 
الخاصّة. وهذه الأسباب وجوداتها وكونها 
أسباياً من الأمور التي يجب البحث عهها. إذ 
ليست ببيّنة١ ١‏ ولا هى من الأعراض الخناصّة 
الوشوغات بائز الفلوم كنالايون""اللبيعة 
والتعليمية وغيرهما. فيجب أن يبحث عنها فى 


.١‏ قم:-و ؟.مٌ: الفاعل 

".يم : لكونه 5. قم: +الاً 

6. خ :كالمعقولاات .١‏ م: -كالمعقولات وكالاسياب 
لاق تبيخ 4 .م قم. ط : مجراها 

9. ط: الارهى ٠‏ ط:-هو 

١‏ .قم خ: بينة . خ:-كالامور 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الأوّل: فى ابتداء طلب موضوع الفلسفة سا0 


كتاب أقليدس'. ثم البيان البرهاني لذلك © ليس فى العلوم الأخرى. فإذن 
يجب أن يكون في هذا العلم. فكيف' يمكن أن يكون الموضوع * للعلم 
المبحوث عن أحواله في المطالب" مطلوب الوجود فيه !؟ 

وإذاء كان كذلك * فبيّن أيضاً :0 أنه ليس البحث عنها من جهة الوجود 
الذي يخصٌ" كلّ '” واحد منها؛ لأنّ ذلك مطلوب فهذا العلم. ولا أيضاً؟) 
من جهة ما هي جملة * ما" وكلٌء لست أقول 000 حمل" و كلي 7. فإنٌ النظر 
فق أخراء كله قوم من النظرق التملةه وإن ل يكن كذلك. ةلاق عزثيات 
الكلى  ”*‏ باعتبار قد علمته (0)- فيجب أن يكون 5 النظر فى الأجزاء / [1] 


2. على ما علمت إشارة إلى ما ذكره في كتاب «البرهان»: «التجربة لاتفيد اليقين إلا إذا حصل قياس 
يقيني». و حاصله: أنه إذا شاهدنا كثيراً وقوع الإسهال عقيب شرب المسهلء ثمّ نعلم بديهة أن 
الإتفاق لايكون كثير الوقوع, بل الأمور الموجودة في الأكثر إِنما تكون طبيعية او اختيارية البتة. 
فنرتّب قياساً يُنتتج أن شرب السقمونيا سبب للإسهال. (السبزواري) 

3. فى أوّل البرهان من «الشفاء». (ب) 

4. إسم «ليس». (ب) 

5. قوله: «إن للحادثات مبدأً» اسم «كان», و قوله: «قريبا» خبرهاء و«من البين بنفسه» متعلق به. 
وأسم «يكون» هواسم «كان». و قوله «يجب» جواب الشرط, أي ليس اذا كان قولنا إن 
للعادقاك فيد أ قريياً من البرك ننس عب أن ركوو هذا القول ركنا تتبطكه إذ القرب إل الشى: 
لايوجب العينيّة والاتحاد. (الغراقي) 

6. قوله: «تبين» بصيغة الفعل المجهول. (السبزوارى) 

7 مثل كون ضلعي المثلث أطول من الواحد. فإنّه قريب من أن يقبله العقل, مع أنه ليس بيّناً بنفسه. 
(ملا أولياء) 

8. أى العلم بوجود العلل و الأسباب المطلقة. (ب) 

9. وهو الأسباب المطلقة على ما زعمه قوم. (ب) 


.١‏ ب: + مثل كون كل ضلعين من مثلث أعظم من الضلع الباقي؛ فانّه قربت من أن تقبل العقل أنه كذلك, ومع ذلك 
فليس بِيّنا بنفسه؛ بل يحتاج بيانه إلى ماهو أبين منه عندالعقل. / ص . ل: اوقليدس 


؟. ب: وكيف ”. ب: المطلوب ؟.م: فإذا 
0. الف: يختص أ الف . خل: ما 


7. ص , خل: جملى /كذاء و هذا الضبط أظهر. 
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١7‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


هذا العلم. فكيف يكون موضوعاً' هاهنا'!؟ 

وعلى الوجه؟ الثاني نقول؛: من البين 
الواضح' أنّ مثل الكل والجزئي والقوّة والفعل 
والقدم والحادث والواحد والكثير وغيرها 
من الأمور الشاملة للأسباب وغيرها -هى' فى 
أنفسها ومن حيث عمومها وإطلاقها من 
امطالب التي لاد من البحث عنها في شيء من 
العلوم. لابتناء كثير من المقاصد الضروريئة 
العلمية على ' البحث عنهاء ثم لاشيء من العلوم 
ما يقع فيه البحث عن هذه الأمور على وجه 
العموم إلا هذا العلم؛ فينكشف" أنّ البحث 
الواقع عنها في هذا العلم لايجوز أن يكون على 
وجه اختصاصها بالأسباب الأربعة القاصية؛ 
وإلا لوجب استيناف البحث عنها على وجه 
العموم أيضاًء فيكون البحث على هذا الوجه 
لغواً وأجنبيًاً فى هذا العلم. 


٠٠ 8‏ قوله: وأيضاً فإِنّ العلم بالأسباب 
المطلقة'... 

هذا ثالث الوسوم وحاصلة أن البجة عن 
أحوال الأسباب القصوئ بماهى أسباب مطلقة 
فرع ثبوتها وإثباتها على الإطلاق. وهو يتوقف 
على معرفة أنَّ في الوجود موجودات متعلقة 
الوجوة بناسباب فاعلية وقابلية وصورية 
وغائية ليصح '' البحث عنها من حيث إنْها 


المقالة الأولى / فصل )١(‏ 


أسباب مطلقة؛ وإثبات السببيّة والمسيّبية بين 
شيئين ١١‏ لايمكن بالحسٌ؛ لأنّ غاية ما يدرك 
بشيء من الحواسٌ في باب العلاقة ليس إلا 
الموافاة والمصاحبة بين شيئين. وهى لا يوجب 
العلاقة الذاتية؛ إذ رت كانت /687/ موافاة 
اتفاقية وصحابة غير تعلقية. 

وأا حكم النفس بكون'! بعض هذه" 
الأمسورسسيا يعض كبالتار للرحراق. 
والزنجبيل للسخونة -من جهة كثرة اللاحساس 
بوقوع؟' أحدها عقيب الآخر كم في 
التجربيات, فذلك لايت إلا بضيٌ مقدمة أخرى 
عقلية؛ وهى: أنّ الأمور الأكثرية والدائية 6٠لا‏ 
تكون إتفاقية. بل ها سبب ذاتي"'. فيتوقّف 
ائبات هذه السبية الى سراد اتنا اطي 
والتجربة بين الشيئين كالنار والاحراق مثلاً 
على سببية مطلقة ثابتة بين الأشياء قبل إثبات 
.١‏ قم: موضوعاتها ؟. قم:_هاهنا 
"'. قم : وجه /دءاخ:-الوجه 
4. م.ي: - تقريره على وجهين ... نقول /م: + يعنى 
. جاءت عبارة «من البين الواضح» في هامش يم. المرموزة بكذا 
1. ط:-هىي .يم : من 
#. قم خ: فيكشف /قم: +له /ي: + لنا 
8 قم : المطلقية 6 قم : ليفتح 
١ع‏ : الشيئين 7 : يكون 


037 اخ: ‏ هذه 1. ط: لوقوع 
0 .د: الداعة ١1‏ . قم: ذاتية 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الأوّل: في ابتداء طلب موضوع الفلسفة 076 


إمّا فى هذا العلم.فتكون' هي أولى بأن تكون موضوعة؛ [1]:أو يكون في علم 
آخر. وليس علم آخر يتضمّن الكلام في الأسباب القصوى غير هذا العلم **. 
وأمّااه:) إن كان النظر في الأسباب من جهة ما هى موجودة وما يلحقها 


0 إبطال للشقّ الثالث من الاحتالات الأربعة المذكورة لموضوعية الأسباب القصوى. و «بين» بصيغة 


1”. أي المراد كلّ الأسباب لا السبب الكلى. إذ على هذا يرجع إلى الشّ الثاني الذى أبطله. 


2 إبطال للشقّ الرابع منهاء أي يكون النظر في مجموع الأسباب من حيث المجموع. (ملا أولياء) 

3. أراد بالإجمال: الإبهام و العموم. فكأنّه قال: عامٌ و كلي. و في بعض النسخ: «جملىي و كلي» و قد 
عرفت في المنطق الفرق بين الكل و الكلي, وكذا الفرق بين الجملة و الجملى. و الغرض التنبيه على 
الفرق بينهها حت لايتوهم رجوع هذا الإحتال إلى الإحةال الثاني. (قوام الدين) 
أي المراد كل الأسباب, لا السبب الكلى؛ اذ على هذا يرجع إلى الشق الثاني الذي أبطله. 
(فلاولناء) 

4. و محصّله: أن العلم بالكل يتوقف على العلم بأجزائه. و أمّا العلم بالكل فلايتوقف على العلم 
بجزئياته. بل رما كان الأمر بالعكس. أمّا في العلم التّصوّري فإذا كان علم] بالكنه. و كان الكل 
ذاتياً لجمزئيّاته. فإنّ تصوّره حينئذ أقدم من تصوّرها. و أمّا في التتصديق فإذا كان قياساً أي 
استدلالاً بحال الكلّ على حال جزئيّاته إن التتصديق حينئذ بحاله لكونه دليلاً أقدم من 
التصديق بحاها قبل الكل في التصوّر بوجه مّاء كالكلى في عدم التوقف. (التراقي) 

5 إذا كان المبحوث عنه الأسباب من حيث كونها موجودة. ففيه وجهان. أحدهما: أن يكون 
الموضوعٌ الأسباب من حيث الوجود؛ و ثانيهما: أن يكون الموضوع أصل الموجود. والأوّل قد 
ظهر بطلانه بما ذكر, لأنّ السبب إذا كان موضوعاً أو جزء موضوع لم يكن إثبات وجوده في هذا 
العلم, و إذا ثبت بطلان الأوّل مما ذكر ثبت الثانىي. فلايرد أن البحث عن شيء من جهة غير 
مستلزم لكون الموضوع تلك الجهة. فإن الطبيعى يبحث عن الجسم من حيث الحركة و السكون و 
ليس موضوعه تلك الجهة. (السبزواري) 

6.علم انّ حاصل هذا الدّليل على ما ينبغى هو: أن البحث عن أحوال أجزاء الكلّ مقدّم على البحث 
عن أحواله؛ فلو كان البحث عن حال الشيء في علم مصحّحا لموضوعيّته له. لكانت أجزاؤه أولى 
بالموضوعيّة للإلمى من نفسه و وقوع البحث عن أحواها فيه أقدم من وقوع البحث عن أحواله. 
مع أنّ موضوعيّتها له قد ظهر بطلانه. و بذلك يظهر أن في تقربر الشيخ قصور. (التراقي) 


١.ل:‏ فيكون 


١40‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


هذه السببية '. وتلك الشببية أيضأ ثبوتها غير 
بين؛ بل هى أمر مشهور. وليس كل مشههور 
هذا ولا سيسنيا عن البوهات اذا كو عضن 
الموجودات أسنانا مطلقة - أي فاعلاً أو غاية, 
أو مادّة أو" صورة على الاطلاق ‏ لايثبت إل 
بالبرهان العقلي. وموضع إثباتها ليس إلا في 
العلم الأعلى. 

وكون ذلك قريبا من الوضوح لايوجب 
الاستغناء به عن البرهان؛ إذكلٌ ما لايكون بِيّناً 
بنفسه _سواء كان قريبا من الوضوح او لا_فهو 
عندالحكيم محتاج إلى البرهان, إذلا تعويل إلا 
عليه كماقال تعالى تعلما لرسوله صل الله 
عليه و آله "-: قل هائوا بُرَهانَكم إن كني 
صادقين# 'و* كقوله تعالل: #وَمَنْ يَدعْ مَعْ 
اللّه إلا آخرَّ لا بُرهان لَه ١‏ _ألا ترئ أن كثيراً 
من المسائل الهندسية قريب من الوضوح ومع 
ذلك" يبرهن عليه في كتاب أقليدس, كقولك: 
«كلّ ضلعين من المثلّث فهما معاً أطول من 
الثالث». 


)0١ 8‏ قوله: فبيّن أيضاً أنه ليس البحث 
527 

يُريد إبطال شقٌ* اخر من الإحتالات 
الأربعة المذكورة أَوّلاً فى فرض البحث عن 
الأسباب القصوئ. و هو أن يكون البحث عن 


المقالة الأولى / فصل )١(‏ 


كن وانشنء الخدسهره الأريعة من ميك و < للك 
اأواسى مقصروضه لان ععيك | استي عطاق 
بن ذلك أيضاً قد بين مما ذكر في الشىّ؟ الأُوّل؛ 
لأنذك ان العف هن احوال الأسيات ال ريعة 
القاصية بما هى أسباب مطلقة يتوقف على 
اتنا وجو 5 مطلقاءو كنات وحودها مظلفا 
لايقع /888/ إلا في هذا العلم, كذلك البحث 
عق اخوال كل واعندةة و اعد فين العال القاضة 
بخصوصها يتوقف على إثبات وجودها 
الخاصٌء وإثبات وجودها الخاصٌ لايقع إلا في 
هذ العلم؛ فيلزم الحذور المذكور؛ وهو أن يطلب 
موضوع علم في نفس العلم الذي يبحث عن 
أحوال ذلك الموضوع. 

فلفظة «بيّن» بصيغة الفعل المجهول لابصيغة 


الإسمكما توهمه بعض المعاصرين. 


ا 1؟) قوله: ولا أيضاً من جهة ما هي جملة 
فا وكل.: 

هذا إبطال الشىّ الثالث ‏ من تلك الشقوق 
الأربعة -الذي وقع رابع الإحتالات '' في الذكر 


.١‏ قم:_السببية ؟.خ:وغاية و مادة و 
”". في النسخ : ص ؛. البقرة. ١١١‏ 
60.خ:-و .١‏ المؤمنون. /ا١١‏ 
/. م: - ذلك /. قم:-شق 
٠‏ . قم: الاحتال 


1.ماشق 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الأوّل: في ابتداء طلب موضوع الفلسفة 0 


من تلك الجهةء فيجب' إذن أن يكون *" الموضوع الأول هوالموجود بما هو 
موجود. 

فقد بان أيضاً بطلان هذا الظنّ'-*7, و هو أنّ هذا العلم موضوعه الأأسباب 
القصوى. بل يجب أن يُعلم' أنّ هذا كاله و مطلوبه.:: 


7. هذا هو الاحتال الأوّل من الاحتالات الأربعة, و إِمًا أَخَر إبطاله لأنّه مع كونه خلفاً يستلزم 
المطلوب, و هو كون الموضوع هو مفهوم الموجود.(ملا أولياء) 

8 اذ ظاهر أَنّهِ حينئذٍ تكون خصوصية الأسباب لغواء والموجود بما هو موجود يصلح لأن يكون 
موؤضوعا. فيجب أن يكون الموضوع من الموجود. لا السبب من حيث هو موجود. (ملا أولياء) 

9. يعني : كما بان بطلان كون ذاته تعالى موضوعا هذا العلم. بان بطلان هذا الظن, يعني: فقد بان بطلان 
كون موضوعه هو الأسباب القصوى بما هى أسباب. و في بعض النسخ: «و هو أن هذا العلم». إلى 
آخره و وجهه ظاهر, و هاهنا احتالات أخرى يجب أن ينبّه عليها فنقول: ان قوله: «فقد بان». إلى 
آخره. يجوز أن عن عل مام بن الدايل على امتكالة كور موصو عداهو الأسباب بما هي 
الاك -وقوله: «وآن هذا العلم» عطف تفسيرى لقوله: «هذا الظْنٌ». وأنضا في قوله: «ذا» إشارة 
إلى أنّه كما امتنع كون موضوعه هو الواجب تعالى كذلك يمتنع أن يكون موضوعه هو الأسباب بم 
ها من الاحتالاات -ويجوزان يتفرّع على قوله: «فيجب أذن». و قوله: «ايضا». إلى اخره إشارة 
إلى أن تلك الشقوق من الإحةالات. كا ظهر بطلانها ظهر بطلان هذا الظَنٌ, لأنّه ليس إلا بعض 
القلن.. 
وقوله: «و إن هذا العلم». إلى اخره عطف تفسيرى لقوله: «هذا الظن» و لكن بسضرب من 
التخصيص. و ذلك بأن يقال: إن المراد من الأسباب القصوى هو الاسباب بما هى موجودة على 
خلاف ما علبها من الاحال الأوّل. فليتأًمّل ! ١‏ 
و كذا الآية فيا وقع عنه «أنّ هذا كاله و مطلوبه» يعني أَنّا من المسائل التي يشتمل العلم عليها. 
فعلى التقدير الأوّل تكون الاشاره إشارة إلى الأسباب بما ا منالاحتالات. و على الآخر إشارة 
إلى الأسباب بما هى موجودة. (العلوي) 
أي: الظنٌ بأنّ موضوع هذا العلم الأسباب القصوئ.كا بان بطلان ظَنٌ من زعم أن موضوعه هو 
ذات البارى تعالى. (السبزواري) 

0. أي كمال العلم الآلمى و مطلويه الأصلى البحث عن الأسباب القصوى. (النوانساري) 


.١‏ ب: أن يكون موضوع هذا العلم الأولىٌ فيجب ؟. صء ط . خل: النظر 
*. ل: تعلم 


١56‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


دلا 
ا 1؟) قوله: لست أقول جملى ' وكلى... 

لأنّ ذلك يرجع إلى الإحتال الذي مر إبطاله 
وله وقد علم الفرق في.المنطق بين الكل 
والكلي. وهكذا يكون الفرق بين الجملة 
والحملى. 

ول جعي السح وح جل يدل 
«الجُملي». والمجمل ' عندالأصوليين عبارة عن 
المشترك اللفظى. 


© 15) قوله: وإن لميكن كذلك في جزئيّات 
أى العلم بالكل يتوقف على العلم بجزئه. 
وأمًا العلم بالكل فغير متوقف على العلم 
يجزئيه. بل ربا يكون الأمر فيه" بعكس ذلك 
إذاكان الكل ذاتياً لجزئيه؛ والعلم بذلك الجزئي 
علمأ بالكنه. 


ا 6") قوله: باعتبار قد علمته... 

وهو أن لايكون للكلى اعتبار صفة بحسبها 
تف ؟ ملا حظته إلى بلخوداة الحزئيّات ول 
ككون الكل جنساً أو نوعاً فإنَكون الكل 
كالحيوان مثلاً جنساً بالمعني المنطق يتوقف 
اعتباره على العلم بجسرئيات عفتلفة الحسقائق 


لامن حيث كونها ذوات جنس؛ فإن ذلك 


المقالة الأولى/ فصل )١(‏ 


المعنى ” لايمكن تعقله في الجزئيّات إلا مع تعقل 
مُضائفه في الكل وهو كونه جنساً. وإِمًا المقدم 
تعفّله على تعقّل الكلى من جهة هذا الإعتبار 
هى ذوات الجزئيات لاوصفها كما حُقَق في' 
فقافة . 


[العلم الأعلى يبحث عن الأسباب االقصوى] 
1١ ©‏ قوله: وأمًا إن كان النظر في الأسباب 
من جهة ما هى موجودة. 

هذا رابع الإحتالات في كون الموضوع فى 
هذا العلم هو الأسباب القصوئ, وقد وقع في 
الذكر السابق أوَّلاً؛ ونا آخره* الشيخ في البيان 
أنه الإحتال الصحيح مع كونه خُلفا؛ فإنّه قد 
وقع' البحث عن الأسباب الأربعة بماهى 
موجودة في هذا العلم؛ لأنّ كل ما يبحث عنه 
من حيث كونه موجوداً مطلقاً من غير أن 
يكون نوعا بخص الإستعداد ١"‏ 0056 
مني اند "١‏ ذلك الببححف ان يكيون فى 


هذ الي 


.١‏ هكذا في النسخ / والنص: حمل 
؟.د:_الميجمل "'. م: الأمر يكون 
. محخ: يقتضى 6.خ: المعنى 

1. م: من ال لوعي 
آخْر 


ا قم : الااستعداد 


1. قم: يقع 
.١‏ قم:فجرى 


موضوع العلم 
الطبيعي و 
استبعاده عن 
موضوع العلم 
الالمي 


موضوع العلم 
الرياضى و 
استبعاده عن 
موضوع العلم 
الاي 


الشفاء (الاليات) المقالة الأولى؛ الفصل الثاني: في تحصيل موضوع هذا العلم 0 


فصل [ ؟ ] 


فيجب أن نُدَلَّ' على الموضوع الذي هذا العلم لاحالة حقٌ يتبيّن' لنا 

الغرض * الذي هو" في هذا العلم 5. فتقول: 
إن العلم الطبيعي قد كان موضوعه الجسمء ولم يكن(0 من جهة ماهو 

موجود. ولامن جهة مأ هو جوهر. ولا من جهة ما هو مؤلف من مَبدأَيْه - 

أعني: الي وى والصورة ‏ ولكن من جهة ما هو موضوع للحركة و السكون. 

والعلوم«؟ التى * تحت العلم الطبيعي / أبعد من ذلك . و كذلك الخلقيّات "0 5 -- 
وامًاد) العلم الرياضيى 7 فقد كان موضوعه': 


1. ني الفصل الأوّل لم يحصّل موضوع هذا العلم, بل إِنما أبطل فيه كون موضوعه ذات الله تعالى - 


والأسباب القصوئ. و لم يثبت يحرّد ذلك أن موضوعه ماذا. و هذا إِنما يظهر في هذا الفصل. فلذا 
قال هنا: «فصل في تحصيل موضوع هذا العلم» و قال سابقا: «في ابتداء طلب موضوع الفلسفة 
الأولى». (النوانساري) 
1 أبطل في الفصل الأُوّل موضوعيّة الواجب و الأسباب القصوئ له. و لم يحصّل فيه موضوعه. 
فعيّنه فى هذا الفصل, و لذا عنون الأوّل بالطلب. و الثّاني بالتحصيل. (الغراقي) 

2و هو البحث عن الأعراض الذاتية للعلم. (ب) 

3. إذ غرض العلم البحث عن العوارض الذاتية لموضوعه. فإذا ثبت أن موضوع العلم ثبت أن 
غرضهالبحث عن أيّ شيء. (الخنوانساري) 

4 كعلم الطبّ و غيره. (ب) 


.١‏ ص: يدل /م: يُدَلُ ؟. مخ: انبيّن ”.ق: اهو 
غ.ق: -من جهة ماهو ...ولا 0. الف: الخلقى / خل: الخلقية ١‏ الف: الرياضى فموضوعه 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (؟) 


[تعليقات الفصل الثاني] 


[إنّ العلم الأعلى يبحث عن وجود الجسم 
الطبيعي] 
)١‏ قوله: ولم يكن من جهة مأ هو موجود... 

البحث عن الجسم الطبيعىٌ من هذه الجهات 
الثلاثة اع الموجوديّة والجوهرية والتركب 
من الهيولى والصورة إِنما يقع في العلم الإلهي 
والعلم الأعلى. لا في العلم الطبيعى والعلم 
الأسفل؛ لان البحث عن وجود الثيء وعبن 
مقوّمات وجوده ومقوّمات ماهيته' في ' ضان 
العلم الذي هو فوق علم يبحث فيه عن 
العوارض الذاتية لذلك الشيء. فالبحث عن 
وجود الجسم الطبيعى في ضمان العلم الأعلى ' 
البدئ موضوعه: «الموجود /688/ ماهو 
موسورون انمق ا قساف اكول 

والبحث عن الأقسام الأوّلية للشيء بحث ' 
عن عوارضه الذاتية, وكذا البحث عن 
جوهريّته؛ لأنه بحث عن مقوّم ماهيته. وكذا 
البحث عن اطيولى والصّورة؛ لأنه بحث عن 
مقوّم وجوده؛ إذ به| يتم وجوده. فعند ذلك 
يصلح لأن” يصير موضوعاً لصناعة أخرئ, 


قباحزه! ضبالفي تاك الضذاعة عه ند" 
الفلسف الذي قد تم صنعة العلمى فيه. 
فيشرع*هذا الصانع لظو يده 
الختصٌ بهء وهو تحت الصنع الأوّل؛ لأنّ هذا في 
اللواحق. وذلك ف المقوّمات. 


[أقسام الحكمة الطبيعية] 
© ؟) قوله: والعلوم الَّتى تحت العلم 
الطبيعى... 1 

علوم الطبيعيين '' بعضها أصول. هى فوق؛ 
وبعضها فروع. هى تحت؛ وأصوها ثمانية 
أقسام: ْ 

الأو نهنا تتعراق فيه الخال الساعة 
للطبيعيات ' ' ويسمى: ((جمع الكيان». 


.١‏ قم : _ماهيته 


و قم:_الأعلى 


6. قم : لانه 


.١‏ م:-فى 

؟. قم: يبحث 

1.م: فبأخذه /يم: ويأخذه 
/ا. ط: يدى 6. قم: فشرع 

5. قم:_الآخر 

.٠‏ يمكن أن يقرأ ما في بعض النسخ : صنعة 
١.خ:‏ الطبيعى ؟٠.‏ قم: للطبيعيات 


0 


موضوع العلم 
المنطق و استبعاده 
عن موصوع 


العلم الإلمي 


الشفاء (الالميات) المقالة الأولى؛ الفصل الثاني: في تحصيل موضوع هذا العلم ف" 


[1] إِمّا مقداراً يحرّداً فى الذهن * عن المادّة, 

[7]: و إِمّا مقداراً' مأخوذاً في الذهن مع مادّة. 

[9]: و إمًا عددا حددا'-" عن المادة, 

[]: و إِمّا عدداً في/ مادّة '. - 
وم يكن أيضاً«» ذلك" البحث متّجهاً إلى إثبات أَنّه مقدار حرّد, أو في مادّة؛ 
أو عدد محرّد. أو في مادّة؛ بل كان* من' جهة الأحوال التى تعرض له بعد 
وضعه14. كذلك والعلوء ال تحت الرياضيات ١63‏ أو" بأن لايكون نظرها 
إلا في العوارض التي تلحق* أوضاعاً أخصّ من هذه الأوضاع. 

والعلم المنطق* كما علمت - فقد كان موضوعه المعاني المعقولة الثانيّة ' 


ين ايكون السحف فيا من دية الوجوف: او الجتؤهرية: أو الما لقن الميد ابن لذ اولباء) 
6.إمَا أن يكون من قبيل إطلاق الخاصٌ على العام أي مطلق الحكنة العلمية أو لايكون. فعلى 
الأوّل ظاهر الإستحالة, و على الثاني يكون من قبيل إطلاق إسم الجزء على الكل (العلوي) 

أراد بها الحكئة العملية. تسمية للشيء بأهمّ (خ: بإسم) جزئه. و الغرض أنّ الخلقيات أيضأً لا 
يبحث فيها عن موضوعها الذي هو النفس أو الأفعال و الأعمال من حيث الوجود و الجوهرية أو 
العرضية أو نحوها من الأمور. (النوانساري) 

7 الكمّ قسمان: متصل و منفصل. فالمتصل موضوع علم الهندسة و اطيئة باعتبارين. و المنفصل وهو 
العددموضوع علم الحساب و الموسيق باعتبارين أيضا. (سمس) 
بالمعنى الأعمٌ. الشامل للهيئة و الهندسة و الحساب و الموسيق. (ب) 

8 إشارة إلى موضوع الهندسة. (ب) 

9 مسطى .(مير داماد) 
إشارة إلى موضوع الهيئة. كالجسطي. (ب) 

10. ارعٌاطيق.(ميرداماد) 
إشارة إلى موضوع الحساب. [أي] أرمماطيق (ب) 

1. إشارة إلى موضوع الموسيق. (ب) 


١.م.ط‏ + موجوداً .١‏ ب: + عدد ". ق: + محيطي 
ُ. موسيقى(ميرداماد) 6. ص: قء الف: يكون .١‏ خل: من 
/. ب: اول 8. ص: يلحق ؟. خل: المنطقي 


"١0‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين تحمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


و الثانىي: يعرف فيه أحوال الأجسام 
البسيطة. وال حكمة في صنعها ونضدها' وغير 
ذلك. ويُسمّى: «علم السماء والعالم». 

والثالث: يعرف فيه أحوال الكون والفساد 
والتوليد والتوالد, وكيفية اللطف الي في 
انتفاع الأجسام الأرضية من أشعّة السماويات 
فى نشوئهاء' وحياتهاء واستبقاء الأنواع على 
فساد الأشخاصٌ بالحركتين السماويتين اللتين” 
إحديهها ؟ شزقية سريعة والأخرى غربية 
بطيئة, ويشتمل عليه كتاب «الكون والفساد». 

والرابع: يبحث فيه عن كائنات الجسوٌ 
والمركبات الناقصة, ويشتمل عليه كتاب 
«الثثار العلوية». 

والحماسين امف فشعن احوال الركبات 
الجماديّة» ويشتمل عليها ' كتاب «المعادن». 

والسادس: «علم النبات». 

والسابع: يشتمل عليه كتاب «طبائع 
الحيوان». 

والثامن: يشتمل على معرفة النفس وقواها 
المدركة والمحركة'. ويشتمل عليه كتابا 
[اللقس» " ور الما وا سوس 

و أمّا الأقسام الفرعية من الحكمة الطبيعية: 

:]١[‏ فنها الطبّ. ويبحث فيه عمن أحوال 
البدن الإنساني وأركانه وأمزججته وكيفيّاته" 
وكميّاته من حيث استعداده للصحّة والمرض 


المقالة الأولى / فصل (؟١)‏ 


وأسبابها و علاماتها'. 

[1: ومنها أحكام النجوم: والغرض فيه 
الإستدلال من أوضاع الكواكب /689/ 
وأشكاها ووقوعها في درج البروج على أحوال 
هذا العالم. وهو علم ١‏ تخمينى. 

6 تومتيا غلم القرانة.وفيه الاسعدلال 
من الحَلّق على الملّق. 

[4]: ومنها علم التعبير. 

[0]: ومنها علم الطلسمات,. والغرض فيه 
مزبج القوى السماوية بقوى بعض الأرضيّات. 
لحصول فعل '' غريب فى هذا العالم. 

[1]: ومنها علم النيرئجات. والغرض فيه 
قزيج القوى التي في الأجسام الأرضية 
لصدور'' فعل غريب. 

[/]: ومتها علم الكيمياء. وهو معرفة أن 
يسلب من بعض المعدنيّات خواعها وإفادتها 
خواصٌ غيرها. ليتوصّل بها إلى اتخاذ جوهر 
عُين كالذهب والفضّة من هذه الأجساد ٠١‏ 


.١‏ التضد: التأليف ؟. في النسخ: نشوها 

". قم : التي .قم .يم : احدههما 

0. قم: عليه 1.خ: المتحركة 

. قم : بالنفس 8 .د : + وأسباءها و علاماتها 
5.د:-_وأسبابها وعلاماتها .٠١‏ ط:_علم 
١.عمءط:أمر‏ اط بضدوو 


1" . قارن: «رسالة أقسام الحكمة». ص١7-07؟ه‏ 


دقبل اقيم الفكل) 


عَهيد الكلام ف 

إثبات موضوع 

شائر العلوم في 
العلم الإلمي 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الثاني: فى تحصيل موضوع هذا العلم 014 


اقي/ تستند' إلى المعاني المعقولة الأول من جهة كيفية ما يتوضّل بها من 
معلوم إلى يحهول. لامن جهة ما هي معقولة و'لما الوجود العقلي"' الذي 
لا يتعلق عادة أصلاً, أو يتعلق بمادة غي رجسانية '. 

وم يكن غير هذه العلوم علوم أخرى. 

تم البحث«2» 5' عن حال الجوهر بما هو موجود و جوهر“7, وعن الجسم 


علم الهيئة و الموسيق من العلوم الرياضية [إذ] يقع البحث عنهما عن أمور تدخل المادّة في وجودها 
وحدودها جميعاً؛ لكن ذلك لايوجب أن يكون النظر فيها نظراً طبيعياً و لايخرج عن كونه 
تعليمياً؛ لأنّ البحث عنها ليس من جهة كونها أمورأمادّية. بل من جهة أُمّا ذوات مقدار او ذوات 
عدد.كما قال الشيخ في آخر هذا الفصل. (ب) ا 

5 أى لبي (أب) 

3. أي فروع الرياضي, كعلم الجمع و التفريق و علم الجبر و المقابلة. من فروع الحمساب. و علم 
المساحة و علم الحيل الحركة و علم جر أثقال و علم الأوزان و علم المناظر و علم المرايا و علم 
نقل المياه من فروع الهندسة. و علم التقاوبم من فروع اطيئة. و علم اتحاد الآلات العجيبة لحصول 
النغهات المهيّجة لقوى النفس و دواعبها من فروع الموسيق. (السبزواري) 
أى العلوم التي [هى من] فروح الزواضياءت كالفر غنات :و الطلم كبو دة اثقال (ت) 

4. استخرج من هذا أنّ الشيخ جزم بأنّ موضوع المنطق هو المعقولات الثانية دون المعلومات 
التصوّرية و التصديقية. ىا هو الجزوم عند أكثر المتأخرين؛ وهو ليس بحقّ... (ملا اولياء) 

5. الكلام يحتمل التقسيم و الترديد. أَمّا الأوّل فبأن يكون المراد أن المعقولات الثانية وجودها العقلي 
إمّا لايتعلّق بمادّة أصلاً و هو باعتبار وجودها في الفصول. اذ العقل لايطلق عليه المادّة أصلاً و 
ما يتعلّق بمادّة غير جسمانية و هو باعتبار وجودها في النفوس -_لأنّ النفس قد تطلق عليها المادة 
باعتبار أن يراد بها ما فيه قوّة شيء. و في النفس قوّة العلوم, فتكون مادّة بالنسبة إليها. 
وأمّا الثاني فبأن يكون المراد وجودها في النفس فقط. و الترديد باعتبار إطلاق المادّة على النفس 
وعدمه على الاصطلاحين. فعلى الثاني لايكون وجود المعقولات في مادّة أصلاً. و على الأوّل 
يكون في مادّة لكن لا في مادّة جسمانيّة. (الخوانساري) 


.١‏ لء الف: يستئد ؟. الف: أو 

". ب: + و بيان تعاقب هذا أَنّ الانسانية معنى معقول و ذلك المعنى يعرض تعاقب اعستبارات عقليّة عليه. مثل 
الموضوعيّة والمحموليّة والكليّة والجرئيّة والجنسيّة والنوعيّة. و غيرها من المعاني. و هذه المعقولات تستند 
إلى تلك المعقولات الأوّلء و هومعنى الانسانيّة. و هذه موضوعات المنطق من حيث ييتوصّل بها من معلوم إلى 


اقتاء مجعول. وليتصرف إلى حيث فارقناه. فنقول: .ب: جوهر و موجود 
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#* ") قوله: وكذلك الخلقيات... 

أى وكذلك العلوم السياسية والممُلقية في أن 
موضوعها ليس الموجود بما' هو موجود. بل 
شيء آخر تحته. وأنّ موضوعها يثبت فى علم 


هو فوقها '. 


[في موضوع العلم الرياضي] 
© ؛) قوله: وأمّا العلم الرياضي فقد كان 
موضوعه ما مقداراً يحرّداً ... 

فن علفك أن أصول العلم الرياضي ارم 
وانقسامه إلى الأربعة باعتبار انقسام موضوعه 
إليها. والشيخ أشار إليها جميعاً. 

فقوله: «إمَا مقدارا مجرّداً في الذهن» إشارة 
إلى موضوع الهندسة. 

وقوله: «إمَا مقداراً مأخوذاً فى الذهن" مع 
الماذة» إشارة إلى موضوع اطيئة. 

وقوله: «وإمًا عدداً مجرداً عن المادّة»؛ إشارة 
إلى موضوع الحمساب. 

وقوله :«وإمًا عدداً فى مادّة ١‏ إشارة إلى 


موضوع الموسيق . 


© ه) قوله: وم يكن أبضاً ذلك البحث 
قد علمت أن البحث عن وجود الشيء 


00006 بن ... /ا ٠ط‏ اءء. 
وححفيقةه ومهوم -حفيفدة من وظائف العلم 


المقالة الأولى / فصل (؟) 


الإلمى. فالبحث عن كون الشيء مقداراً أو عدداً 
00 008 و“كذا عن ' كون النط والسطح 
المع" عقدارا منتضلا. ركبو السجسة اد 
السئّة عدداً أوكاء وعن كون هذه الأشياء 
جواهر أو أعراضاً. كلّ ذلك لايقع إلا في العلم 
الأعلى. وإِمًا يقع البحث في العلم الأوسط عن 
الأحوال الغاروضة طتزة الهو ر بعد وضع 
وجودها و تام حقيقتها. 


[أقسام العلم الرياضي] 

)١‏ قوله: والعلوم الى تحت الرياضيات... 
الأقسام الفرعية للعلو م الرياضية كثيرة: 
فن فروع الحساب: علم الجمع والتفريق 

/689/ وعلم الجبر والمقابلة. 
ومن فروع الهندسة: علم المساحة وعلم 


.١‏ قم:-با 
؟ . إذ موضوع تلك العلوم النفس الناطقة الإنسانية من جهة 
كونها ذى مشاركة خاصة أو عامة,. أو من جهة كونها ذى 
يلكات حيانة أو زةيلة تؤااتبات النقين الناطقة إناهي في 

العلم الأمى. فافهم ذلك! (المدرس) 

". يعني مادّة علي الإطلاق. 4 . يعني المادة مطلقا. 

6.خ:المادة 

1.كادة الصوت الحاصلة من الة, فالمراد من المادة ليس هو المادة 
الخصوصة في شىء من الإجسام المذكورة كا لايخنى. 
(المدرس) 

/ا. م : - ومقوم حقيقته 4. م:-و 


5. م:-عن .٠‏ ط؛ - مقدارا أو ... الجسم 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الثاني: فى تحصيل موضوع هذا العلم 06 


بما هو جوهرء و عن المقدار والعدد يما هما موجودان وكيف "! وجودهماء. و 
عن الأمور الصورية-" التى ليست فى مادّة ” أو هى في مادّة 2 غير مادّة 0 
الأجسام. و أَنّْها كيف تكون و أيّ نحو من الوجود يخضّهاء فا يجب أن يجدد 
له بحثُ. و ليس« يجوز أن يكون من جملة العلم بالحمسوسات. ولا من جملة 
العلم يما وجوده فى المحمسوسات./ لكن التوهم والتحديد' يجدده عن 
الحسوسات. فهو إذاً من جملة العلم بما” وجوده مبائن. 

ما الجوهر<.» فين أنّ وجوده ‏ بما هو جوهر فقط 0١1(‏ غير متعلّق بالمادّة, 


6.أي: بحث ثابت [مستقل] في علم متكفل لبيان وجود هذه الأشياء بطريق برهاني. (سمس) 

7.كان الظاهر على امتلوين كلاقية ان لعفا أن يقال: «و عن الجسم عمأهو موجود و جوهر». 
وكأنّه تركه سهوا أو اعتادا على المقايسة. (الخوانسارىي) 
شروع في الدليل. والمذكور من أوّل الفصل إلى هنا قهيد مقدّمة يحتاج إلبها بعض مقدّمات الدليل, 
وهي تحقيق أن موضوعات العلوم التي هى غير الفلسفة أيّ شيءٍ و المبحوث عنه فيها أي شيء. 
وقوله: ليس البحث في الطبيعى عن الجسم من حيث الوجود أو الجوهرية أو القركيب من الهيولى 
والصورة. تَهِيد لكون موضوعه الجسم من جهة خاصّة غير تلك الجهات. و ليس الغرض منه أن 
هذه أبحاث تحتاج إليهاء و كذا الكلام في نظائر هذا القول. (السبزوارى) 
يعنىي: عن حال الجسم من حيث أنه جوهر فتكون لفظة «الحال» مقدّرة؛ أو يكون المراد بالبحث 
عن الجسم بما هو جوهر هذا المعني من غير حاجة إلى تقدير. (السبزواري) 

8 «كيف» هنا مصدر بعنى الكيفيّة, و لذا جر ما بعده بإضافته إليه. (النراقي) 

9. في بعض النسخ «التصورية» و, هذا أظهر. وعلى التقديرين إشارة إلى موضوع علم المنطق بقرينة 
سياق الكلام حيث ذكر في أَوّل الفصل حال الطبيعى. ثم التعليمى ثم المنطق. و هاهنا أعاد عليها و 
ذكر الطبيعى [و] التعليمى؛ فالظاهر أن هذا هو المنطق؛ و أيضاً إعادة العبارة التي ذكر في موضوع 
المنطق أنه إمّا أن لايتعلّق بمادة أصلاً أو يتعلّق بمادة غير جسمانية, هاهنا قرينة جلية على أن المراد 
هاهنا أيضاً موضوع المنطق. و من له أدنى دراية بأساليب الكلام لاشك في أنّ المراد موضوع 
المنطق, ليس إلا. (النوانسارى) 
في بعض النسخ: «التصوّرية» و كأنه الأصوب, وعلى التقديرين إشارة إلى موضوع المنطق. كاهو 
ظاهر من سياق كلامه. (النراقي) 


١.م:‏ التصوريّة ". الف: التجريد *. خل: + هو / وهو الأظهر 
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والموازين وعلم المناظر وعلم المرايا وعلم نقل 
الميأه. 

العجيبة ' لحصول النغمات الممهجة ' للنفس. 
المهيّجة لقواها ودواعهاء كالأرغنون ومأ 


[العلم الأعلى يبحث عن موضوع سائر 
العلوم] 
)١ 8‏ قوله: ثم البحث عن [حال] الجوهر يما 
هو موجود... 

لايسان موضوعات سائر العلوم 
ومقوماتها الذاتية لايبحث عن وجودها 
ووجود ذاتيّاتها في تلك العلوم؛ فأراد أن يبي 
أن تلك الأمور لابدَ أن يبحث عن وجودها فى 
غلم اخو لضت ان موضوعهماذا؟ وا ذهو 
الموجود بما هو موجود. فهو موضوع الفلسفة 
الأولى. 

ولاعت ايكون "بوذا قروا" في منهج 
أآخر في تحقيق موضوع الفلسفة الأولى" 
وإقنات انتعا فيا بين التلوم: والمتيج الذى سيق 
بيانه كان من جهة إثبات موضوعات سائر 
العلوم الحكمية وهى الطبيعيات والمُلقيات 


المقالة الأولى / فصل (؟) 


والرياضيّات والمنطقيّات, وان موضوعاتها 
جميعاً إِنَا ينبت في علم آخر هو فوقها؛ ويت 
بأدنى عناية لظهور أن وجود تلك الموضوعات 
الكلية” لابدّ أن يكون مطالب في علم هو فوق 


.١‏ ط: الاتخاذ 

ذة المتيعة 

60. مدي : -لما بين أن ... يكون (قدوردت هذه العبارة فى حاشية 
يح المرموزة ب«كذا في بعض النسخ» وهكذا فيا بعد). 

1. ط. م. ‏ : شروع 

. خلاصة الفرق بين المنهجين: أنّ في الأول يؤخذ الجسم أو 
المقدار مع حيثية أخرى, تكون تلك الحيثية سناط كونه 


". قم : العجيبة 


ع. م: -يماهو 


موضوعاً يجب وأن يبحث عنه فى علم يثبت من ذلك البحث 
وجوده؛ و لايكون ذلك إلا في عملم هو فوق سائر العلوم 
الجزئية. و في الثاني يؤخذ الجسم أو المقدار لا مع تلك الحيثية 
بل مطلقاً عن الحيثيات التي تكون جهة البحث عن الجسم في 
الطبيعى و عن المقدار في الرياضيات. ثم تعين تلك المعاني 
الكلية: يجب و أن يبحث عن ماهيّاتها و وجوداتها. و لايكني 
إلا في العلم الأعلى ببيان ذكره الشيخ. 

ومن اثلك اللتلاضة يظهر فادها ارودة اذى المواتسارى > قديين 
سه عليه من «أنّ الأمور التي ذكر أنّه لابدّ من إثشبات 
وجودها و ماهيتها و قد ذكرها الشيخ ليس إلا موضوعات 
سائر العلوم الجزئية سوى الجواهر الذى كأنّه أورده استطرادا. 
وعلى هذا لايستقير جعل هذا وجها آخر غير الوجه السابق» 
انتهي كلامه.# فتدبّر حتى يظهر لك الفرق ظهوراً 
جلي (المدرّس) 
# «الحاشية على الشفاء» للخوانساري. صص 41-140 

/ .كما يثبت في علم من العلوم يجب و أن لايكون لموضوع ذلك 
العلم. و الأشياء التي هي الموضوعات للعلوم الجزئية إذا 
أخذت بكليتها ‏ أعني معاني كلية يقاس بعضها إلى بعض - لم 
يحكم العقل حكدا أوَلياً بأنتها متبائنات, فلايمكن البحث عن 


حقو 4 
4 


الشفاء (الإلميات) المقالة الأولى؛ الفصل الثاني: في تحصيل موضوع هذا العلم ا" 


والاالماكان ووه الا حسوينا 
و أمّا العدد فقد يقع -* على الحسوسات و غيرالحسوسات. فهو بما هو 
عدد غير متعلّق بامسيوسات: 


لعل المراد ب «الصورية» الفعلية. و ب «التىي ليست في مادّة» ذات المبدأ الأوّل ‏ تعالى شأنه - 
والعقول المقدسة, و بالتى «هى في مادّة» غير مادّة الأجسام. الكمالات الماصلة في النفوس. 
(السيزواري) 1 

0. أي العقل.(مير داماد) 

1. ناظر إلى تفصيل على ما وقع عنه بقوله: «وها الوجود العقلي الذي يتعلّق بمادة أصلاً أو يتعلّق بمادة 
غير جسمانية» إن أخذتٌ الفطانة بيدك سيهديك إلى ذلك التفصيل, و اللّه هدي سواء السبيل. 
والحخاضل: أن المرادامن المادةامابه الع بالقؤة :ومن البين آنا لاتخيل العقول الشركة متكون 
سورها الفلحة الناقة با صورا لست قاذ ادن وله خلاف الشوسن لمانا يذو الور 
العلمية قوّة استعدادية. فيصم أن تكون مادّة غير جسمأانية لا. ىما يظهر من كلام غياث الحكماء 
عل إما] وستهنا وريه انذا. و هذا هو الظاهر عندى في توجيهه. (العلوي) 

2. [أي] النفس. (ميرداماد) 

3. يعنى: الجوهر من حيث أنّه جوهر ليس وجوده متعلّقاًبمادّة؛ فالبحث عن حاله من هذه الجهة لم 
يكن من جملة العلم بالمحسوسات, وم يذكر الجسم من حيث أنه جوهر؛ و قد ذكره في سياق ما 
ذكر بعد قوله: «ثمّ البحث» من باب الإكتفاءء أو لأنّ انقسام الجوهر إلى الجسم و غيره حال 
للجوهر بما هو جوهر. و حال الجسم من حيث إنه جوهر من توابع الإنقسام. (السبزواري) 

4.أي: الكمّ المنفصل يطلق على الحسوس المادّى, وغير الحسوس الْجرّد عن المادة. يعني: أن العدد قد 
يكون ماديا و قد يكون محرّدا؛ فإنٌ العدد يؤخذ على ثلاثة اعتبارات: «لابشرط شىء». و 
«بشرط لا». و «بشرط شىيء». فالعدد إذا 1 «لابشرط» فيقع على الجرّد و المادى كلاهما. و 
«بشرط لا» يقع على المجرّد. و «بشرط شيء» [يقع] على المادى. فالعدد يماهو عدد_اى لابشر ط. 
أي الطبيعة العددية -غير متعلّق بالمحسوسات,. أي لايقتضي المادّة وإلالم يكن يحرّدا قط و 
لايقتضي العراء عنها اى لا يقتضي التجرّد. و إلا لم يكن ماديا قط. 

و مغزاه أن العدد لاتقتضى طبيعته المادّية. حقٌّ يبحث عنه في الطبيعيات و الرّرياضيات. حقٌٍ 
لايحتاج يبحث عنه إلى علم آخر؛ و كذا المقدار أي الكمّ المتّصل. و لاكان المقدار مشتركاً لفظا بين 
الجوهر و العرض -لأنّه يطلق على الجسم التعليمي و الخط و السطح التي هي العرض بأئّا من 
الكمّ المتصلء و على الصورة الجسمية التي هى الجوهر, وكلاهما بحسب الظاهر متعلّق 


أ الك جوهرا ؟. ب: فقد يوجد/ قء الف: العدد فيقع 


0غ" تعليقات اليات الشفاء لصدرالدين تحمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


سائر العلوم ؛ وأمّا' هذا المنهج فن جهة أن 
هاهنا أموراً لابدّ من إثبات وجودها وماهيتها 
ولايقع بيان وجودها وماهياتها إلا في علم. هو 
غير تلك العلوم الجزئية؛ وهو عام لابدّ أن 
يكون موطوعة اع الاعتباءوساذاك ل 
العلم الإلهمى الذي موضوعه الموجود المطلق بما 
هو موجود مطلق. 


[في أقسام الصورة] 
) قوله: أو هى في مادّة غيرمادة 
الأجسام... | 

اعلم أنّ «الصورة» بمعنى الذى هو أمر 
بالفعل يصلح أن يعقل هي قسمان: 

:]١[‏ قسم يفتقر في قوام وجوده الخنارجى 
002 ش 

:]١[‏ وقسم لايفتقر إلى مادة جسمانية؛ وهذا 
القسم أيضاً قسمان: 

[الف]: قسم يفتقر فى قوام وجوده العقلى ' 
إلى مادة عقلية, كالعلوم التصوّرية والتصديقية 
للإنسان؛ فإِنّما صور زائدة' على ذات النفس, 
والنفس موضوعها وهى مادة غير 
جسمانية. /6810/ ْ 

[ب]: وقسم لايفتقر أصلاً إلى مادّة. لاعقلية 
ولافبيرهاء وات الفتقول اللقارهة غيل 
الاطلاق. وهى الصورة الحضة؟ المطلقة. 


المقالة الأولى / فصل (؟) 


[العلم الأعلى يبحث عن وجود الجوهر] 
ا 4) قوله: وليس يحبوز أن يكون من جملة 
العلم بالمحسوسات... 

أى ليسن خوز أن يكون البخث ان هيل 
الأمورر المكووة عن المهة المفورةةاضاذ 3 
العلوم الطبيعية الباحثة عن المحسوسات الْتى 
لأيكه ترةؤها عن اماد السيويية للخاريها 
ولا ذهناً؛ ولا داخلاً في العلوم الرياضية١‏ 
الباحثة عن المحسوسات المفتقرة إلى المادة 
المسويتة الاعسميب الذهوة: أن هده الا مور 
الس وعودها متدرا إل المنازة اويا 
لانخاريها ولأ وهنا" كر مق فلفخوز أن 
يكون العلم لها” من جملة هذين العلمين, أعنى 


وجود واحد منها في علم يكون واحد آخر منها موضوعا لذلك 
العلم. و من جهة ذلك قيّد الحعشي ‏ قدّس سرّه الموضوعات 
بالكلبة وه :لله رين كسناة ها أووؤة ا لحف التو انين انون 
رحمه الله عليه من «أنّ العناية التي ذكرها ليست تامّة؛إذ 
لايلزم من عدم إمكان إثبات موضوع كل علم من هذه العلوم 
فيه نفس أن يكون في علم أعلى. بل يجوزأن يكون في علم 
اح منهاء فلابدٌ من اللقسك با ذكره الشيخ». انتبي كلامه.: 
فتأمّل حقّ التأمّل!(المدرّس) 

«الحاشية على الشفاء» للخوانساري. ص1 ] 


.١‏ طومءح:-و يتم بادنى ... ما /د: إما 


.خ :: الفعلى 7'. ط : ذاتية 
؛. قم : ألمحضة 0 ا لجملة 
1. ط:_الرياضية .اخ : وهماً 


م ط. م: بها 


الشفاء (الالميات) القالة الأولى؛ الفصل الثاني: في تحصيل موضوع هذا العلم 0 


و أَمّا المقدار:0 فلفظه ' إسم مشترك نه ': 


5 ما قد" يُقال له مقدارء و يُعنى به البعد المقوّم 25 للجسم الطبيعي‎ :]١[ 

:]١1[‏ و منه ما؛ يقال له' مقدار. و يُعنى به كميّة متتصلة تقال' على المخنط 
والسطح والجسم' الحدود/ 2. و قد 57 الفرق:عينهما 26 

و ليس ولا واحد منهما مفارقاً لللادّة. ولكنّ المقدار بالمعنى الأُوّل* و إن 
كان لايُفارق المادّة فإنّه أيضاً مبدأ لوجود الأجسام الطبيعيّة .050 فإذا كان 


بالحسوسات أراد الشيخ أن يبي أنه بكلا المعنيين غير متعّق بالحسوسات حقٌّ يذكر في العلوم 
الطبيعية و الرياضية. (سلبان) 

5.أى الصورة الجمسية. (ب) 
أقول: فيه إشارة إلى أنّ البعد الملأخوذ في تعريف الجسم الطبيعي بأنّه جوهر قابل للأبعاد الثلاثة 

هو البعد الجوهري الذي يكون عبارة عن الصورة الجسمية ابي تكون قسم| من أقسام الجوهر, لا 

البغد الذى يكون :غرظا وهو الجسم التعليمى. 
و بناءً على هذا يندفع الإعتراض الذي أورده المتأخّرون على تعريف الجسم الطبيعى. و حاصل 
اعتراضهم هو: أنّ هذا التعريف فاسد؛ لأنّه إن أريد بالقابل القابل بالذات هوء ليس إلا الجسم 
التعليمي الذي يكون عرضاً. فلايصدق عليه أنه جوهر قابل للأبعاد المذكورة. و إن أريد به القابل 
في الجملة أعيّ من أن يكون قابلاً بالذات أو بالعرض. فلايكون التعريف مانعاً لصدقه على 
الهيولى: وهو قابل بالعرض. 1 
و وجه الإندفاع: أن القابل للأبعاد قبولاً بالذات ليس منحصمرا على الجسم التعليمي الذي يكون 
عرضاً بناءً على ما مرّ في كلام الشيخ من أنَّ القابل بالذات قد و ل 
التسفية الى يكو فسا مق أقساء الجوهر -و قد يكون عرض أ و هو الجسم التعليمي. والاخية 
ف تعريف الجسم هو قابل للأبعاد الذي يكون جوهر [أ] لا الذي يكون عرض (س مس ) 

6. أي الجسم التعليمى. (ب) 

7. قوله: الجسم المحدود», يعني قابل التقدير بالذات. (السبزواري) 

8. في الفصل الرابع من المقالة الثالثة من القسم الثاني من المنطق.(النوانساري) 
راجع: «الشفاء». المقولاات. ص ١١‏ 
أن احدهيا حوس والاكر عرض :(ت) 


.١‏ مخ: لفظه .١‏ ص: فيه ”. ل: قد 
غ. ب: + قد 0. ص: -له أ. ب م: يقال 


لذبب العم والتيطة 


ل 06" 


الطبيعى والرياضى. 

وإلاببنكر اللي ردالضلق' وني 
كن القن جنا" ميزه لك ذلك الأ سمال سعد 
عن اليقل” 


)٠١ ©‏ قوله: أمّا الجوهر فين أنّ وجوده... 

خلاصة تقرير هذا|؟ المنهج على النظم 
الطبيعى هو أنّ البحث عن هذه المذكورات 
من حيث وجودها وماهيتها بحث عن الأمور 
التي لاتفتقر في وجودها وتعلقها إلى مادة 
جسمانية؛ وكل بحث عن مثل هذه الأمور يكون 
بحثأ إطيّا. ويكون موضوعه اننا لموضوعات 
العلوم الطبيعية والرياضية والمنطقية؛ ينتج أن 
تلك الأيحاث من الالممي, وموضوعها خارج 
عن موضوعات سائر العلوم. أمّا الكبرئ فقد 
مرّ بيانها بابطال نقيضها؛ وأمّا الصغرى فهو 
قوله: «أما الجوهر» إلى آخره. 


)١١ 8#‏ قوله' : بما هو جوهر فقط... 

لفظة «فقط» يجوز كونه بياناً للرطلاق. 
وكواثة نان للكفنين | بنضاء فإن البحث عن 
الجوهر على كلا الوجهين قد" وقع في العلم 
الأعلى. 

ما على الوجه الأوّل: فني العلم الكل منه. 

وأا على الوجه الثاني: فني علم المفارقات 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل (١؟)‏ 


منه. 
وقوله: «وإلا لما كان سوه ا سسوسا» 
بيان لاستغنائه عن المادّة بكلا الأعتبارين. 


[في معاني المقدار] 
© ؟١٠)‏ قوله: وأمّا المقدار فلفظه إسم 
مسترك.: 

لفظ «المقدار» _كلفظ المتصل بال معني الذي 
سنن عضاك” ديطاق بالاشتراك الصناعى عند 


.١‏ ط.م:-_والمنطق ؟. طنبها 
”. ط. م: + وأمّا المنطق فسيجيء (ط : فيجيء) ذكره في نني ذلك 


عدة . 
. م : هذه ©6. كدا 
ل /. ط. م: -قد 


6. قال فى «الأسفار»* ما حاصله: إنّ لفظ المتّصل يطلق 
بالإشتراك على معنيين, الأوّل: المعنى الحقيق من دون قسياس 
إلى شىء آخر. الثاني المعنى يقاس إلى الآخر. 
والمعنىي الأوّل الذي هو صفة حقيقية فهو أيضا معنيان: 
أوهما: كون الشىء فى مرتبة ذاته و حدّ حقيقيته قابلاً لانقزاع 
الامتدادات الثلاثة المتقاطعة منه من دون تعيين مرتبة من 
التقدر فيه من العظم و الصغر و التناهي و اللاتناهي. فا 
يتفاوت بحسبه متّصل آخر و لايخالفه في القدر. فلايكون 
متّصل بهذا المعني جزءأ من متّصل آخر و لامشاركا له من جهة 
العادية و المعدودية و الجذرية والجذورية و لامبائناآً بحسبها. و 
المتّصل بهذا المعنى هوالفصل المقسّم للجوهر والمقوّم للجسم. و 
المحصّل للهيولى ثابت للجسم في حد نفسه لبطلان كون الجسم 
مؤْلّفاً من المنقسمات الجوهرية الوضعية. فهو بنفس ذاته 
مصداق معنى المتصل من دون ملاحظة أمر آخر واعتبار شيء 


زائد. سواء كان الجسم يحرّد الصورة الإمتدادية أو مشتملاً 


4 


الفرق بين 
عروض المقدار و 


الشكل على 


الجبدر 


الشفاء (الالميات) المقالة الأولى؛ الفصل الثاني: في تحصيل موضوع هذا العلم 021 


مولع | لوعمووها 1 بجز أن يكون' متعلّق القوام بهاء معن أنه مستفيد" القوام 
من المحسوسات؛ بل المحسوسات تستفيد" منه القوام. فهو إذأً؛-” متقدّم بالذات 
على الحسوسات. وليس الشكل #كذلك؛ فإن الشكل عارض لازم للادّة 060 
بعد نجوهرها حم تاها موهودا وتحهايها"سطها عاهنا: فان الحدود!١-52‏ 
تجب :8 للمقدار من جهة استكمال المادّة به و تلزمه'-* من بعدٌ؛ فإذا كان كذلك 
لويكن الشكل موجوداً إلا في المادّة ولا علّة أوّلية * لخروج المادّة إلى الفعل.6: 

وأمّا المقدار بالمعنى الآخر فإنّ فيه نظراً من جهة وجوده. و نظراً من جهة 
عوارضه. فأمًا النظر فى أن وجوده أىّ أنحاء الوجود هو و من أىّ أقسام 


9. أي: الصورة الجسمية المطلقة لا المتعيّنة بقرينة قوله: «و لكي المقدار بالمعنى الأول» إلى قوله: «فإنه 
أيضاً مبدأ لوجود الأجسام الطبيعية». (العلوي) 

0. فلابدٌ أن يبحث عن الصورة في العلم الإلهي. (ب) 

1 الفرق بين الصورة و الشكل بعد اشتراكهما في لزوم للمادّة؛ مثلاً يقال: الصورة و الشكل 
متساويان في لزومها للمادّة. فلو كان البحث عن الصورة في هذا العلم كان البحث عن الشكل 
كذلك. (قوامالدين). 

2. يُعنى بها نهايات الأجسام. (النراقى) 

3. اي: الشكل عبارة عن الحدود التي تنتزع عن الجسم بعد تلبسّه بالمقدار الذى هو من مقوّمات 
الجسمء و على هذا وجود الشكل متأخر عن الجسمء و إذا كان كذلك ليس الشكل من مقوّمات 
الجسم خلافا للمقدار. (ن) 

4. أى: تلزم الحدودٌالمقدارٌ و في بعض النسخ: «يلزمه». أي: يلزمٌ الشكلٌ المقدارٌ سه حاشية س م س 

5 لأنّ المادّة علة قابلية. فكيف يجوز أن تكون علة أولية للعلة القابلية.(/سمس) 

6.قد ظهر نما مر أن الشكل يكون متأخْر ا عن المادّة بعد صيرورتها جسما متناهياً فلايجوزكونه علامة 
ذاتية لماهيتها و لا هويتها الشخصية و لالما يقارنما من الصور الشخصية. فلايمكن أن تكون علة 
ذائئة ا عظلقا. و لكرة التذاهر من هذه الفبارة الم عله ها بالعوضيبو الأ والتقيية نو هذه العلية 
عن قر سديد إل أن رقال عدل ينا قاس كوي علانة اصن (الفلوي1 2" 


١.ن:‏ تكؤن ؟. ص . خل: يستفيد ”". الف: مستفيد 
ا د اها تا دوهودا وحيليا القونةاد 
”2 ناء +الشكل /. نياة يلزمه / ل نياء الف,. ظط.م: ب هو 
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0 تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المشائين ' على معنيين: 

أحدهما: من مقولة ' الجوهر, /6810/ وهو 
صورة الجسم الطبيعى من حيث هو جسم ' 
طبيعى على الإطلاق. 

و ثانيهما: من باب الأعراضء وهو معنى 
جنسي مشترك بين الأمور الثلاثة, أعني: الخط 
والسطح والجسم التعليمي. وللمتّصل الكنّي 
فرد رابع هوالزمان. 

وأمّا الإشراقيّون؛ فهم ينكرون المعنى 
الأول من المقدار. لكن يُطلقون المقدار بالمعني 
الثاني على الجسم الطبيعي. وبجعلون بعض 
أفراد الكمّ المقداري جوهراًء وبعضها عر ضا؛ 
فالجوهر من الكمّ المتصل المقداري هوالجسم 
الطبيعي, والعرض هوالسطح والخط. 


[في الفرق بين معنيّى المقدار] 

)١١ 8#‏ قوله: وقد عرفت ألفرق بينهما... 
ذكر هذا الفرق فى الفصل الرابع من المقالة 

الثالثة من الفنٌّ الثاني من المنطق. حيث قال: 
«الجسم إِئما هو جسم؛ لأنّه من شأنه وفي طباعه 
بحيث يمكن أن يفرض فيه ثلاثة أبعاد على 
الإطلاق متقاطعة على حد واحد مشترك 
تقاطعاً على قواكم؛ وهذه صورة” الجسمية. 

ثمإذا اختلف الجسمان بن أحدهما يقبل أحد 
الأبعاد أو اثنين منها أو ثلاثها. أكبر أو أصغر من 


المقالة الأولى / فصل (؟) 


الأبعاد التى في الجسم الآخرء فإنّه لايخالفه في 


على أمر آخر قابل لها على اختلاف رأيي الحكيمين العظيمين 
المقدمين افاوطن و ارسطق, 
و هذا القدر _أعني تجرّد كون الشىء متصلاً في ذاته ‏ لايلازم 
قبول القسمة المقدارية, و إنا ذلك بعد تعيين الكدّية و تحصيل 
قدر الإتصال؛ إذ مالم يتعين ذهاب القادي و الإنبساط _إما إلى 
حد من الحدود و النهايات بمبلغ خاصٌ من المبالغ و الغايات, 
أو إلى اللانهاية -لم يصم فيه فرض جزء دون جزء عيناكان أو 
وهميا لابالفك و لابالقطع و بالوهم و لاباختلاف عرضين 
قارّين كالبلقة, أو غير قارين كمحاذاتين أو موازاتين؛ إذ 
مصحح هذه كلها إِما هو تعيّن المقدار و ليس للجسم في حدّ ذاته 
إلا نفس الإمتداد من دون تعيين الإنبساط . و إِمُا يعرض كمية 
الاتصال بعد نفس الاتصال. 
و كانيز كر اع مسوك الووذيية الجررانه سوال 
الأوضاع الموهومة حدود مشتركة. يكون كلّ حد نهاية 
لبعض و بداية لبعض آخر. و من خواصٌ المتصل بهذا المعنى 
قبول للإنقسام بلانهاية و هو فصل من فصول الكمّ و يتقوّم به 
ناسو العدوامق الكتات كليا قاكة أ وعوقاذة. 
و اما المعني الثاني الذي هو صفة إضافية فهو أيضاً يطلق على 
معنيين: 
أحدهما: كون الشىء ذى (كذا) المقدار أو المقدار متحد النهاية 
بار مكلف نوا كانا توهووين اواموه ومن ققال لأحنهنا 
إنه متّصل بالثافي بهذا المعنى. 
و الثاني: كون الجسم بحيث يتحرّك بحركة جسم اخر و يقال 
هذا نه متصل بذاك بهذا المعنى». انتهى كلامه ملخصاً . و عليك 
بالتأمّل! (المدرّس) 
؛# قارن: «الأسفار الأر بعة». ج 0, صص .51-١5‏ 

.١‏ قم: الصناعى من مقولة على معنيين أحدهما 

؟ . على معنيين ... مقولة ©" يم جسم 

؛.قارن: «حكمة الاشراق». ص ٠/9‏ 


6 م : صور 


الوجود هو 
ا موضوع للعلم 
الأعلى دون غيره 


رع 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الثاني: فى تحصيل موضوع هذا العلم 049 


الوجود'. فليس هو عا اننا 4ه عن معقف يتعلق ' بالمادة. 37 

فأمًا موضوع المنطق 07 من جهة ذاته * فظاهر أنه خارج عنالمحسوسات. 

فبّيّندم» أنّ هذه كلها تقع” فيالعلم الذي يتعاطى * ما لايتعلّق قوامه 
بالممسوسات, ولا يجوز أن * يوضع ها موضوع مشترك تكون؛ هي كلها 
عالانه و.عوارظة الا الوجوة قان ضيبا جبراهر و يعضنا كعات 
وبعضها مقولات أخرى. و ليس يمكن أن يعمّها' معنى حقّق إلا حقيقة معى 
الوجود'- ا 

وكذلك (19) قل تود أنكنا اموار جب أن 3ق تتحقّق قْ النفسء و 


مثل الواحد يما هو واحد, و الكثير يما هو كثير. والموافق و الخالف./ والضدٌ 


7. أي كما أنّ البحث عن المقدار بالمعني الأُوّل ليس بحثاً عنمعنى يتعلّق بالمادّة, كذلك البحث عن 
المقذار بالعق القاق دمن جهة الوجوى و أن وعوذه أن أاء الوجود و أكاعه د ابسن عدا عن 
معنى يتعلّق بالمادّة من حيث تعلقه بالمادّةكا بينا و إن كان البحث عنه عن جهة عوارضه الأخرى 
بحت عا يتعلّق بالمادّة وكان علا تعليمياً. (الخوانساري) 

8. فإذاكان من جهة ذاته خارجاً عن ا لحسوسات. فعدم كون البحث عن وجوده من حيثية التعلّق 
بالمادّة أظهرء ولم يتعرّض لموضوع الخلق و حاله. و للجسم و أمثاله اعتادا على ظهوره بالمقايسة. 
وهاهنا قدت المقدّمة التي ادّعاها من أنّ البحث عن أحوال هذه الأشياء من جهة الوجود ليس 
يمكن أن يكون في غير القسم الاللى من المكئة بضميمة ما ذكرنا سابقاً من أنّ كونه من الخلق و 
المنطق, ظاهر البطلان. (ملا أوليان) 

9. تعاطاه: تناوله. و فلان يتعاطى كذاء أي الخوض فيه. (السيد الداماد) 

0. إشارة إلى مقدّمة ثالثة يتردمها الدليل. يعني: إذاكان هذا البحث في الإلى. فلابد أن تكون فيه جهة 
جامعة للبحث عن الأشياء المذكورة, وإلالم يتصوّر البحث عنها في علم. و احتال أن يجعل البحث 
عن كلّ واحد على حدة ظاهر البطلان. و الجهة الجامعة ليست إلا الموجود. فثبت أن هذا العلم 
موضوعه الموجود. (ملا أولياء) 

1. كأنّه أراد بالمعنى الحقق, المعنى الذي كان تصويره و ثبوته معلوماً تحقّقاً بالبديهة. حىٌٌّ يصلح أن 


١.ص:‏ الموجود 8 ص» ل ناء خل: متعلق ١‏ الف: يقع 
؛. م الف: يكون 0. ص: يعمّلها ١.قءمخ:‏ الموجود 
/. ص. ب. لء الف. خل: يوجد 8. الف: نورد 
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همف 


أنه يقبل ثلاثة أبعاد على الاطلاق البتة, ويخالفه 
فها قبل من الأبعاد على ما ذكر؛ فهو من حيث 
بقبل ثلاثة أبعاد جسم على الإطلاق» ومن 
حيث يقبل ثلاثة أبعاد بعينها. أو هى موجودة 
فيه بالفعل إن أمكن, فهو من حيث يقدّر. سواء 
كان التقدير لأتفيه البحة إن افك او بعت 
والصورة الجسمية التي هى صورتها الجوهرية 
تي لايزيد فيها جسم على جسم فهي من جملة 
القسم الأول وهى صورة جوهر بل جوهر [و] 
ليست عرضاً والمعيّ المعرض ' للتقدير في 
الأبعاد الثلاثة ' تقديراً حدوداً أو غير محدود 


فهو العرض الذى من "باب الكم». 00 


)١5 ©‏ قوله: فإنه [أنيضًاا نذا لوجود”* 
الأجسام الطبيعية... 

اعلم ان هذا اللفق اريعة اخاعمق البدا نه 
اناف إل ارهة اعساء فالس مسورة مقة 
لوجود الطيولى الأولء كالعلة الناعلة للشىع: 
لأنها شريكة" قاعل امول :"فى غاة 
وهو بالقياس إلى الأجسام الطبيعية النوعية 
علقماد يه ار موه غلدها د ةيو بالقناض :اك 
صورها النوعية /5811)/ مادة 1 جزء مادة, 
فهو عمل كسمن واحين مين :فاه الا جاء 
والإعتبارات يمتنع أن يكون متعلّق القوام 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


اللقالة الأولى/ فصل (؟) 


بشىء من المواد المحسوسة, كيف وقد تضاعفت 
له جهات التقدم عليها بالذات بهذه الوجوه من 
العلّية ى) أشر نا إليه! 


[إنْ الشكل عارض لازم للمادّة] 
)١6 #‏ قوله: فإن الشكل'' عارض لازم 
للمادة... 

مطلق الشكل وكذا مطلق المقدار الجمسمى 
بالمعنى الثاني من لوازم المادّة. وإنما تثبت 
رشق هذل امخاصي وقرارة اعادهينا 
عل الاذة السو ومن هن سعد كنا ذا 
تشكلت الشمعة الو اعد بان مختلفة - 
كالكرة والمكعّب والأسطوانة وغيرها_فإن 
دان عروواة عسوا هو كوا كول ا خادها 
مع بقاء هويّة امحل فبتبدّل"' الأشكال على 
جسم واحد جوهريىٌ يظهر عرضية الشكل؛ 
وإذا ثبتت '' عرضية الشكل ثبتت*! عرضية 


.١‏ خ: العرضى /خ: المعروض 
١‏ . خ: ثلاثة '. م: من 
. راجع: «الشفاء». المقولات. ص ١١17‏ 
6. قم: الوجود 5. ط : شريكه 
اخ :أو 8. ط: مقوّم 
:و ٠‏ . قم: + إِنما 
١١.خ:‏ بعينهما 

.يكن أن يقرأ ما فى قم : فيتبدل 


:ثبت 4. ح:ثبت /كذا/خ: تثبت 


2 


موضوج العلم 
الأعلى و مسائله 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الثاني: فى تحصيل موضوع هذا العلم 07 


وقير ذلك فعضها ستعدلها الشعال؟ فقطو بعقتنا اا يا كل "تحدودها 
ولايتكلّم في نحو وجودها. * وليست عوارض خاصّة ' لشيء من موضوعات 
هذه العلوم الجزئيّة. و ليست 007 )من الأمور التي يكون وجودها إلا وجود 
الصفات للذوات ولا أيضاً) هي ' من الصفات التي تكويق ' لكل نىيء. 
فيكون كل واحد منها مشتركاً لكل شيء / ولا يجوز أن يختصّأيضاص) 
بمقولة, ولايمكن١::)أن‏ يكون من عوارض ثىيء“إلآ الموجود بما هو“ موجود”. 

فظهر'-“ لك من هذه الجملة أن الموجود بما هو موجود أمر مشترك لجميع 
هذه و أنه يجب أن يجعل" الموضوع لذه الصناعة يا قلنا. ولأَنّهه * غنيٌ # عن 
تعلّم ماهيته (ه؟) © و عن إثباته ‏ حقٌ يحتاج إلى' أن يتكفّل علم غير هذا 


يكون موضوعاً هذا العلم. ىإسنشير إليه أيضاً. (الخنوانساري) 

2.أي يستعمل في كلّ واحد من العلوم بوجه الاستعمال أعمّ من أن يكون على سبيل المبدأية المشتركة 
في علم. أو الإفتقار إليه في بعض العلوم في بيان بعض مقاصده؛ اذ على ويه كؤئة مقطيدا مبحونا 
عنه في علم. (السبزواري) 

3. يعنى: وجودها يكون في الخارج. أو هو ذهني صرف. و على التقدير الأوّل هل هو وجود جوهري 
أو عرضي؟ (السبزواري) 

44 عنمن الوأ رن الذاتية له لععومة بالنسية اليفوق الافكوكا عوارظيةق الجيلة لاشك فيه 
(الخوانساري) 

5.ذكر ذلك في أوائل المنطق حيث قال: إن الغرض في الفلسفة أن أقف على حقائق الأشياء كلّها على 
قدر ما يمكن للإنسان أن يقف عليه و الأشياء الموجودة إِمّا اشياء موجودة في الأعيان ليس 
وجودها باختيارنا و فعلناء و إِمّا أشياء وجوده بإ خطارنا... و معرفة الأمور التي من القسم الأُوّل 
تسمّى فلسفة نظريّة. و معرفة الأمور التى من القسم الثاني تسمّى فلسفة عملية. و الفلسفة 
النظرية إِما الغاية فيها تكميل النفس بأن تعلم فقط؛ و الفلسفة العملية إِنما الغاية فيها تكميل النفس 
لا بأن تعلم فقطء بل بأن تعلم بالعمل به فتعمل. و النظرية غايتها اعتقاد رأي ليس بعمل؛ و 
العلمية غايتها معرفة رأي هو في عمل؛ فالنظرية أولى بأن تنسب إلى رأي. (السبزواري) 


.١‏ الف. معخ: هى تأخذ .لء ب. م, الف: خاصيّة ادس أرضا 
؟. الف: يكون 0.ق: الموجود .١‏ صء. لء. خل: فظاهر 
/. ألف: يحصل /. ن: انه ل إلى 
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١80‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين تحمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقدار؛ فإن نسبة الشكل إلى المقدار نسبة 
الفصل إلى الجنسء وهما متّحدان جعلاً 
ووجوواء كدرل احدهنا بوعي هدك الاش 
لايقال: إن الجسم الكري إذا تكعب فإنَ 
مقداره' المساحى مساو للذي قد كان أوّلاً. 
لآنا تقول: لامساواة بين الأشكال المختلفة 
بالفعل بل هى في قوة' المتساوية. وما بالقوة 
غير موجود بعد" وما المتساوية في المقدار ء من 
الأجسام هى ما كانت على شكل واحد. 


)١١ ©‏ قوله: فليس هو بحثاً أيضا... 

أي كما أنّ البحث عن نحو وجود المقدار 
بالمعنى الأوّل بحث عن أحوال ما لايتعلّق 
وجوده بالمادة. كذلك البحث عن نحو وجود 
النقواز اميق الننان ع عن سعل فلك 
الأحوال 1 المت عن امنا وحسوداتك؟ 
الأشياء وماهياتها من وظيفة ذلك العلم كمامد. 


[العلم الأعلى يبحث عن موضوع علم 

المنطق] 

)١١‏ قوله: فأمّا موضوع المنطق من جهة 

ذاته فظاهر أنه خارج عن الحسوسات... 
الأولى تقديم هذا الكلام على قوله: «ث 

البحث عن الجوهر» إلى آخره, ليكون داخلاً 

في الوجه الأوّل الذي مبناه على أنّ موضوعات 


المقالة الأولى / فصل (؟) 


سائر العلوم إِنُا يبحث عن إنيّتها وماهيتها في 
علم آخر هو العلم الأعلى» وكأنّ الشيخ أراد به 
بيان وجه اخر على إثبات الفلسفة /6811/ 


م 


الأولى وتحقيق موضوعها. 

والغرض': أن موضوعات المنطق وهى 
المعقولات الثانية من جملة الأشياء الت ع 
البحث عن نحو وجودها.ء وان وجودها ليس 
إلا في العقل. ولايجوز البحث عنها من هذه 
الجهة في علم المنطق؛ لأنْ البحث عن وجود 
الموضوع لعلم لايقع في ذلك العلم كيام فرارا. 
ولا في علم موضوعه الحسوسات كالطبيعى 
والرياضي؛ لأنها غير محسوسة, فالبحث عنها 
أيضاً لابدَ أن يقع في علم غير هذه العلوم 
النظرية, وليس هذا العلم* إلا العلم * الأعلى. 


)١8‏ قوله: فبين أن هذه كلها تقع في العلم 
الذي.... 

6 ت '' أن البحث قد يقع من الأشياء الت 
بعضها من باب الجوهر -كنفس الجوهر 
والجسم والصور الجوهرية العقلية وغيرها 


.١‏ قم : مقدار 


؟. م: القوة 
.نم : - بعد .خ : الااجسام 
1.يم: الفرض 
6. قم . ي :هذا العلم 


٠لن:‏ يليت 


0. قم تئح: وجود 
/. خ: وقع 
4. قم : علم 
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الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الثاني: في تحصيل موضوع هذا العلم 0١‏ 


العلم [ب]-إيضاح' الحال فيه. لاستحالة أن يكون إثبا تالموضوع وتحقيق 
ماهيته فى العلم" الذي هو موضعه. بل" تسليم' إنيّته و ماهيته فقط” ‏ 
فالموضوع الأوّل هذا العلم هو الموجود بماهو موجود؛ و مَطَالبُه («) " الأمور 
التي تلحقه بما هو موجود من غير شرط. '؟ 


6. قوله: «فظهر» _[كذا]- متفرّع من النتيجة. إلا أنه تكون الفاء جك سو من اراز ولايجوز أن 
يكون قياس ... لاستثناء الموجود هاهنا. 
وحاصل قوله: فظهر أنّ المذكور فها سبق قد أعطى أنّه لايجوز أن يكون الموضوع هذا العلم غير 
الوجو نا نهو موجوده اقللانة إن ركون أمرا بارعا بها لويعوناك مطلناء وهو يذ الفيقة: 
فلابد من جعله موضوعا لهذا العلم. (سلوان) 

7. قوله: : «لأنه» عطف على قوله: «لما قلنا». (الغراقي) 

48 200005 تضاف إلى السابق حت يتمّ [مها] المقصود., فان بالمقدمة السابقة ظهر أنه لايو جد 
وصف الإشتراك و التحقق إلاني الموجود. و بهذه المقدّمة يتبين وجود صفه أخرى يعبر ف 
موضوع العلم فيهء و هو أَنّه غني عن تعلّم ماهيته و عن إثباته. فإنّه لولم يكن غنياً عن ذلك لكان 
إثباته إمّا هذا العلم أو في شيء من العلوم الجزئية؛ و التاللي باطل. لأنّ هذا ليس من وظيفة شيء 
من العلوم الجمزئية؛ وكذا الأوّل لما ذكره الشيخ بقوله: «لاستحالة أن يكون إثبات الموضوع». إلى 
آخر ماذكره. (السبزواري) 

9. هذا موّيّد للتعليل الأوّل. و توجبهه: أن العلوم مخنتلفة بالشرافة و الدّنائة و الكلية و الجئيّة؛ وهذا 
العلم من أعلى العلوم و أعرفهاء و هو العلم الكل فوق العلوم الحقيقية, فلاب أن يكون موضوعه 
أيضاً أشرف الموضوعات و أعمّها و أعرفها عند العقل, وهو الموجود بما هو موجود؛ لأنّه لابدَ أن 
يكون الموضوع في كلّ علم مسلّم الوجود في هذا العلم, إِمّا لبداهته؛ وإمّا لأه مثبت في علم آخر. 
و ذلك العلم الاآخر الذى يكون البحث عن الموضوع فيه لابدٌَ أن يكون أعلى و أشرف و ع و 
أعرف من ذلك العلم. 
وهذا العلم لماكان فوق العلوم لايجوز أن يببحث عن موضوعه في العلوم التي دونه فلابدٌ أن يكون 
اعرف الموطنوعاة و أعقياو أعترق امتهومات يو امتواهاء و ليس ذلك الآ الموحوة فنا هنو 
موجود؛ لأنّه يستغني عن التعلّم ماهيّته و إثباته. لأنه بديهى, بل أبين البدمهيّات؛ و لايحتاج أن 
يتكفّل لبيانه علم من العلوم و أن يكون إثباته و تحديده في ذمّة علوم أخرى؛ لأنّه لوكان موضوع 
هذا العلم نظرياً لابدٌ أن يثبت في العلوم الأخر التي دونه. و ذلك غير جايز؛ أو يكون إثباته في هذا 


.١‏ صء. خل: بإيضاح 7ق للعلم ”". ألف: بعد 
.م: 520 0. الف: فقط 
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وها منءيات الكدة ‏ كالمقدان والغنده 
وبعضها مقولات' أخرئ -كموضوعات' 
المنطق الت هى من باب الكيف ‏ وغيرها بحثاً 
على الوجه المذكور. فظاهر" أنّ البحث عن هذه 
الأمور على الوجه المذكور؛ لايقع إلا في علم 
يقتاول هلين فته ان الما المسعوسة وسحودا 
وتعقّلاً, و معلوم أيقنا أنه ليس لكل واحد من 
هذه الأبحاث موضوع آخر غير جسماني وعلم 
آخر عال؛ بل كلها مما يقع في علم واحد له 
موصوع واحد'. 

وإذا كان كذلك فوضوعها المشترك ‏ الذي 
تكون تلك الأشياء بوجوداتها وماهياتها 
أخوالاً واغراها ذاكه الدواقنانا اذلة فته 
لايوكن أن يكون إلا أمرٌ عام تحقق؛" وليس 
ذلك إلا الوجود المطلق والموجود من حيث هو 
موجود. 

َإَِا قي المعنى «العاٌ» ب«الحقّق» لييخرج 
المفهومات العامّة الاعتباريّة والسلبية كالشيء 
والممكن العامٌ. واللا متنع واللامعدوم؛ فإن 
السمك عن اخوان تلك الأمون لسن هن امك 


الباحنة عن أخوال اغنان الونسوداك فق قو 


[في تحصيل موضوع الفلسفة] 
)١5 ©‏ قوله: وكدلك قد يوجد امد 
هذا وجه اخر في تحصيل موضوع الفلسفة 


تعليقات الحيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل (؟) 


نالسر بوه رس رالديبن 
الميائقة ان ابوت هله المذكون فيا كان فين 
جملة أمور موجودة بالإستقراء*. سواء كان 
وجودها وجود الجواهر أو وجود الأعراض؛ 
6812 :وسواء كان الفرصن عرها خارهيتا 
اوغوضاذهيا:وانا البعموضعه المذكورق 
هذا الوجه فهو من جملة أمور عرضية: 
وجودها وجود موضوعاتها بعينه؛ لكنّ النفس 
تحدّدها و تحقّقها بأن تنتزعها عن الموجودات . 
والفرق بينها وبين سائر الأعراض أن 
وجودات سائر الأعراض في أنفسها وجوداتج 
لموضوعاتها؛ وأمّا هذه الأمور فوجوداتها '' في 
أنفسها هى بعينها وجودات موضوعاتها. 
والفرق بينها وبين الوجود: أن الوجود نفسه 
وجود الموضوع ''. وكل من ٠"‏ هذه الأمور 
وجوده وجود الموضوع. لا أنّ نفسه وجود 
الموضوع. لأنّلها ماهيات غيرالوجود. بخلاف 


الوجود., إذ لاماهية له. 

.١‏ م: معقولاات .١‏ ط : كمقوللات 

"'. قم : وظاهر /يم: فظهر 6.يم:-عن هذه... المذكور 
ه. ط : على 1.يم:-واحد 

. هكذا في النسخ 8. ط: الأممتنع والأمعدوم 
9. طخ: بالإستقلال .٠‏ م: موجوداتها 

١‏ يحجخ:الموجود 


؟. إلى هنا وقع تشوبش ف أوراق نسخة «د» 


4> 
+ 


أقسام مسائل 
العلم الأعلى 


الشفاء (الالهيات) القالة الأولى؛ الفصل الثاني: في تحصيل موضوع هذا العلم دن 


وبعض هذه أمور 0) هى له كالأنواع : كالجوهر والكمٌ والكيف؛ فانّه 
ليس يحتاج الموجود في أن ينقسم إليهاء إلى انقسام' قبلها. حاجة/ الجوهر 
إلى اتقسامات. حتى يلزمه الإنقسام إلى الإنسان و غيرالإنسان. و بعض 
هذه(م١)‏ له" كالعوارض * الخاصّة . مثل الواحد والكثير, والقوّة والفعل. 
والكلي والجزئي؛ والممكن والواجب - فإنْه ليس يحتاج الموجود * في قبول 
فده الأعزاعن والايعزاد ها ان أن تشخصض طبينا أو تعليةا أو يتلقنا اد 


العلم, و هو حال للزوم الدور الواضح؛ و يمكن أخذه بحيث يكون تعليلاً آخرا إلا أن الذي ذكرنا 
أوشعة. (سليان) 

0. أي مسائله. (ب) 

1. يعني يثبت للموضوع بنفسه. و ليس المثبت له الموضوع باعتبار قيد فيه. كالمباحث الطبيعية التي 
تثبت للجسم لابنفسه؛ بل من حيث الحركة و السكون. او المراد بقوله: «من غير شرط» نني 
الشرط سواء كان قيدا للمثبت لهء أو واسطة في ثبوت الحكم. سواء كان أعمَ أو أخصٌ؛ و على 
الأوّل يكون قوله: «فانّه ليس يحتاج الموجود» إلى آخره ‏ تعليلاً لكون الجوهر و الكمّ نوعا. و 
على الثاني و هو الأظهر ‏ تعليلاً لعدم الواسطة. (السبزوارى) 

2 أنا قال: «كالاًنواع» لأنّ مفهوم الموجود ليس بالنسبة إلا ذاتياًء بل عرضياً؛ فإِنّه مقول 

بالتشكيك بالنسبة إليها. و أمّا كونها بمنزلة الأنواع فكان وجهه أَنْا حقائق حصّلة. بحصل من 
تحصّل الموجود في ضمنها حقيقة محصّلة موجودة, فكأئَها أنواع لها بخلاف ما سيذكر بعد ذلك من 
الواحد و الكثير ونحوهما؛ فإنه لايحصل من تخصّص الوجود بهاء و تحصّله في ضمنها حقيقة 
حصّلة موجودة فليست بمنزلة الأنواع. (الخوانساري) 
م يقل «أنواع». لأنّ الموجود عرضي بالنسبة إلى الماهيات. و ليس من المقوّمات الذاتية. و وجّهد 
شبهه (ظ: وجه تشبيهه) بالأنواع اندراجها تحت الموجود و ثموها لسائر الأنواع المندرجة تحتها. 
بخلاف ما سنذكر بعد ذلك. فإن الواحد يساوي الموجود. و الكثير في قوّة نوع النوع بالنسبة إليه. 
والقوّة بالمعنى الأعجّ -من الامكان ذاتي و الاستعدادى ‏ تشمل جميع المقولات فهو أشبه 
بالموجود. وكذا الإمكان بالمعنى الأعدٌّ. و كذا الفعل الكلى و الجزئي. و يحتمل أن يكون المراد 
بكونه «كالاًنواع» إشارة إلى أنّه يصير موضوعاً في بعض المسائل. كأنواع موضوعات سائر 
العلوم. (السيزواري) 


١.ل:‏ أقساء . ص: -له “". ب: الخاصيّة 


١/7 


.م تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


)٠١ ©‏ قوله: وهي مشتركة فى العلوم... 

أي يقع استعمالها فى كل واحد من العلوم 
بوجه من وجوه الإستعمال أعمّ من أن يكون 
من جهة كونها من المبادئ المشتركة في علم أو 
من المقاصد فيه , أو لا هذا ولا ذاك. بل يقع 
الإفتقار إلى استعماها في بيان بعض المقاصد. 

والغرض: أن هده الا مور لمت 3 يستغني 
عن معرفتها وبيان وجودها حت لايجب 
البحث عنها في شيء من العلوم, بل يجب 
البحث عن وجودها وحدودها. ثم لايتكفل 
شيء من العلوم الجمزئية للبحث عنها من 
الخيضة المذكورة ,ا باخد الونجهين الأخريه أ 
إذلو بحث عنها من حيث وجودها وحدودها 
في شبيء من العلوم الجمزئية لكانت هى من 
العوارض الختصّة بموضوع ذلك العلم؛ لأنّ 
حمولات مسائل كلّ علم يجب أن تكون من 
خواصص موضوعه. لكن ليس شيء من 
موضوعات العلوم الجزئية تمنا' يختصٌ به 
شيء' من هذه الأسون قتلزيد ا سكتوة 
موضوعها من تلك الجهة أمرأ عامًاً. والعلم 
المتكفّل بإثبات وجودها وتحقيق ماهيتها أعم 
العلوم وأعلاها. 


المقالة الأولى / فصل (؟) 


[في دفع ما يرد في المقام] 
)"١ ©‏ قوله: وليست من الأمور الي يكون 
وجودها إلا وجود الصفات للذوات... 

الغرض من هذا الكلام ومابعلده 
هوالتوضيح والتأكيد ودفع التوضّات المضادة 
للحقّ؛ أى ليست مما لاوجود ها إلا /6812/ 
وجود الصفات الذاتية؛ للذوات” المتخالفة 
المنقائى اللو هوذة بو عوة اك دانة عي 
لايفتقر إلى استئناف بحث' عنها وعن أحواها؛ 
لأنّ البحث عنها وعن أحواها على ذلك التقدير 
راجع إلى البحث عن تلك الذوات وعسن 
اجواكا لاقن علي انام جدلة 
الأعراض والصفات. لأنّها غير مسقلة 
الرجوة: 

ومنشأ هذا الوهم" هو كونها من الأمور 
الانتزاعية الي ليست ها وجود خارجى متميز 
عن وعود الم وضوعاف ب واللاوات: نهرف أنه 
عين تلك الذوات. وقد مرّالفرق بينها وبين 
سائر الأعراض بأن وجود سائر الأعراض غير 
وهوة عوط وعا عا خارتهما وذهيناء ووجيوه 


هذه الأمور عين وجود موضوعاتها فى 


انظ اخيوية مالا 
"'. ط ؛ يختص بنىء. 5. ط . م, تح : - الذاتية 
0. ط. مي : الذوات 


7. ط : التوهم. 


5. ط: بحثه 


الشفاء (الالميات) المقالة الأولى؛ الفصل الثاني: في تحصيل موضوع هذا العلم 51 


الأشكال ولقائل أن يقول (4: :*: إِنّه إذا جُعل الموجود هوالموضوع هذا العلم لم ير ١‏ 
أن يكون إثبات مبادي الموجودات فيه. لأنّ البحث في كلّ علم هو عن 
لواحق موضوعه لاعن مبادثه. 
الجواب فالحواب عن هذا: (. 
:]١[‏ انّ النظر في المباديْ أيضاً” هوبحث عن لواحق" هذا الموضوء؛ لأنّ 


كون النوع عارضاً بناءً على كون الموجود موضوعاً. وكون المراد بالعارض هاهنا هو الخارج 
الولو الآمون اللاتكقة اللروحو بترا كان انواعاء |وقوارضن بالف لاخر كو وطن هنذا 
المعنى. و أمّا كون النوع عارضاً ذاتياً. فإن كان البحث عن حال هو غير الوجود سواء كان من 
الأخوال الفاقة أو الخاضة فيو أيضا ظاه زغلا اولياء) 

جعل المعقولات بمنزلة الأنواع. و الأمور العامّة بمنزلة العوارض. لعل وجوده ١‏ كذا)_أي الجوهر 
و العرض اعتبر في حدهما الاسمى معنى الوجود. فقيل: «العرض هو الموجود في الموضوع» و 
«الجوهر هو الموجود لا في موضوع» أو «ماهية إذا وجدت» إلى اكه ولاخق اننا مذاأ 
الإعتبار يصيران بمنزلة نوعى الوجود. بخلاف سائر ما جعله بمنزلة الأعراض؛ فإنْه لم يعتبر في 
حدووها الاتتعية .ولاق مندودها المققة بع الرتجوة ا(قراء الذيق) 

3. قال: «كالعوارض» مع أنّ الحقّ أَنْا عوارض حقيقية مراعاةً لموافقة القسمين في التعبير أو لأنّ 
التيأدونن العزوض ايكون أفرا حققا سعضات .و المهود انس كلاق زملة أولياء) 

4. بيان كون الجوهر و الكمّ و الكيف من الأمور التي يلحق الموجود هو موجود من غير واسطة. أو 
بيان لكوتها أنواعاكا ذكرنا سابقا. وغل التقديرين لا دلآلة فيه عل أنه لوكان قىء من فلك 
الأمور نوع النوع كان مضيرّاً با مقصود. (السبزواري) 

5. قد عرفت أنّ المبادي هى التي يتوقف العلم بالمسائل علبهاء أي على العلم مها و ما يتوقف عليه 
العلم. إِمّا من التصوّرات أو من التصديقات. 
وما هو من التصوّرات: كتصور الموضوع و أجزائه و أحواله الذاتية الى تبت له تسمى حدوداً 
ورسؤداً موضوعة: وما هومن التصديقات:إما بِيْنَ بنفسه. وإمّا أن يحتاج إلى البيان, وما هو بين 
بنفسه يسمّى علوما متعارفة: و ما يحتاج إلى البيان إِمّا للمتعلّم ظَنّ على خلافه. أم لا. والأوّل: 
«مصادرات». و الثاني: «اصول موضوعة». 

و يفهم من هذا أن التصورات ها مبادي تصوريّة. فباديُ موضوع هذا العلم هي: تصوّر 
الموجودات الخاضّة التي هى علل له. فان الموجود بما هو موجود معلول و لازم للوجودات 
الخاصّة. (سلوان) 00 


.١‏ ب: لم تجز ؟.ق: -ايضا ؟. صصء ل: عوارض 


0١م‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


الخارج لكته غيرها فى الذهن؛ لأنجامن 
عوارض الجاع ةلمن عبواوض الوعيرة. 
ولأجل هذه الدقيقة عبر الشيخ عن ' الحكم 
ونا من الضفات لاقن الذوات هذه العنانة 
إشعارا بأنّه يكفي في ثبوت عرضتّتها أن ها نحواً 
من الوجود غير وجود الذوات في ' أي ظرف ' 
كان وبأ اعتبار كان؛ لان ما ليس بعرض هو 
مالا وجود له بوجه من الوجوه. إلا وأخوده 
الذوات. 


©« 9") قوله: ولا أيضاً [ هي ] من الصفات 
التي تكوق لكل ته 

أي ليست ولا واحد منها من الأمور العامة 
الشاملة لكل شىء -كالشيء والممكن العامٌ 
ونحوهما دحق لاحتاج إلى بحث عن اإثباتها 
وتحديدها وتعريفها. فلايكون مطلوباً في علم 
من العلوم من الجهة المذكورة. 


ا 88؟) قوله: ولايجوز أن يخصص؛ [أيضاً] 
ل 

ليكون موضوع البحث عنها تلك المقولة 
بخصوصها لا غير. 


)١115 9‏ قوله: ولايمكن أن يكون من عوارض 


م 


عدن 


المقالة الأولى / فصل (؟) 


أي من عوارض مخصوصة لشيء” وإلا 
فهى من العوارض لأشياء كثيرة خاصّة, لكن 
لاعلى وجه الإختصاص طا بشثيء /6813/ 
من الموجودات إلا من جهة كونها موجودة 
مطلقة. فتكون من الأعراض الخاصّة 
بالموجوة المطلق ومره الأعيراقن العنائة يا 
والمسطلوب في العلوم كما علمت ليس إلا 
الأعراض الناصّة بالشيء؛ فيكون موضوعها 
في البحث هوالموجود المطلق لا الجزئيّات. 


[إِنْ موضوع العلم الأعلى هو الوجود 
المطلق] 
5؟) قوله: ولأنّه غنىّ عن تعلّم ماهيته وعن 
أثباته... 

هذا وجه آخر على أن موضوع العلم الأعلى 
هوا الموجود المطلق؛ لأنّ موضوعه يجب أن 
يكون ابر عا" عابلا ميم الموجودات.. 
حقّق الذات, غنيّاً عن تعلّم ماهيته * وإنيّته ؛ 
ولاتتحقق هذه الأوصاف الثلاثة في شيء من 
المعاني إلا في الموجود بما هو موجود؛ فإنَّ غيره 


.١‏ د: +اثبات ؟. م:-فى 

”. م: طرق /يمكن أن يقرأ ما في د: طرف 

4. ط: يخصص /م: يخص / هكذا في النسخ , والنص : يختص 
:هو 


6. طم : التعلم ماهية 


6. ط. م: بشىيء 
“. د: عاملاً 


الشفاء (الالميات) المقالة الأولى؛ الفصل الثانى: في تحصيل موضوع هذا العلم غ” 0 


الموجود كونه ميدءاً' غير مقوّم له ولا متنع فيه؛ بل هو' بالقياس إلى طبيعة 
الموجود أمر عارض له و من اللواحق الخاصّة" به؛. لآنه /ليس شيء* أعمّ 
من الموجود. فيلحق غيره لحوقاً أوَِّيا * و لا أيضاً يحتاج” الموجود" إلى أن 
بصير طبيعياً أو تعليمتا أو شيئاً آخر حت يعرض له أن يكون مبدءأ” 

[1]: م المبد أ لستتز 52 للموجود كله 7 ولو (20© كان ا 
له لكان مبدءاً لنفسه؛ بل الموجود كلّه لا مبدأ له. مم :5 ا 
المبذا هيدا للموسود"" العلول رثا ونع فالميدا هو هيدا لبعض ' الموجود. 


6. يعني: أن العرض الذاتي يجب أن يكون خارجاً عن الصناعة بسبب عروضه لأمر أعمٌ من موضوع 
الصناعة. كا تقرّر في كتاب البرهان من المنطق. و المبادي كذلك. و لا يشعر هذا الكلام بأنّ 
العرض الذاتى هاهنا مالا واسطة له في العروض كما ظنٌ. (ملا أولياء) 
أقول: من الظاهر عن هذه العبارة أن المعتبر في العرض الأوَلِي للشيء مايلحقه لذاته. أي من دون 
واسط [ة] هي أعمٌ منه. سواء كان هناك واسط [ة] مساوية أو اخصّ.كما علمت أمر زوج 
الزوج بالقياس إلى العدد. ومن هاهنا يصحٌ أن تكون الأمور المذكورة من المقولات. و أنواعها من 
عوارضه الأُوّلية الذاتية. و أمّا افتقار الموجود إلى أن يصير تعليميا أو حُلقياً أو شيئاً آخر حي 
يعرض له أن يكون مبدأ-فهو أمر زائد على كون الشيء من عوارضه الأوّلية فلذا قال: «و لا أيضاً 
يحتاج الموجود». فليتدبر فيه ! (العلوى) 

7 لايخ أنّ هذا إشارة إلى إثباته ‏ تعاللى -و من غرائب الزمان أن بعض أرباب الوجد و الوجدان 
وأصحاب المعرفة و العرفان الشهير بالخفرى في حواشيه على اميّات كتاب «التجريد» قد نسب 
ذلك إلى نفسه. حيث قال: «و من البراهين التي ظهرت لي في هذا المطلب هو أن ليس للموجود 
المطلق من حيث هو موجود مبداً و إلا لزم توقف الشىء على نفسه». ثمّ قال: «و بذلك نبت 
وجود الواجب بالذات». انتهى. و من البين أن ما وقع عن الشيخ هاهنا بقوله هذا. (العلوى) 

8. أى: العلّة الفاعليّة؛ ؛ لان المركب من جميع الموجودات اكد يالداتدوتف الوهوه الراهب 
الذات لاوز أن تكون لداعلة فاعلية: موجدة لذلك المركب المذكور؛ لأنّ موجد المركب لابد أن 


١.ص:‏ مبدأ ". قءلء م الف: + أمر 

". صء س: العوارض الخاصة // ب: العوارض الخاصيّة غ. الف: به 
0.ق:-شىء ١.ل:‏ تحتاج لا. ب: الوجود 
4. ص: مبدأً 9. ب: للوجود ٠.م:‏ للوجود 


١‏ الف: ‏ المعلول 5.م: البعض 
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من المفهومات :]١[‏ إِمّا أن لايوجد أصلاً. [1] : 
أو لايعمٌ لجميع الموجودات. [5]: أو يكون 
أعدٌ' من الموجودات, وغيرها فلايكون تلك 
الأعوال] لطلوية اعزافا خاضة؟ لد 


[في مطالب العلم الأعلى] 
)١١ ©‏ قوله: ومطالبه الأأمور التي تلحقه بما 
هو موجود... 

كل ما يلحق الشيء لذاته ولايتوقف لحوقه 
له "عل شرط ولاايها عل ان مصير :دوعا 
خاصّاً من أنواعه. فذلك الشيء من عوارضه 
الذاتية وأحواله الأوّلية؛ ولايّنافي ذلك كون 
اللاحق العارض أمراً أخصٌّ من ذلك الشيء كما 
توهمه بعض أجلّة المتأخرين ؛. ونسب كلام 
الشيخ إلى التناقض حيث قال: «إنّ ما يلحق 
الشيء لأمر* أخصٌ فهو عرض غريب ليس" 
غرضأً ذاتيّأ» مع أنه سكل العرض الذاق 
بالمستقير والمستدير للخط؛ ومنشأ هذا التوهّم 
إِمّا "عدم الفرق بين العارض الأخصٌ وبين 
العارض لأمر أخصٌ؛ أو توهّم أنّكلٌ ما يعرض 
الكو الذاتة مه ان يكو لازم لذاقد لسن 
كزلف) فا الفصول المقشعة لتسى ,و العسد ‏ 
كفصول الحيوان من الناطق وغيره_كل واحد 
منها عارض ذلك الجنس لذاته مع كونه أخصٌ 


مله . 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل (؟) 


)١7 ©‏ قوله: وبعض هذه الأمور هي له 
كالنواع... 

تدعلييت ان فصول الحنين و انواعة سب 
القسمة الأول من عوارضه الذاتية. فكذلك 
قيئة الأ جتان الغالبة اعت : المقولات العشر 
إلى طبيعة الموجود بماهو موجود كنسبة الأنواع 
/6813/ الأوّلية الذاتية إلى اللجنس. فتكون 
من الأعراض الذاتية له. 

ونا قال «هى له كالأنواع» ولم يقل: إِنْها 
الأنواع له؛ لأنّ الوجود المطلق ليس طبيعة 
لا بر د راس يوه 
للموجودات ثمول الكلي لأفراده؛ لأنّ هذه 
اللجتوويات كا لكلةووا انوي ١‏ بوالناتهة 
والعرضية من الأمور الْتى تعرض ''للماهيات في 
الذهن, والوجود'' ليس بماهية لشيء, ولا ذا 
ماهية ولا له صورة في الذهن مطابقة له حقٍّ 
تعرض له الكلية والحنسية وغيرهما من 
المعقولات الثانية. بل هو صري الإنية 
الخارجية, لكنّه يشبه الذاق 05 هذا 


.١‏ ط:_أعمٌ ؟. ط.م: خاصًا 


"'. م: لله 

؛. المراد: هوالملاجلال الدين الدواني 

1.حم:-ليس 

8. م.خ: + الجنسية والنوعية 


.م : الأمر 
لا.د.مءقمءط:-_اما 
امدوع انو ولتي والتوعية 


.٠‏ طوم: يعرض .١‏ ط:+و 
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الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الثاني: فى تحصيل موضوع هذا العلم 0-7 


فلايكون هذا العلم يبحث © عن مبادئ الموجود “ مطلقاً بل إِنما يبحث 
عن مباديّ بعض ما فيه كسائر العلوم المحرئيّة؛ (مع) فإِنمّها وإن كانت/ 
لاتبرهن' على وجود مبادثها المشتركة' ‏ إذ ها مبادٍ" يشترك؛ فبها جميع ما 
بنحوه كلّ واحد منها - فإِمّا تبرهن* على وجود ما هو مبداً لما بعدها' من 
الأمور التى فيه : 


يكون 001000 جزة من احراقه (نسى مين ) 

9. أي: أن المبادي على قسمين, ختصّة و مشتركة. إذا كانت المبادي مشتركة في جميع مسائل العلم 
لايبرهن علبها في العلم. خلاف ما إذا كانت المباديٌ مختصّة يبعض المسائلء فإنّ ها برهان.(ن) 

0 نا قال الشيخ فيهذا المقام كلمات متفرّقة متشتّتة كا ترىء مع أنّ الإختصار أولى للتوضيح. و 
البيان: أن المبادي على قسمين. مشتركة و مختصّة؛ كا فصّلنا في القول المنقول عنه في البرهان. 
المبادي المشتركة يكون البحث عنها بحث عن مقوّمات الموضوع دون الختصّة. إلا أن هذا الجواب 
ينافي الجواب الأول؛ حيث أنّ الجواب الأوّل ينادى باعل ضوت أن قات هيدا :| لمورخوة يتن 
من مقوّمات الموجود. أى طبيعة الوجود. و هذا الجواب يدل على أَنّه من مقوّماته. اللّهمْ إلا أن 
يقال أراد أنّ هذا على سبيل التغزيلء و مع هذا لايخرج المقام عن توسعة التأويل الذي ذكرناه 
رارقا (سلمان) 

1. هكذا في بعض النسخ الذي _(كذا) ‏ رأينا[ها]. و الأولى أن يكون: «لما بعده من الأمور التي فيها» 
بان يكون ضمير بعده راجعا إلى ما في قوله: «ماهو مبدا» و ضمير «فيها» إلى «العلوم». و على ما 
هو الواقع يمكن أن يقال: ضمير «فيه» راجع إلى كلّ واحد من العلوم. و حينئذ الأولى أن يكون 
الضمير المستتر في قوله: «يبرهن» أيضاً راجعاً إلى كلّ واحد, أو أنه راجع إلى سائر العلوم. و أمَا 
ضمير «بعدها» فالأمر فيه أشكل, اذ لامرجع له ظاهراً إلا كلمة «مأ» أ «المبدا». 
وعلى أىّ وجه كان الظاهر فيه التذكير إلا أن يقال تأنيثه باعتبار لفظة «ما» لأنَّا مؤنّئة. و لايخلو 
عن بُعد. و الظاهر أنه من السهو في الكتابة, وكم من مثله في التصنيفات ! (النوانساري) 
هكذا في بعض النسخ التي رأينا[ها]. و هو سهو هن الناسخ. و الصواب تذكير الضمير الأوّل. 
الراجع إلى «ما» و تأنيث الضمير الراجع إلى العلوم. (ملا أولياء) 
هكذافي النسخ المتداولة, و الأصوب تعاكس الضّميرين في التذكير و التانيث. لرجوع الأوّل إلى 
«ما» أو «المبدأ». و الثاني إلى «العلوم». و تصحيح ما هو الواقع بإرجاع الثاني إلى «كل واحد». و 


ادرف ؟. م: المشترك مو ناد 
اخ اتنتماك 0. ب: يبرهن أ|.ب: بعذله 


/. ق» ص: فيها 
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2١م‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


ليس بخارج عن حقيقة أفرادها المتخالفة 
الحنقايق وما كانت فسعمته إل المقو لات اقسية 
اولنةاتكون هو .هن عو ارظية الذائنة لأ كقسمة 
الجوهر إلى الإنسان وغير الإنسان؛ فإِنّ 
الجوهر لاينقسم إليه' إلا بعد قسمته' إلى 
الحسيوان وغير ال حسيوان, وكذا لاينقسم "إلى 
الحيواق. وغيره الا يعد ان ينقسم؛ إلى التَامي 
وغيره. فهذه الأمور من الأعراض الغريبة 
للجوهر بماهو جوهر. إِنما العرض الذاتي من 
الأقسام للجوهر هو* مثل قابل الأبعاد 
وذقابلة. 


)١8 ©‏ قوله: وبعض هذه له كالعوارض .... 

كون هذه الأمور كالعوارض للموجود يما 
هو موجودء وكون غيرها كالمقولات وما تحتها 
كالأنواع. مع كون الجميع نما يصدق عليه 
الموجود لايخلو من دقة وصعوبة. 

ما كونها كالعوارض وليست بعوارض فلم 
سبق من أنَّها ليست من العوارض الحنارجية 
للأشياء -كالسواد والحركة وغيرهما ولا من 
العوارض الذهنية' للها _كالكلية والجزئية 
وغيرهما -بل إِنما عروضها للماهيات الموصوفة 
بها بضرب من التحليل والاعتبار. 

وأما كونها كالعوارض للموجود لا 
كالأنواع له؛" فلأنّها ليست كما أشرنا إليه من 


المقالة الأولى / فصل (؟) 


الأمور الموجودة على الاستقلال كالجواهر 
والأعراض القارّة. وطذا ليست مندرجة تحت 
شىء من المقولات وعوالي الأمهات بالذات, 
بل بالعرض. 

و تحقيق الأمر فيها يحتاج إلى مقام أوسع من 
هذا المقام. /6/614/ 


15) قوله: ولقائل أن يقول... 

مِنقا هذه الفسية نا المخاط ين الطبيعة بهن 
حيث هى هى والفرد. أو اخلط بين الطبيعة من 
حيث هى هى والطبيعة على الإطلاق؛ وليس 
010 الطبيعة ذا مبدا أن 
تكون الطبيعة من حيث هي هي ذات مبدأء ولا 
أيضاً يلزم من كون الطبيعة على الاطلاق علّة 
ومعلولة تقدّم الواحد بعينه على نفسه. فإِنْ من 
شروط التناقض وحدة الموضوع, وححدة 


١م‏ : إليها ١‏ يح: القسمة 
؟ د؛ لاتنقسم : بعد القسمة 
0 :هو ١‏ م: الذاتية 


. فإِنّها بحسب الحقيقة عين الوجود. و الوجود لايعرض الماهية 
الأنسترب)نن التخليل: و أمًا أنَّا ليببت من الأمور الموجودة 
على الإستقلال فلأنه ليست ها حيثية وجود بحياها سوى 


الوجود. أى وجود شيء ما فهي موجودة بالعرض. و الموجود 


بالعرض ليس من الأنواع المتحصّلة المندرجة تحت مقولة من 0 


المقولات, فافهم ذلك!(المدرّس) 


انقسام العلم 
الأعلى إلى أبحاث 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الثاني: في تحصيل موضوع هذا العلم 07 


و يلزم هذا العلم أن ينقسم ضرورةً إلى أجزاء: (دم © 

:]١[‏ منها ما يببحث عن الأسباب © القصوى. فإِنّها الأسباب لكل موجود 
معلول من جهة وجوده #. و يبحث عن السبب الأول الذي يُفيض عنه كل 
موجود' معلول بما هو موجود © معلول” لا بما هو موجود متحرّك فقط "70 


أو متكمم فقط ؛. 


م لايخ أنّ لفظة «من» لو كانت بيانيّة كان المعنى أََّها يبرهن على وجود ما هو مبداً للأمور التي 
ككل ذى مبدأ. و حينئذ لايفيد ما هو المطلوب من أنّْا تبرهن على مبدأ بعض موضوعات 
المسائل لا جميعها و لانشفس الموضوع, فلابد من تقدير لفظ «البعض» بعد «من» البكائتة | عملي 
لتتبعييض و أخذ مجموع الجارٌ و المجرور بدلاً لا قبله و ما بعده. حم يكون معتبرأ ببعض الأمور 
التي فيه. ولا عاد ا اروم براي لبوا سيا مرا ريطب 
وود وا ل وسييسة وو يي ا 
مايندرج تحته و هو البعض. (النراقي) 

2 ذكر أن في العلوم لاتذكر المبادي المشتركة بل انما تذكر في كلّ علم مبادى لايشرك فيها - يريد 
أن يذكر انقسام هذا العلم إلى أجزائه. فذكر الأقسام الثلاثة التي فصلّها. يعني أسباب الموجود 
المعلول و عوارض الموجود وسادي [ال] علوم اخرلية. (السبزوارىي) 

3. قوله: «فإئّا الأسباب» تعليل لصحّة البحث عن أسباب القصوى في هذا العلم بناءً على أنّ البحث 
في علم عن مباديه إِنما يصمٌ في غير المبادي المشتركة لجميع مسائله. فذكر أن الأسباب القصوى 
أسباب لكلّ موجود معلول لالجميع الموجودات. حي يلزم أن يكون من المبادي المشتركة؛ 
فلايصمٌ البحث عنه في هذا العلم. 
والمراد ب «معلول» في قوله «[ل] كلّ موجود معلول». المعلول لتلك الأسباب. أو معلول غير 
تلك الأسباب؛ أو المراد أن كل معلول لايخرج عن الإستناد إلى بعض تلك الاسباب. فلايرد أن 
معط كلك الاساتت اننا معان ل فكيف يستند إلى تلك الأسباب؟ (السبزواري) 

4. قوله: امن جهة وجوده» يمكن أن ن يكون م: تعلق ترزفعلو 6و فك أن يكن سعلما نزامو هوة» 
ويمكن أن ايكون هه متعلّقاً ب «الأسباب». (السبزواري) 


١.لءق‏ ب: وجود ؟. ب: ‏ بماهو موجود معلول “. ق» س: ‏ فقط 
؟.س: ‏ فقط 


0" تعليقات اليات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


[إنّ العلم الأعلى يبحث عن مبادىْ الموجود 
المطلق] 
ا )١‏ قوله: والجواب' عن هذا أن النظر في 
المبادى... 

هذا هوالجواب الح المبتني ' على النظر 
الدقيق والبحث اللطيف. وهو أن البحث عن 
مبادي الموجود المطلق بحث عن لواحقه 
وعوارضه الذاتية الختصّة به :]١[‏ امّاكونها من 
العوارض له لامكان تحققه وثبوته مطلقاً من 
غير افتقار إلى مبدأءكما في وأجب ' الوجود؛ ولا 
ينافى ذلك تحققه ولعيو قد جك عل رده 
الإفتقار إلى مبدأ وكون الموجود المطلق مبداً 
وذاميذا لكلو كون القئء الراسه عه 
مبدءاً لنفسه ولاكون الموجود المطلق من حيث 
هو موجود مطلق مفتقراً إلى مبدأ وإنذكان 
الموجود المطلق ذا مبدأًء والفرق بين الاعتبارين 
ما سيظهر في مباحث الماهية. 

[1]: وامًا كونها من العوارض الختصّة به لا 
من العوارض العامّة له. فلأنته ' لاشيء محمّقاً 
اعذ من الموعدوة المطلويعة لحقد كوه ميدءا 
فاغليا أوغائيا أو ماديا أو صورياً موقا أولياً: 
ويلحق بتوسّطه للموجود المطلق, فيكون كونه 
مبادىٌّ من العوارض العامة؛ له . 

[']: واماكونها من العوارض الذاتية له. إذ 
ليس لحموقها إِيّاه بتوسّط أمر أخصٌ؛ فإِنّ كون 


المقالة الأولى / فصل (؟) 


الموجود فاعلاً وغاية وغيرهما من المباد على 
الإطلاق لايحتاج ' إلى أن يصير نوعا خاصّأ 
طبيعتا او تعليديا اد غيرهما. 

بواسطة أمراخصٌ فهو عرض ذا له. والبحث 
عنه مطلوب في العلم الباحث عن أحواله. 
فالبحث عن المبادى بحث عن الأعراض 
الذاتية للموجود' المطلق المطلوبة فى العلم 
الباحث عن أحواله وهو العلم الأعلى. 


8 لول ف اليد لس تدا السريعره 

هذا جواب /6814/ اخر عن ذلك السؤال 
فنذا فل المحضيضيء ولا عا عة الدلا كو" 
من الفرق بين كون الموجود المطلق ذا مبداً" 
وبين كون الموجود المطلق من حيث كونه 
موجوداً مطلقا ذا مباد؟. 

و '' هذا التخصيص لايخلو عن تكلف؛ فإِنّ 
البحث عن مباديُ الموجودات الواقع في العلم 
الكل إِمما يقع على وجه الإطلاق, لاعلى سبيل 


.١‏ هكذا في النسخ / والنص: فالجواب 


؟. ط؛ المبنى ".يم : الواجب 
؟. قم :فإنه . ط: لاتحتاج 
.١‏ م: للوجود .يم : ذكره 
8. م قم: مباد .م مبداً 


و-:م.٠‎ 


الحكة أفضل علم 
بافضل معلوم 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الثانى: فى تحصيل موضوع هذا العلم ف" 


[3]: و منها ما يبحث “ عن العوارض للموجود 28 ” . 

[5]: و منها ما يبحث عن مبادئ العلوم الجحزئية (5» *©. و لأنّ مبادئْ كل 
علم أخصٌ «.» هى مسائل في العلم الأعمّ' ‏ مثل مبادئ الطب فى الطبيعي؛ 
واالساحى بق اللتدسا هرضن إذن؟ .هذا لفل أن شغمر! فيه مياد 
العلوم الجزئية التى تبحث عن أحوال الجزئيّات الموجودة”. 

فود العلم ران سيعت عق أحسوال الموجوة او ناور الى هدي ل 
كالأقسام و الأنواع. حت يبلغ إلى تخصيص " يحدث معه' موضوع العلم" 
الطبيعي فيسلّمه* إليه. و تخصيص يحدث معه موضوع الرياضي فيسلّمه' 


5و في بعض النّسخ «لا انما موجود» وهو سهو النسّاخء أي فيضان كل موجود معلول عنه باعتبار 
وجوده و معلوليّته. لاباعتبار تحردكه و تكيّمه. (النراق) 

6.لايخق أن في هذه العبارة دلالة على أنّ مبادىٌ العلوم الجزئية ليست من عوارضه الذاتية, و هذا على 
ما ترى. (العلوى) 

7 كالوحدة و الكثرة, و القوّة و الفعل. و التقدّم و التأخْر. و العلّية والمعلولية, و نحوها. القسم الأُوّل 
غك غن أقماء الموعوهورهةاغن عوار دغل :نا امبطلع عليه ابا (النواتسارى) 
يعنى : افون العافة: (ن) 

8. التصورية و التصديقية. و من جملتها البحث عن موضوعاتها ايضاء و هذا البحث بعضه عن أقسام 
الموجود. و بعضه عن عوارضه. و لاضير في جعله فين لحت عن عوارضه. إذ الغرض ليس منع 
ا جمع والخلو. (النوانساري) 

9. فإِنّه إذا انفصل الموجود إلى الجوهر و العرض. و الجوهر إلى الجسم و غيره و الجسم إلى المتحرّك 
والساكن, كان ذلك موضوع الطبيعى. و قس عليه موضوع الرياضي ! «و كذلك في غير ذلك» 
(أي] موضوع الخلق و المنطق. (الغر اقي). 

0 المراد ب «المبدا» مايكون مبدءا لسائر العلوم الجرئية, بقرينة قوله: «و بعضها في مبادئئ العلوم 
الجزئية». لس مس) 
وفي بعض النسخ «و كالمبداً له» فعل التسنفة الأول «ما قبل» مبتدأ و«كالمبدأ» خيره. والضمير 


١.ص:‏ الأعلى ؟. س: أو ”. لء س: _إذا 
. ص : ,بنتضح 4.ق. ب. س.ء الف: الموجود ا. س: + معرفة 
/. ل. ق: - العلم 8 مخ: فيُسْلمه ؟. مخ: فيُشلمه 
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التقييد بكونها مبادى لبعض الموجودات على 
أنّ البحث عن المقيّد ' أيضاً بحث عن المطلق؛ لا 
على وجه الاطلاق بأن يكون الاطلاق معتبراً 
فيه؛ فإنّ كون الموجود المطلق موضوعاً للعلم 
لابنافيه كون المبادْ له من عوارضه؛ إذ 
المباديُ في الحقيقة مبادٍ للأفراد. والأفراد كلها 
من عوارض الطبيعة, وكما أنّ افراد الوجود كلا 
أو بعضاً من عوارضه فكذلك مباديٌ 
الوجودات ' كلها أو بعض منها من عوارضه؛ 
لأنّما أيضاً من أفراده. والّذي لا مبدأ له هو 
طبيعة الوجود من حيث هى هيء حقٌّ أنه لو 
فُرض أن لكل موجود مبدأ - وقطع النظر عن 
البرهان الدال" على بطلان التسلسل إلى غير 
نهاية ؟ ‏ لكان البحث عن مبادي الوجود بحثاً 
عن عوارضه. والْتى يمتنع البحث عنها في العلوم 
من مباديٌ الموضوع هى مباديّ ماهيته من 
حم اهو اللو : لامبادي أفراده. وهاهنا لم يقع 
البحثٌ 5 ا ماهية الوجود' المطلق , إذ 
لا مبدأ له ولا ماهية له ؟؛ لأنه بسيط. 


©« ؟") قوله: ولو كان مبدءاً للوجود* كله 
لكان مبدءاً لنفسه... 

هذا إذا كان المبدأ واحداً بالعدد. وأنت تعلم 
أن اللبحوث عنه في العلم الكلّ' من المبادي 
ليس على هذا الوجه, فلو فرض قولنا أنّ لكل 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الأو لى / فصل (؟) 


وجود مبداً لم يلزم منه إلا التسلسلء لاكون 


آئ 
شيء ""خندءا لنفسة: 


[نقد ما قاله الخفري في اثبات الواجب] 

و مثل هذا الإشتباه وققع لبعض أفاضل 
المتاحرين ١‏ حية فال وهو يضيدة اتات 
واجب الوجود من غير الإستعانة ببطلان 
التملسا درا تدغل تقدي اخصار اللوحوذات 
في الممكنات لزم الدور, إذ تحقق موجود ما 
بتوقف على إيجاد ما لأنّ وجود الممكن إِنما 
يتحقّق بالإيجاد. وتحقق إيجاد ما يتوقف أيضاً 
على تحقّق /6815/ موجود مّا؛ لأن الشيء مالم 
يوجَّد لم يوجد». 

و قال أيضاً في وجه آخر: «ليس للموجود 
المطلق من حيث هو موجود مبدا؛ وإلا ازم 
تقدم الشيء. على نفسه.» وبذلك يثبت وجود 


١.ءنالمقدار‏ ؟.خ: الموجودات 
".يم: الذاى ؟. مط :النهاية 
60 دوم: مباد 5. كذا 


. م: ماهيته / قم : ولا ماهية 

6. هكذا في النسخ / والنص : للموجود 

9. د:_الكل .٠‏ محءمءط: الشيء 

١‏ المراد هو الحقق الخفري في حاشيته على إهيات «شرح الجديد 
للتجريد». الورقة الف ”(المكتبة الرضوية. الرقم لا؟]) و 
أيضاً قارن: «الأسفار الأربعة». ج1. صص 58-17 


/ 
بو 


الشفاء (الالحيات) المقالة الأولى؛ الفصل الثاني: في تحصيل موضوع هذا العلم 04 


اليه, و كذلك فى غير ذلك 0٠‏ و مأ قبل ذلك التخصيص م فكالمبراً١-‏ : 
1 فيبمسحث " عنه و يقدر؛ حاله. فتكون” اذأ مسائل هذا العلم (:» 5 


المستقر في قوله «فيبحث» للطبيعى و الرّياضي. أو هذا العلم. فعلى الثاني يرجع الجرور في «له» إلى 
موضوع العلمين. و في «عنه» إلى المبدا ٠‏ والمعنى: 3 نْ ماقبل ذلك ك التخصيص كالمبداً لموضوعهماء 
فيبحث عنه هذا العلم دون الطبيعى و الرّياضي. لأنّهلم يصل بعد إلى حدّ موضوعهم. وعلى الأُوّل 
يكون المبتداً والخبر جملة معترضة بين ما سبق و قوله: فيبحث», و يرجع المجروران كلاهما إلى 
موضوعيهما. والمعنى: إذا حدث موضوع الطبيعي و الرّياضي يسلّمه الإلهى إليهماء فيبحثان عنه. 


(الغراق) 
1 هذا كالتكرير لما ذكره آنفاء و ليس فيه فائدة زائدة. و قيل: مباحث هذا العلم لكثرتها مندرجة في 
ثلاثة مجامع: 


أحدهما: البحث عن أسباب الوجود. و يندرج فيه مباحث العلّة و المعلول. و إثبات أوَّل المباديّ 
لكل موجود؛ و إثبات المفارقات العقليّة, و المادّة الأوّليّة. و الصور النّوعيّة و الغايات الطبيعيّة, 
والأجسام الفلكيّة و حرّكاتها النفسيّة و غاياتها العقليّة. 

و ثانمها: البحث عن عوارض الوجود. كالوحدة و الكثرة. و الفعل و القوّة. و العجز و القدرة. 
النَام و النّاقص. و القديم والحادث. و الممكن والواجب. و التأخْر و التّقدّم, وغير ذلك مما يشمل 
كلّ موجود و يعمّ. وقد تقدّم أنّ عروضها إِنّا يكون باعتبار من الذهن و ضرب من التّحليل 
كالّذى يقع بين الماهيّة و الوجود؛ إذ لاتقع بها عارضيّة و معروضيّة في الخارج. فهى كالوجود 
زائدة على الماهيّات في الذهن دون الخارج. محمولة علبها. لاكحمل الذاتيات. 

و ثالثها: البحث عن مباديٌ العلوم الجزئيّة سواء كانت موضوعات هاء أم لا؛ و ليس البحث عنها 

من حيث أنّها مبادئها. بل من حيث وجودها في ذاتها و تقرّرها في نفسها و إن لازم بعد ثبوتها 
مبدأيّتها ها. 
و الأصوب جعل مباحث العلّة والمعلول من البحث الثاني دون الأوّل, ثم الظاهر اندراج مباحث 
الماهيّة و الجنسيّة و الفصليّة و الحدّيّة وإثبات وجودها و نحوه في البحث الثالث. لأنّما من 
المعقولات الثّانية التي هى موضوع المنطق. وقد عرفت أن موضوعات العلوم من مبادئها. و ربا 
قيل باندراجها في الثاني لأنا من عوارض اللوتعود: “الود و الكارة و إخراعها من السام 
التّلائة ونق البأس عنه. لأنّ الحصر هنا غير مراد. أو لأنّ الأصل فى الأشياء وجوداتها 
لاماهيّاتها. فالبحث عن الماهيّة وأجزائها من الجنس و الفصل و الحدّ ليس بالأصالة. بل بالتّبع 
غير جيّد. (الغراق) 


.١‏ ص: كالبداً /.س.م: و كالمبداً ؟. صء خل: له 


”. صء, خل: فنبحث ؛. صء خل: نقرّر 6. ب: فيكون 
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و اعترض عليه بعض مُعاصريه في الوجه 
الأوّل: «أنه عل التقدير المذكور' يلزم 
التسلسل لاالدور». 

وأقول: إن" الدور الذي يستلزمه ' الفرض 
المذكوي قور كار سسههين 3١‏ الدور العا 
هو توقف الشيء بعينه على ما يتوقف هو بعينه 
عل ذلك لقي (النبخارافه كو كو وو جيه 
بستدياها عل بيهو امنا القى ءالو اليد 
بالعموم فذلك الدور فيه . وذلك التقدّم له على 
نفسه غير مستحيلان ” فيه؛ إذ الوحدة المعتبرة 
في جانب الموضوع هى الوحدة الشخصية 
لاغير. وإلا فلا لعا 1 ضيدق المنكابلق 
على موضوع' تكون وحدته وحدة بالمعنى لا 
بالعدد. 

أو لاترى أنّ قولك: «إِنّ الحيوان يتوقف على 
الني والمفي يتوقف على الحيوان.» وقولك: «إنّ 
الدجاجة من البيض. والبيض من الدجاجة» 
ليسا بدورإلآ في اللفظ! وكذا قولك: «إنّ 
الحيوان يتوقّف على الحيوان لكونه متوقفاً على 
المني المتوقف عليه» ليس يوجب توقف حيوان 
بعينه على نفسه لاختلاف الحيثية. وكلا" 

وقوله: «ليس للموجود المطلق من حيث 
هو موجود مبدأ.» [1]: إن أراد به أنْ لا مبدأ له 


من هذه الحيثية ى]| هو الظاهر فذلك صحيح: 


المقالة الأولى / فصل (؟) 


ولكنّه غير ما يلزم من فرض أن كلّ موجود له 
مبدأ ولا من فرض عدم الواجب تعالى عن 
ذلك. [؟]: وإن أراد أَنْ ليس للموصوف بهذه 
الحيثية مبدأ فهو غير صحيح؛إذ الموجود 
المطلق منقسم إلى ما له علّة وإلى ما ليست له 
علّة والمقّسم يصدق على كلّ قسم. فالموجود 
المطلق يصدق على الموجود المعلول وإن لم 
يصدق عليه ولاينقسم إليه بقيد الاطلاق أو 
العموم ىا لايخى. 


©« ") قوله: بل الموجود كله ليد | لد 
قن عليتك .ها اقم افلا ناحة ال "ان نقيده 
وكان كلام المستدل المذكوو ماود من بهاهتنا: 


ا 5") قوله: 5 المبدأً[ مبدأً] للموجود" 
المعلول فالمبداً هو مبدأ لبعض الموجود 

قد علمت أنه لا حاجة /8815/ إلى هذا 
التقييد '' والتخصيص في ١١‏ هذا ال مقام؛ فإِنٌ 
المبدأ لبعض الموجود مبدأ للموجود المطلق وإن 
م يكن مبدءاً له من حيث كونه موجوداً مطلقاً 


.١‏ ط: الذكور ". قم : لان 
"'. د: يستلزمه أتيح:-له 
6.م: مستحيل 1.ي: + واحد 


لا دءمءي : فكلا 
9. في النسخ: إِنا المبدً الموجود 
٠ح‏ :القيد 


ق. د: حك 


نم:م.١‎ 


كيفيّة البحث عن 
الأمور التى 
تتعلق بالمادّة في 
العلم الأعلى . 


الشفاء (الالميات) المقالة الأولى؛ الفصل الثاني: في تحصيل موضوع هذا العلم 4 0 


بعضها'في أسباب الموجود المعلول يما هو موجود معلولء و بعضها في 
عوارض الموجود. و بعضها في مباديّ العلوم الجزئية. 

فهذا هو العلم المطلوب في هذه الصناعة و هو الفلسفة الأولى؛ (.» لأنه 
العلم بأوّل الأمور في الوجود. و هو العلّة الأولى؛ و أَوّل الأمور في العموم, و 
هوالوجود' والوحدة. و هو أيضأ الحكمة التى هي أفضل «:0 * علم بأفضل 
معلوم؛ فإِئهها أفضل علم - أي اليقين" ‏ بأفضل المعلوم* أي باللّه تتعالى و 
بالأسباب من بعده. و هو' أيضاً معرفة الأسباب القصوئ للكلّ. وهو أيضاً 
المعرفة باللّه'. 

و له حدّ العلم الإلمي 070 الذي هو أنه علم بالأمور المفارقة/ للمادّة في 
الحدّ و الوجود. إذ الموجود”' بما هو موجود* و مبادئه و عوارضه ليس ثشىء 
منها -كبا/ اتضح إلا متقدّماً' على المادّة و غير متعلّق الوجود بوجودها. و 
إن بحث في هذا العلم عب لايتقدّم المادّة, فإنما يبحث فيه عن معنى ذلك المعني 
غير محتاج الوجود إلى المادّة. بل الأمور'' المبحوث عنها فيه (م» 7 هي " 


2. يرجع مفاده حينئز إلى أنّ الفلسفه الأولى هي الحكنة التي أفضل من سائر أقسام الحكنة علمأً 
ومعلوماً. ذاتاً أو غايةٌ. أمَا الأولى فلأَنّهَا فاحصة باحثة عن أمور لايتعلّق بالمادة حدأ و وجودا, 
بخلاف غيرهاء وهى إمّا من الذوات فمثل ذات الأحد الحقّ. ربٌ العالمين _و إمّا من الصفات. 
فثل الهوية والوحدة و الكثرة و العلّة والمعلول و الجزئية و القامية و النقصانية.(العلوي) 

3. يريد دفع سوال رما يوارد_(كذا)-. و يقال: حدّ هذا العلم لايتناول بعض امن الأمورالمبحوثة عنها 
فيه _مثل الحركة و السكون و الإجتاع و الافتراق, و غير ذلك من العوارض المادّية؛ بل مباحث 
«المادة و الصورة» أيضاً لايصدق على الجميع إِنّه علم بالأمور المفارقة عن المادّة في 


.١‏ صء ل: - بعضها ". م: الموجود . س: النفس 

؟. ق: معلوم 0. ب: هي ١.ق:‏ + تعالى 

/. س: الوجود . س., م: وجود 

9. ص الف خل: متقدّم الوجود /م: متقدم الوجود إلا متقدّماً .٠‏ الف: أمر/ مخ: امور 


.١‏ ص: + على 
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وكذا قوله: «فلايكون هذا العلم يبحث عن 
مبادئ الموجود مطلقا» منظور فيه؛ لأنه يبحث 
عن مباديّ الموجود مطلقا وإن م' يبحث عن 
مطلقاً لو امتنع لذاته عن كونه ذا مبداً لما تحقّق 
موجود معلولء إِمًا الممتنع عن كونه ذا مبدأً هو 
مطلقاً'. 


6") قوله: كسائر العلوم الجزئية... 

هذا مثال عنده _لأنّ البحث قد يقع من 
مبادىٌ بعض أفراد الموضوع لاعن مبادئ 
المشتركة جصميع أفراده دوفثال عندناء؛ 2 
البحث قد يقع عن المباديٌ المشتركة لأفراد 
الموضوع كلا أو بعضا وللموضوع أيضا مطلقاء 
لكن لامن حيث حقيقته المشتركة بين 
سوضوعاث المسائل: الاخرى أن وكتهاب 
الحيوان» قد يبحث فيه عن مبادٍ مشتركة لكل 
فرد. ككون كلّ حيوان يتولّد" إمّا عن مثله أو 
وذلك الميذا جوع اه الحيوان طلقا وان 
حيث هو حيوان. ليلزم البحث عن مباديٌ 
الموضوع من حيث هو موضوع في العلم الذي 
يبحث عن أحواله!؟ 


المقالة الأولى / فصل (؟) 


[في معرفة أجزاء العلوم] 
5") قوله: ويلزم هذا العلم أن ينقسم 
ضرورة إلى أجزاء... 

العلم كالحكمة والمنطق والطبٌ والنحو 
وغيرها قد يطلق ويُراد به الملكة النفسانية التي 
با يتتدر ؟ الأنينات عل البكقاقف كل مسالة 
ترد” عليه من غير تجشّم ' وتكلف. فيقال 
للموصوف بها: «إنّه حكيم أو منطق أو بيب 
أو غير ذلك.» وقد يراد به العلم بمجموع 
المسائل الموؤنة نيف او فى تلك المسائل 
المغلومة 

ولس المراة هاها المع الآول: لا نه امير 
بسيط لا أجزاء له. بل المراد هو المعنى الثانى؛ 
لادذو احراج وقيبة الأول إل القداق أعفت 
كنسبة المجمل إلى المفصّل كالحدود ' بالقياس 
إلى الحد؛ بل كنسبة /6816/ العقل البسيط 
الفعّال للعلوم التفصيلية النفسانية إلى تلك 
العلوم وليس هاهنا موضع بيانه. 

فللعلوم بالمعق الثاني أجزاء وجزئيّات 
وفروع. 

فأجزاء كلّ علم: هي العلوم, والمسائل التي 


١.س:‏ + يكن .سم :- مطلقاً 


٠'.ي:‏ مولد .من :يقدر 


١ 
© التجسّم: التكلّف على المشقة‎ .7 
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/ا. ط: +و 


8 م, ط: يرد 


مباحث العلم 
الأعلى باعتبار 


مخالطتها بالمادة 


الشفاء (الاللهيات) المقالة الأولل؛ الفصل الثاني: في تحصيل موضوع هذا العلم 0941 


أقسام أربعة: 

:]١[‏ فبعضها' بريئة' عن المادّة و علائق المادٌةأصلاً. 

[؟]: و بعضها يخالط؟ المادّة. ولكن مخالطة السبب المقوّم المتقدّم. و ليست 
المادة 75 مقومة له. 

[]: و بعضها قد يوجد في المادّة؛ و قد يوجد* لا في مادّة. مثل العلية١‏ 


والوحدة ا" 


و حاصل الدفع: أن اجزاء الإطي بحسب نسبتها إلى المادّة أربعة أقسام. (قوامالدين). 

4. إضيراب عبًا سبق, حيٌٍّ يظهر منه جواب عن السؤال المطوى. و بيانه: أن المراد بقولنا في تعريف أنه 
علم باللأمورالمفارقة عن المادّة في التعفّل و الوجود ليس أَنّه يفارق المادّة أصلاً. بل أعمٌ منه. إن 
المراد أنه لايحتاج إلى المادّة في الوجود و التعفّل سواء قارن المادّة أو لم يقارنها. فحصل من 
ذلك أربعة أقسام: 
أرَها: ما كان بريئاً عن المادّة و علائقها قطعاً و لايقارنها و لايجوز مقارنته لماء كالاله و العقول 
والنفوس. 
ثانيها: ما يقارن المادّة. و لايكون وجوده و تقوّمة بها بل مقارنته لها كمقارنة السبب المقوّم 
المتقدّم, و لايكون تقوّمه بالمادة و يكون تقوّمها به. و ذلك كالصورة, كما سيجىء في بحث المادة 
والصورة. 

و ثالثها: ما لايكون مقارنته للمادة, لاعلى وجه اللاحتياج و على وجه الااحتياج. بل قد يقارن وقد 
لايقارن. كالعلية و الوحدة. 

و رابعها: أمور مادّية. أي أعراض و حالات. ها موضوع ومادّة.كالحركة و السكون. لكنّ البحث 
ليس من جهة كونها في المادة. ٍ 

و الوجه الثالث يكون شريكاً للأوّلِين في أنّ هذا مثل الأُوّلِين لايكون مفتقرأ إلى وجود المادّة في 
التحقّق. و في أنّ هذا كالأوّلِين لم يستفد الوجود من المادّة. (سلوان) 

5. كطبيعة الصورة بالنسبة إلى الهيولى. (ب) 

6إشارة إلى أنّ موضوع علم ا حساب لما كان هو العدد يكون أمره كالوحدة. لوجوده في الجرّدات من 
العقول الصرفة, كوجودها فيها. ومن هاهنا وقع أن الحساب يفارق الهندسة بِأنّ موضوعه يصحّ 
أن يقع في الخارج لا في مادّة. و موضوع الهندسة_أعني المقدار _لايقع فيه إلا في جسم. و ليس أنه 


١.ق‏ س: + أمور ". س: برية / مخ: بريء ”. ألف: مخالط 
؟. ل. ق: + كالاًفعال 6. ص: توجد 1.مخ: العلة 


١80 


يحتوى ذلك العلم ' عليها . 

وجزئيّاتها: هى العلوم التي موضوعاتها 
افراد موضوع ذلك العلم. 

وفروعه: هى العلوم التي موضوعاتها 
عوارض موضوع ذلك العلم. 


ا 0) قوله: لا أنها" موجود متحرّك فقط أو 
يعنى لوحُصّص السبب الأوّل يكونه سيباً 
أل لكل سوك اومفكت لكان التممث عند 
بهذا الاعتبار طييكا اوشعلينا. فخرج عن 
كونة.من اجنراء الغلى الى 
وفى بعض النسخ بدل قوله: «انها موجود», 
«بما هو موجود) وهو ول وأصحّ ء١‏ 


8؟) قوله: ومنها ما يبحث عن العوارض 
للموجوه... 

وهو كالبحث عن الوحدة والكثرة, والقوّة 
والفعل: والتقدّم والتأخرء والعلية والمعلولية. 
وقد علمت أنّ كونها من العوارض للموجود 
بأىّ وجه ' يصمٌ وفي أىّ مرتبة من نفس الأمر 


سس 


>) 0 0 - 


تعليقات الطيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل (؟) 


[العلم الأعلى يبحث عن مباديُ العلوم 
الجزئية] 
55) قوله: ومنها ما يبحث عن مبادي 
العلوم الجزئية... 

مبادئ العلوم بعضها تصّورية: كتصوّر 
الموضوع وأجزائه؛ وبعضها تصديقية 
كالتصديق بوجود الموضوع' وبكونه موضوعا 


فنيا غن اللطالى: 
ولماكان هذا العلم متكقّلاً لبيان حدود 
الأشياء الكلية وماهياتها وإثبات وجوداتها 
وإنياتها بالبراهين. و من جملتها مباديْ العلوم 
التصوّريّة والتصديقية . فيقع البحث لاحالة 
عن تلك المباديٌ أيضاً فتكون* تلك المبادي 
من جملة المسائل المطلوبة في هذا العلم. 
ا )1١‏ قوله: و لأن مباديّ كل علم أخصّ 
هذا وجه آخرء والذى ذكرناه هو أعبٌ 
مأخذا من. هذا الوح حق أنه او فرغل 1 
يكن أخصٌ من هذا العلم لكان البحث عن 
مزادئة أركا" عن عله ضننائل هذا الل 


٠‏ د: يحتوى 6 قم: + هي 
5 م: لأنها / والنص: لا بما هو 
”اطوء :كان ؛. م: الموجود /قم: موضوع 


6. ط. م: فيكون 1. ط.م: -أيضاً 


وجه تصحيح 

البحث عن 
الامور المادية فى 

العلم الأعلى ' 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الثاني: في تحصيل موضوع هذا العلم 04١‏ 


فيكون الذي' ها بالشركة بما هي هي أن لاتكون'- 7 مفتقرة التحقّق" إلى 
وجود المادّة. وتشترك؛ هذه الجملة أيضاً في أنّا غير مادّية الوجود. أي غير 
مستفادة الوجود من المادة. 

[4]: و بعضها أمور ماديّة, كاحركة والسكونء ولكن ليس المبحوث عنه 
في هذا العلم حاها في المادّة. بل نحو الوجود الذي ها. 

فإذاء أخذ هذا القسم مع الأقسام الأخرى' اشتركت في أنّ نحو البحث 
عنها هو من جهة معنى غيرقائم الوجود بالمادّة. وكما أن "العلوم الرياضيّة (:.) 
قد" كان يُوضع فيها ما هو متحدّد بالمادّة./ ” لكن نحوالنظر والبحث عنه كان 
من جهة معنى غير متحدّد بالمادّة, و كان لايخرجه تعلّق ما يبحث عنه 


لايتوهّم أيضاً إلا في جسم فها بعد. ومن هاهنا فارق الحسابُ الهندسة. وفيه كلام سيظهر لك 
إنشاء الله تعالى. فانتظر ! (العلوي) 

7. أن لاتكون» خبر لقوله: «فيكون». وقوله: «بما هى هى» إمّا بدل لقوله: «بالشركة». أو متعلّق مهأ. 
و«ما» موصولة. و«هى» الأولى مبتدأ مرجعه 500 التأنيث باعتبار الخير؛ و الثانية خير. 
مرجعه «العلية» أو «الشّركة», أي ليست شىيء ذلك الشيء نفس العلية أو الشركة. و المعنى: ان 
الوصف الذي للعليّة و الوحدة بالشّركة, أعني بماهيتههما أو بالشّركة بما هي شركة أن لاتكون. 
الآخرة: 

و التّوضيح: أنّ الأمور العامّة لاتلحقها الأنحاء الثّلائة من الوجود و المققرن بالمادّة على وجه 
الإفتقار هو الخاصٌ الطبيعي. دون الإللي المطلق الكلّي. (الفراقي) 

8. هذا إشارة إلى دفع إشكال يرد على القسم الرابع من الحكمة الااهية. و حاصل اللإشكال: إن القسم 
الرابع أمور ماديّة. فإنّ الحركة و السكون لايوجدان في غير الجسم و الجسماني. فيكونان من 
الأعراض الذاتية للجسم الطبيعي, فلا وجه للبحث عنهما في الإلههى. فأشار إلى دفع هذا بقوله: 
«كما أَنّ العلوم الرياضية» إلى آخره. 

و حاصل الدفع: أنّ العلوم الرياضية يكون موضوعها الكمّ المتّصل و المنفصل, و هما مختصّان 
بالجسم, لأنّ حامل الكمّ هو المي ولى. فيكون موضوع العلوم الرياضية أموراً مادية. لكن لذلك 
للأمور الماديّة اعتبارات, فباعتبار أَنّا يبحث عن عوارضها الذاتية تكون موضوعات العلوم 


.١‏ ب: فتكون التى ". الف. خل: لايكون ”. ب: التحقيق 
4. الف. خل: يشترك 6. الف: و اذا 1 الف. محخ: الااخر 
/, ب:كما م ب: -لكن نحو ... بالمادة 
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0و١‏ تعليقات الحيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


[إنّ العلم الأعلى يبحث عن أحوال الموجود 
المطلق] 
١؛)‏ قوله: فهذا العلم يبحث عن أحوال 
المؤجوة:.: 

يريد به بيان أن البحث عن مباديٌ العلوم 
هذا العلم فإن موضوعات العلوم الجزئية أمور 
بخصوصة. والتى يبحث عنها في هذا العلم 
/8816/ أحوال للموجود المطلق الذى هو 
أعمّ الأشياء فكيف تكون مباديْ تلك العلوم 
الحزئية مسائل هذا العلم؟! 

فيبيّن' ذلك ويكشف عن وجه إشكاله: بأنّ 
أحوال موضوع العلم الأعلى قد يكون أموراً 
هى كالأقسام له؛ والأقسام قد تكون من 
العوارض الذاتية للمقسمء وذلك إذا كانت 
القسمة إليها قسمة أوّلية كقسمة الجنس إلى 
الأنواع, وقسمة الوجود إلى الموجودات. وقد" 
علمت أَنّْها كقسمة الجنس إلى الأنواع بمعنى" 
له ليس بخارج عن حقائق الموجودات وإن م 
يكن جنساً بالحقيقة؛ لأنّه ليس ماهية كلية كما 
م 

وكذلك أقسام الأقسام أيضاً من العوارض 
الذاقة إذا كانت الفسية المبنا قنيمة ولق 
وهكذا إلى أن تصير,القسمة بسبب لحوق 
عارض غريب؛ فإِنْ المراد من القسمة الأُوّلية 


المقالة الأولى/ فصل (؟) 


أن لايحتاج المقسم في انقسامه إلى تلك الأقسام 
إلى لحوق أمر خارج عن ذاته, فإِنّ قسسمة 
الحيوان إلى الإنسان والفرس وسائر الأنواع 
قسمة أوّلية والأقسام أعراض ذاتية له. 
وقسمته إلى الأبيض وغيره وإلى الضاحك 
وغيره وإلى الكساتب وغيره غير أوّلية؛ 
والأقسام ليست أعراضاً ذاتية له وإن كان 
القسم الخارج في بعضها أعمّ وفي بعضها مساوٍ 
وفي بعضها أخصٌ نا خرج من القسمة الأولى. 
وكانت القسمة في الأنحاء الثلاثة الأخيرة أيضاً 
مستوفاة كالأولى. وبالجملة أخصيّة العارض 
لاينافي كونه من الأحوال الذاتية للمعروض 
الموضوح. 

فإذن نقول: إِنّ هذا العلم يبحث عن أحوال 
ذاتية للموجود المطلق ومن جملة أحواله 
أقسامه الذاتية كالمقولات. وأقسام أقسامه 
الذاتية أيضاً كأنواع المقولات, وأنواع أنواعها 
حتى يبلغ التقسي إلى تخنصيص يحصل به 
موضوح علم من العلوم. سواء كان ذلك 
التخصيص آخر التخصيصات والتقسوات التي 
لايجوز بعده خصيص أم لا. 

فالأوّل: كالجسم القابل للحركة والسكون؛ 
فإنه قسم من الأقسام الأوّلية الذاتية للموجود 
.نام:قبين /م:فتبين 0 ؟. ط.م:_قد 


5 .يم : يعنى 


المشاركة والمخالفة 
بين العلم الأعلى 
و بين الجدل و 
السفسطة 


الشفاء (الالميات) القالة الأولل؛ الفصل الثاني: فى تحصيل موضوع هذا العلم 05 


بالمادّة عن أن يكون البحث رياضيَاً كذلك' الحال' هاهنا". فقد ظهر ولاح 
00 أن الغرض في هذا العلم أيّ شىء هو. 

و هذا العلم يُشارك (00) “الجدل والسوفسطيقية “ '* من وجه . و يخالفهما' 
من وجه. ويخالف كلّ واحد منهما من وجه. 


الرياضية, و باعتبار نما من جملة العوارض للجسم الطبيعي تكون داخلة في العلم الطبيعي. 
وباعتبار ملاحظة وجودها بما هو وجود داخلة في الإطى. لأنّ إثبات وجود الأشياء في العلم 
الإهي. (سمس) 1 

9 أى: المادّة مأخوذة في حدّه. فإنّ موضوع علم الهيئة هو السماء و الكواكب. و موضوع الموسيق هو 
الأصوات و النغمات. ففي هذين العلمين من العلوم الرياضية يقع البحث من أمور تدخل المادّة في 
وجودها و حدودها جميعاً. لكن لايوجب أن يكون النظر فيها طبيعياً, و لايخرج عن كونه نظرأً 
تعليميا؛ لأنّ البحث عنها ليس من جهة جسميتها من حيث المقدارية و البعدية, فإذا جاز ذلك و 
صم أن يكون الموضوع للطبيعى موضوعاً للتعليمي. إذاكان النظر من حيث الكنيّة فليجز أيضاً 
أن يكون الموضوع للطبيعى موضوعاً للإلمى إذاكان النظر فيه من حيث الموجودية. (ملًا اولياء) 

0. ثم لما كان الجدل و السّفسطة مشاركين هذا العلم في الموضوع كما صرّح به في البرهان بقوله: 
«والصّناعات المشتركة في موضوع هذا العلم ثلاثة: الحكنة الأولى و الجدل و الّوفسطائيّة», 
أشار إلى الفرق بينهما. (النراقق) 

1. المراد ب «السوفسطية» ف المغالطة. و الفرق بين الجدل و المغالطة أَنّ المغالطة يعتبر فها الغلط اما 
من جهة الصورة أو المادّة. بخلاف الجدل؛ فإنّه لايعتبر فيه الغلط لا من جهة الصورة و لامن جهة 
المادّة؛ بل المعتبر فيه استعمال مقدّمة مشهورة أو مسلّمة عند الخصم, سواء كانتا حقة في الواقع و 
نفس الأمر. أم لا؛ و تكون صورة القياس بحاها. و أمّا مادّة القيامن فيلزم أن يكون تصورها 
متعضيرا فى كونا متيورة ا وسلمة: لس دين ) 

2. أراد الشيخ _طاب اللّه ثراه ‏ بيان الاشتراك بين هذه العلوم الثلاثة لقربها في الموضوع و تفارقها 
من وجه آخرء و قد ذكرنا الاشتراك بين العلوم سابقاً. و بيان ما ذكره هاهنا هو: أن قوله: «جدل 
والسوفسطائية» بالنّصبء أى يشارك هذا العلم هاتين العلمين من وجه. و يخالف هذا العلم لهم 
من وجه اخرء و يخالف أيضاكل واحد منها بانفراده بوجه اخر. 


١.س:‏ + البحث ". الف: _الحال ". ب: هنأ 

. ص: السفسطة / ب مم : السوفسطائية / الف. ط : السوفسطية /إنا أثبتنا النص موافقاً لنسخ «ل» و«ق» و«س» 
و«خل» وطبقاً لما جاءه في «الشفاء». الخطابة. ص 19 والسفسطة. ص ١١5‏ و غيرهما؛ وإن كان لضبط 
«السوفسطائية» أيضاً مؤيدات. 0. الف: يخالفها 


0 ٠غ‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين حمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


بما هو موجود' يحدث معه موضوع الطبيعى ‏ 
ولايمكن أن يقع للموجود تقسيم يقع بحسبه 
قسم أخصٌ خصوصاً منه إلا بلحوق عارض 
غريب من تغيّر أو نكنم فيصير الخصوص أمراً 
طبيعيّاً /8817/ أو تعليميّا لايجوز أن يكون 
من أحوال الموجود بما هو موجود ولا البحث 
عنه داخلاً في العلم الأعلى. 

والثانى كالكمٌ المطلق؛ فإِنّه قسم حادث 
للموجود من جهة تقسيمه إلى الكمّ وغير 
الكمّ. وهو موضوع العلم الرياضيء لكن يجوز 
بعده تقسهم أخر للموجود تكون الأقسام 
الآؤلية الحخاضلة مه خض بعصوضا ين الك 
المطلق من غير حاجة إلى انضمام عارض 
غريبء كقسمة الوجود المطلق إلى كمٌّ متصل و 
غيره. بل إلى مقدار وغيره. بل إلى جسم 
تاي وكين 

فالجسم التعليميٌ مع كونه أخصٌّ من الكمّ 
المطلق بمراتب. لكنّه هو أيضاًكالكمٌ المطلق من 
الأقسام الأوّلية للوجود'. ومن الأعراض 
الذائئة لددق نا عله عضن لاخو تت عل سواه 
مقذا راو" كذ مله تدارا لابقر قف عدا 
جعله كبا متصلاً؛ ولا جعله كا متصلا يتوقّف 
على ' جعله كبا مطلقاً. بل الكلّ فما يتحقّق 
بجعول بعل واحد. موجود بوجود واحد؛ 


فإذن لايجب فيا -إذا حصل قسم هو موضوع 


المقالة الأولى/ فصل (؟) 


علمعون أن لايكوو ماخر أخص مه سن 
الأقسام الذاتية الأولية لموضوع هذا العلم -يقع 
البحث عنه فيه؛ بل قد يكون وقد لايكون, 
فعلى” كل من الوجهين إذا حصل في هذا العلم 
قسيُ خاصٌ يصلح لأن" يبحث عن أحواله 
الذاتية صاحب علم جز فيسلّمه إليه 
صاحب هذا العلم. وهو يأخذه ويتسلّمه منه 
من غير بحث ونظر. إذ ليس لصاحب علم 
جزني أن يببحث عن وجوده' موضوعه وحد 
ماهيته, وإلا لكان من تلك الحيثية صاحب علم 
هو فوق علمه. فالمهندس مثلاً إذا بحث عن 
وجود الكمٌ المتتصل وماهيته صار من هذه 
الجهة عالما إطيّاء لامهندسا. 


9# ؟) قوله: و كذلك فى غير ذلك 

كا إذا حصل من الأقسام وجود الأخلاق 
النفسانية فيأخذه صاحب علم الأخلاق 
والسساسانت» اوحض يتنا جود افر الت 
الثانية فيأخذه صاحب علم الميزان. 


71 م: للموجود 
لضو ُ. قم :أو كذا جعله مقداراً 
1.يح: فعل 


4. تم : وجوده 


و+:خ.١‎ 


0. قم: + كونه 
. قم يم : يصلح أن لا 


الشفاء (الالحيات) المقالة الأولى؛ الفصل الثاني: في تحصيل موضوع هذا العلم 01 


أمَا' مشاركتهما *, فلأنّ ما يبحث عنه في هذا العلم لايتكلّم فيه صاحب علم 
جزئى, و يتكلم فيه الجدلي والسوفسطائى'. 

و أمّا المخالفة, فلأنٌ الفيلسوف الأُوّل “من حيث هو فيلسوف أوَّل لايتكلم 
في مسائل العلوم الجزئيّة و ذانك” يتكلّمان. و أمَا مخالفته للجدل 
خاصّة فبالقوّة 0 #5, لأنّ الكلام الجدلى يُفيد الظَنّ لا اليقين. كما/ علمت في 
صناعة المنطق. و أمّا مخالفته ؛ للسوفسطائيّة ' فبالارادة؛000) “ و ذلك لأنّ هذا 
يريد الحقٌّ نفسه. و ذلك' يريد أن يظنٌّ به" أنه حكيم.«:»» يقول الحقّ و إن / 


أمّا المشاركة و هى: أن المبحوث عنه فى هذا العلم لايبحث عنه في علم من العلوم الجزئية, 
كالطب واهندسة و غيرهماء و يتكلّم و يبحث عنه العلمان. الجسدل و السوفسطائي. فانٌ العلم 
الجدلى يذكر الأمور المسلّمة مطلقاً. و هذه الأأمور تذكر في الإللهى أيضا. و في السوفسطائ تذكر 
الأمور البرهانيّة التى غير منتجة للمطلوب, بل شبيه المطلوب. فا ذكر ليس ببرهان بل شبيه به. و 
إلى يبحث فيه بالبرهان. 

و أمّا مخالفة هذا العلم همأ من وجهء و هو: أن الحكم الالغهى من حيث إنه حكم لايبحث عن 
مسائل العلوم الجزئية الممتازة بالقيودات. و هذان العلمان يبحثانهاء لأنّ الأمور المسلمة أعمّ من 
جميع المسائل المذكورة في العلوم الجزئية و الكلّية. و ما يشبه بالبرهان أعمّ ما يذكر في العلوم, و 
ذلك ظاهر. 
و أمّا مخالفة هذا العلم للجدل وحدّه ليس إلا بالقوّة. لا بالفعل؛ لأنّ الأمور المذكورة في الجدل هى 
الأمور المذكورة في هذا العلم بالفعل. إِلَا أن هذا العلم يفيد اليقين بترتيبها. و في علم الجدل يفيد 
الظَن. فالمفارقة بينهما في الغاية. و يمكن التفرقة من حيث الصورة أيضاًء لأنَّ الأمور مذكورة هاهنا 
من حيث الحمل في الواقع. و ثم من جهة الشهرة. و لوكان في الواقع مله غلطأً. 
وأمّا مخالفته لسوفسطائية هنا لارادة فقطء لأنّ هذا يريد بالترتيب ظهور الحقّ و اليقين. و ذاك 
يريد التلبيس و التدليس ليأخذ من الناس حسن الظنّ و الاعتقاد و الاذعان في شأنه أنه حكيم 
متبحّرء و سيجىء بيان السوفسطائية وأقسامهاء إنشاءاللّه. (سليان) 

3. حاصل الكلام: أن العلم الإلْمى لايبحث عن العلوم الجزئية قطً. و لكنّ العلم الجدل و السفسطة 


.١‏ س: فاما 3. نيا السوفسطائى والجدلى . ل س,ء الف, مخ. خل: ذينئك 
ُ. ص: مخالفة 0. الف,. ط. خل : السوفسطيّة ١‏ 2 ذاك 


/9. س : ابه 


١0‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (اللاصدرا) 


# "؛) قوله: وما قبل ذلك التخصيص 

مبتدأء وقوله: «كالمبدأ له» عطف تفسيرىي 
عليه. وقوله: «فيبحث عنه» خبر المبتدأً. 

يعنى: يبحث هذا العلم عن وجود قسم من 
الوجود هو أعم من القسم الذي هو موضوع 
علم من العلوم الجزئية. وهذا واضح؛ لان 
البحث /8817/ عن وجود الأخص وتقهر١‏ 
ماهيته ‏ إذا كان داخلاً في مسائل العلم الأعلى, 
فالبحث عن وجود الأعم منه الذى كالمبداً له 
ون اتقرر واقه كنان احبر والح يان 
يكون داخلاً في مسائله. 

ثم إِنْك قد علمت مما" ذكرنا أن العلم الأعلى 
قد يبحث عن حقيقة ما هو يكون بعد 
الأخصٌ الذي هو موضوع علم جزئ وما هو 
كالمعلول له. مثل البحث عن الخنط والسطح 
والجسم التعليمى؛ وككل منهاأ أخص من 
موضوع العلم الرياضىي 


[في معرفة مسائل العلم الأعلى] 

4؛) قوله: فتكون إذاً مسائل هذا العلم... 
المباحث الموردة في هذا العلم أصنافها 
احمدها: اضف فين اسدات الوعسوة 

وتندرج” فيه مباحث العلّة والمعلول. وإثبات 

المفارقات العقلية و إثبات المبدا الأوّل للوجود. 


المقالة الأولى/ فصل (؟) 


وإثبات المادّة الأول والصورة المنوعة١‏ 
للأجسام. وإثبات الغايات للطبائع وإثبات 
الأجسام الفلكية ونفوسها وعقوها التي هى 
غايات حركاتهاء فإن جميع هذه المسائل بحث 
عن مباديّ الوجود. 

وثانيها: هوالبحث عن عوارض الوجود 
كالوحدة والكثرة, والقوّة والفعلء والتام 
والناقص. والقدرة والعجز. والتقدّم والتأخر. 
والقدم والحادث. وغير ذلك. وقد سبقت مدا 
الإشارة إلى ئها بأىّ وجه تكون من العوارض 
للوجود'. مع أنه ليس ف المخارج بحسلها 
غارضة ومعروطة مين بشن والطسق ان 
كونها من العوارض إِنما يكون باعتبار من 
الذهن وضرب من التحليلء, كالذي يقع بين 
الماهية والوجود. فهى كالوجود زائدة* على 
الامتاك كار عد تعتلب لاقسدا 
الذاتيات علها' '. 

و ثالثها: البحث عن أقسام الوجود التي هي 
مبادئ العلوم الجمزئية أعمٌ من أن يكون 
موضوعات ها أو غير ذلك. وليس يجب أن 


١ح‏ : تقرير الود اغا 
".د م خ: - يكون .د: + يكون 

0. في النسخ: يندرج 1. م: النوعية 

. م. قم: الموجود 6. م:زائد 


الشفاء (الالميات) المقالة الأولى؛ الفصل الثانى: فى تحصيل موضوع هذا العلم 0 


يبحثان عنها. و إِنا إذا نظرنا في هذه العلوم نجد نسبة العموم و الخنصوص بينه؛ لان الجدل و 
السفسطة يبحثان عن كل العلوم سواء كانت جزئية أو كلية. طبيعية أو رياضية أو اطية. (ن) 

4. أي العالم بالفلسفة الأولى. (ب) 

5. القوّة هنا مقابل الضعف. لا الفعل. (ن) 

6 الحكمة الأولى تفارق الجدل و السوفسطائية في الموضوع و في مبدأ النظر و في غاية النظر. و أمّا في 
الموضوع. فلانٌ الحكئة الأولى إِما تنظر في العوارض الذاتية للموجود و الواحد و مبادئها. و 
لاتنظر في العوارض الذاتية لموضوعات علم علم من العلوم الجزئية؛ و اللجدلى و السوفسطائية 
ينظران في عوارض كلّ موضوع كان ذاتياً أو غير ذاتي.... 
وقد يفارقههما من جهة المبدأً؛ لأنّ الحكمة الأولى إِنما تأخذ مبادئها عن المقدّمات البرهانية اليقينية. 
وأمّا الجدلى بمبدئه من المقدّمات الذائعة المشهورة في الحقيقة. و أمّا السوفسطائيّة فبدأها من 
المقدّمات المشمّبة بالذائعة و اليقينية من غير أن يكون كذلك في الحقيقة. 
وقد يفارقهما من جهة الغاية؛ لأنّ الغاية في الحكنة الأولى إصابة الحقّ اليقين بحسب مقدور 
الإنسان, و غاية الجدل الإرتياض في الإثبات و النفي.(الغراقي) 


0 تعليقات الطيات الشفاء لصدرالدين حمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


يكون البحث عنها من حيث كونها من المبادئ, 
بل من حيث وجودها في ذاتها وتقرّرها في 
نفسهاء لكن يلزمها أن يكون من المبادى للعلوم 
اررق 

بق هاهنا سؤال, وهو: أنّ مباحث الماهية 
وجسها وفصلها وحدها وأا هل هى 
موجودة /6818)/ أم لاء وأىّ وجود يخصّها 
هى من مسائل هذا العلم؛ وخارجة عن هذه 
الأقساء الثلاثة غير مندرجة فمالء فلم 1 
يذكرها الشيخ هاهنا!؟ 

وفكة لوانت عقدوتناء الفتركن هناها 
ليس في بيان الحصر بل الإشارة إلى بعض 
بجامع مسائل هذا العلم؛ أو بأنّ الأصل فى 
الأشياء هى وجوداتها لا ماهياتها. فالبحث 
عن الاهيةار اجرانها ليس مالأ ضالة ربل جيل 
وجه التطفل. 


[في أولية العلم الأعلى] 
*8 6) قوله: وهى' الفلسفة الأولى لأنه العلم 
بأُوّل الأمور... 

ذكر في وجه تسمية هذا العلم بِالأوّلية: أن 
المعلوم به منا له الأولية على كل شيء بوجهين". 
وهما بالوجود وبالمعنى. فالأوّل: كواجب 
الوجود, فإنّ وجوده أوّل الوجودات. والثاني 
كالوجود؛ فإنّ معناه أوّل المعاني المفهومة من 


المقالة الأوإل/ فصل (؟) 


الأشياء. ليس شيء من المعاني أقدم خطوراً 
بالبال من معنى الوجود. بل معناه أسبق من كل 
معنى؛ وطذا لايمكن تعريفه بشيء من الأشياء. 
وكذلك حال الوحدة. 

و يمكن أن يقال في وجه" التسمية: أن ل هذا 
العلم تقدّماً بالطبع على سائر العلوم الفلسفية؛ 
لأنّ مباديٌ تلك العلوم إِنما تثبت؛ في هذا العلم”. 
وهذا الوجه أوفق؛ لا نه يُثْبت' تقدمه من حيث 
كونه عل لافويجية العلوة بهفقطكافىي 
الوجه الأوّل 


[في أفضلية العلم الأعلى] 
89 1) قوله: وهو أيضاً الحكمة التي هى أفضل 
علم بأفضل معلوم... 

قد وقع ' في تعريف الحكمة أنّها أفضل علم 
بأفضل معلوم, وهذا نا يصدق على جميع 
أقسام الحكمة؛ لأنّ الفضيلة أَمدُ إضافي يقع فيها 


.١‏ هكذا في النسخ / والنص: هو 

؟.يح: وجهين "'. ط:_وجه 

م: ثبت 

6ن في الإلهى يقيم البرهان على وجود الطبيعة مثلاً ال هي 
موضوع للعلم الطبيعي. و في الطبيعى يوضع الطبيعة و يستدل 
بما فيها من المادّة و الصورة على العوارض التي تقرئّب علي جهة 
اقتضائها أو جهت استعدادهاء فتديّر !(المدرّس) 


.م : وقديقع 


60*: تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


التفاوت, فلأقسام الحكمة فضيلة على سائر 
العلوم, وكذا للمعلومات بها فضيلة على غيرها 
من المعلومات' لأمّا أمور كلية دائٌة, لكن هذا 
العلم علم لا أفضل منه؛ لأنّ فضيلة العلم بشدّة 
وضوحه وقوّة رسوخه ودوامه. وهى إفا 


تكون في اليقينيات الدائمة البرهانية التي 
براهينها أفضل البراهين؛ وهى المعطية اللمّ 
الدائم الضروريء وهي منحصيرة في هذا العلم 
من جملة العلوم. 

وأمّا أن معلومه أفضل المعلومات فهو واضح 
لا سترة فيه؛ لأنّ /6818/ أفضل الأشياء هى 
مبادئها الفعّالة وأفضل المباديٌ الفعّالة هو الممداً 
الفعّال الذى لا مبدأ له. وهو مبداً المبادئ و' 


مسيب الاات من غير سبب. 


[في حد العلم الإلهي] 
/61) قوله: وله حدّ العلم الإلحي... 

اعلم إن اتتسريفاة العلوم كلها جدود 
اصطلاحية. كا بيْنَ في مقامه." فحدّ العلم 
الإلهى: «هو العلم بأمور لايفتقر في وجودها 
وحدودها إلى المادّة». فهذا الحدّ شامل لجميع 
مباحث هذا العلم؛فإن وقع لشيء من 
موضوعات مسائله اقتران بمادّة لميلزم من ذلك 
أن يكون له افتقار ذاتي إلبها؛ كيف ولوكان 
الافتقار إليها ذاتياً له لما تحقّق فرد منه مفارقاً؛ 


المقالة الأولى / فصل (؟) 


عنها وليس كذلك؛ فإنّ العلّة والمعلول, 
والواحد والكثير, والمتقدم والمتأخر وغير ذلك 
وسوس عقارق كدعو اناد هذا 

م إن وأن كان ناليع هذا لانم و امد 
الذي بحسبه هو قسم الربوبيّات والمفارقات 
الحضة. لأنه علم سور هى مفارقة عن المادة 
من كلّ وجه معنف وذاتاء 5 ووعود ا ١‏ لك 
لاخلو قسم مما يبحث في هذا العلم عن ' حيثية 
المفارقة ويبحث عنه من* تلك الحيثية. ولأجل 
ذلك أخذ فى التفصيل فقال: 


[في مسائل العلم الأعلى بوجه آخر] 
#* 8غ) قوله': بل الأمور المبحوث عنها فيه 
هي [على] أقسام أربعة... 

هذه قسمة أخرى للأمورالمبحوث عنها في 
هذا العلم بحسب نسبتها إلى المادة. 

ل الأقسام: افدوو عيديةة التراء هذ 
المادة. مفارقة عنها من كل وجه. 

واكاقسا» امون خالظة لل ذفنو لك خالل 
السبب للمسبّب به. ومخالطة المقوّم للمتقوّم به. 


.١‏ ط:-بها... المعلومات ١‏ ”.قم:-_هومبدأالمباديء 


'؟”. د: موضعه 4.مني: مفارق 
0. هكذا في النسخ 1.م:+و 
/ا. ط : من 


/. قم : النارجة عن المادة فيبحث عن 


4.م: -_قوله 


0غ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


والمتقدّم للمتأخر عنه '. لا بالعكس. 

وثالثها: أمور عامّة ومعان كلّية تصدّلها 
أنحاءٌ من الوجود'. بعضها إطية, وبعضها 
تعليمية وبعضها طبيعية؛ فهى إذا خالطت المادة 
مفتقرة إليها لم يكن ذلك الإفتقار إليها من حيث 
طبائعها المشتركة, ولاامن حيث وجوداتها 
أفرادها ونحو وجودها الطبيعى. 

فهذه الأقساء الثلاثة مشتر كة في أَنّا غير 
نققرة ال المادةمعاهة و وحوداء وسقير كد 
أيضاً في أن البحث /6819/ عنها وعن 
أعراضها ' الذاتية وأقسامها الأوّلية لايقع إلا فى 
العلم الأعلى والحكمة القصوى. 

و رابعها: احور مادية الوجود. طبيعية 
الكون. كالحركة والسكون والإجتاع 
والافتراق وغير ذلك من الأمور الطبيعية 
والعوارض المادية'. ولكن يبحث عنها فى هذا 
العلم لامن هذه الحيثية بل من حيث أحواها 
العاقةة ككوعيا واتهدا ا, شويهودا اوشمكنا مانا 
أو كثيراً أو ما يجرى محرى هذه الأوصاف؛ إذ ما 
من شيء إلا وله جهة إِطية؛ فإن الانسان مثلاً 
وإ كان اها طبيدكا لك لهاك :و وضناف: 
بعضها إهية -ككونه ميوجودا أو واخندا أو 
جوهراً أو غير ذلك وبعضها تعليمية -ككونه 
طويلاً أو مستقما أو عظيا أو نحو ذلك وبعضها 


المقالة الأولى / فصل (؟) 


طيعة د ككونه اممو د أر كار ار شتكنا ناد 
خجلاً أو غير ذلك فإذا وقع البحث عنه من 
الجهات" التي تجرى يحرى القبيل الأوّل كان 
البحث عنه من العلم الالى؛ وإذا بحث عنه من 
جهة الصفات الْتىي تجري محرى القبيل الشاني 
كان بحثاً تعليميّاً داخلاً في العلم الرياضي؛ وإذا 
بحث عنه من جهة الصفات الَتى تجرى* تحرئ 
القبيل الثالث كان بحصثاً طبيعيّاً داخلاً في العلم 
الطبيعى. 

وملام شي الاريك فب عر 
إممى من حيث له رابطة وجودية ونسبة 
قيومية. ولذا قال: لَه ما في الْسّمُواتٍ وما في 
الأرض» *. 3و إِنْ مِنْ شيء إلا يُسَبّح 
يحَمْدِه ''. لو رَحْمَتى وَسِعَتْ كل شيء "١‏ 
فالوجودات ' متعلّقة بمبدأ الوجود؛ وإما بقع 
التعلّق طا إلى المادّة من حيث نقائصها وأعداء ٠١‏ 
ملكاتها وانفعالاتهاء كما سيتضح لك سبيله 


.١‏ ط: والمتأخَر والمتأخر عنه. 


1. قم: المادة به 
6. ط: تجرى حرى القبيل الأُوّل ... تحرى 
5. النساء. .٠ ١7١‏ الاسراء. 4غ 
١‏ الأعراف. ١07‏ 7 قم: فالموجودات 


.يم: أعدم 


0غ تعليقات الميات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


ولأجل ذلك يمكن للحكيم الإلمى أن يدرج 
كثيراً من المسائل الطبيعية والتعليمية والمنطقية 
فى هذا العلم بحسب قوّة نظره وعموم قواعره 
واحكامه. ونحن قد' سلكنا بفضل اللّه هذا 
البلف و درهفا كرا مدن المسائل الطليسة 
تحت العلم الإلمى فى كتابنا المسمّى ب «الأسفار 
الأربعة». 

فهذه الأقسام الأربعة المبحوث عنها في هذا 
العلم كلّها مشتركة /8819/ فى أنّ النظر فيها 
نظرٌ حكمى الى, وفي أن البحث عنها ليس من 
جهة وجودها' المادذيء بل من جهة وجودها 
المطلق. ومن جهة معان فيبها غير مفتقرة 
الوجود إلى المادة. 


8 5غ) قوله: وكما أنّ العلوم الرياضية... 
بوطوع عل الك وال درو الكتوا دي 
وموضوع الموسيق: هو الأصوات والنغمات. 
ففي هذين العلمَين من العلوم الرياضية يقع 
البحث عن أمور تدخل المادّة فى وجودها 
وجدووها نيا كن :ذلك لا رويضه أن تكون 
النظر فيها نظراً طبيعيّاء ولايخرج عن كونه 
ظرا" تعليدكا: ل البعك هنا الس من عدي 
كونها أموراً مادّية. بل من جهة أنَّا ذوات 
مقدار 6 ذوات عدد. فإذا جاز ذلك وصح ا 


يكون الموضوع للطبيعى نوريا للتعليمى ‏ 


المقالة الأولى/ فصل (؟) 


إذاكان النظر فيه من حيث الكئية ‏ فليجز أيضاً 
ان يكون الموضوع للطبيعي موضوعا للإلمي, 
والواحديّة والامكان وغير ذلك. 


[في معرفة الفرض من العلم الأعلى] 
)6١ #*‏ قوله: فقد ظهر ولاح أن الغرض في 
هذا العلم أي شيء [هو] 

الغرض فيه: العلم بحقائق الموجودات كما 
هى علا يقينياً. وهو المطلوب من دعاء النىّ - 
صل الله عليه وآله وسلّم بقوله: «ربٌ أرفي١‏ 
الأشياء كنا جبى: "2 اذ المراة بار ؤية هناهنا 
هواليقين. 


[فى اشتراك العلم الأعلى مع الجدل 
والسفسطة] 
)0١‏ قوله: وهذا العلم يشارك* الجدل 
والسوفسطيقية' من وجه... 

ذلك '١‏ الوجه هو: أن موضوع النظر للجدل 


١.مءقمء‏ ثم:-قد ؟. ط: وجوده 

يكرا 00 

0. قم: الطبيعي 1م اأرنا في 

,. راجع: «الرسائل» للسيّد المرتضى ج ؟. ص ١17؛‏ «عوالى 
اللئاللي» ج ؛. ص ١١5‏ 

0 يمكن أن يقرأ ما في بعض النسخ : شارك 


6 السفسطة ٠2يم:هذا‏ 


0 تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


والسوفسطائي قد يكون أحد موضوعات' 
العلم الإلهى ىا سيشبر إليه. ووجه اخر:هو 
كونها جميعاً ما يستّى عابا بمعنى أخر. 
وهوالصورة العقلية المرتسمة في النفس, 
طابقت الواقع أم لا؛ أذعنت له الجمهور أو" 
الخصم أم لا؛ فالجدلي من كانت مقدّماته 
مشهورة أو مسلّمة. والسوفسطائي من كانت 


مقدماته كاذبة. 


[آفي اختلاف العلم الأعلى مع الجدل 
والسفسطة] 
© 055) قوله: وأمًا مخالفته للجدل خاصّة 
واأقك اح بين المكنة :و الجدل عالقه تومه 
آخر. و"هى الخالفة بحسب الغاية؛ فغاية 
الحكمة هى؟ تكديل النفوس بحسب الحقيقة 
والواقسع. والغعرض من المجدل هو عموم 
الإعتراف من الخلق” لرعاية' المصلحة" 
/0820)/ وحفظ النظام. 


© 00) قوله: وأمًا مخالفته للسوفسطائية" 
فبالارادة .... 

قال الشيخ في الفصل الأوّل من الفنّ السابع 
من المنطق. وهو في '' فنّ''المغالطات: إن 
المغالطين طائفتان. سوفسطائي ومشاغيٌ. 


المقالة الأولى / فصل (؟) 


فالسوفسطائي هو الذى'' يتراءى 
بالحكمة. ويدّعى أنه مبرهن. ولايكون كذلك؛ 
بل أكثر ما يناله أن يظر به ذلك. 

وأمّا المشاغبي: فهو الذي يتراءى'" بأنّه 
جدلى. ا نما يانى فى حاوراته بقياس من 
المثهورات المحمودة. ولايكون كذلك. 

والحكم بالحقيقة هوالذي إذا قضى بقضية 
اتات يما ننه وضى نقيسة اق ال دنا 
ميقا فكون افك عقن المة عدا مضاعنا. 
وذلك لاقتداره على [قوانين] تميز' بين الحقّ 
والباطل, حىٌّ إذا قال: قال صدقاً. فهذا هو 
الذي إذا فكر وقال: أصاب, وإذا سمع من غيره 
قولاً وكان كاذباً أمكنه إظهاره. والأوّل بحسب 
ما يقول. والثانى بحسب ما يسمع» " ١‏ 


١.سم:الموضوعات‏ :و 

7ت :-و ؟. د:هو 

. قم  :‏ عموم الإعتراف في الخلق 

.١‏ قم : تكميلها رعاية '. قم : العموم الإعتراف في الخلق 
4. هكذا في النسخ والنص: للسوفسطيقية 


؟.ي : فالارادة ٠.قمءخ:-في‏ 
١.م:-فن‏ ١.م:-هوالذي‏ 
. ط: يرالى 4.م:غيزه 


٠. ١ 0‏ «الشفاء»., السفسطة., صص 060 1 


0 /اء تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين تحمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


[حكاية في حال منكري الفلسفة] 
© 0) قوله: يريد أن يظن به أنّه حكي ... 

قال في الفصل المذكور أيضا: «و يشبه أن 
يكون بعض الناس بل أكثرهم يقدم إيثاره لظن 
الناس به أنه حكيم. ولايكون حكيماً على 
إيثاره لكونه في نفسه حكيماً. ولايعتقد الناس 
فيه ذلك. ولقد رأينا وشاهدنا في زماننا قوماً 
هذا وصفهم. فإئهم كانوا يتظاهرون بالحكمة, 
ويقولون بهاء ويدعون الناس إليهاءدرجتهم 
فيها سافلة, فلا ظهر أَنَْم مقصّرون وظهر 
حاهم للناس أنكروا أن يكون للحكمة حقيقة, 
وللفلسفة فائدة. ركس يناكس أن 
ينسب إلى صري الجهل ويدعى بطلان الفلسفة 
من الأصل - وأن ينسلخ كل الإنسلاخ عن 
المعرفة والعقل قصد المشائين بالثلب'. وكتب 
المنطق والشانين' عليها بالعيب -فأوهم أن 
الفلسفة افلاطونية: وأنّ الحكدة سقراطية: وأ 
الذراية لست الذ؟ عن القدهاء سق الاواكل: 
والفيثتاغورثين* من الفلاسفة. 

وكثير منهم قال: إِنّ الفلسفة وإن كانت لها 
حقيقة ما فلاجدوى 6 تعلّمها وإن النفس 
اللإنسانية كالمهيمة باطلة؛ ولاجدوى للحكمة 
في العاجلة, وأمّا الاجلة /8820/ فلا آجلة . 
ومن أحبٌ أن يعتقد فيه أنه حكيرء وسقطت 
قوّته عن إدراك* الجمكمة. أو عاقه' الكسل 


المقالة الأولى/ فصل (؟) 


والدّعة" عنهاء ليد عن اعتناق صناعة 
القالطن قيضا ومن شاهنا مح عن المارطة 
الى تكون عن قصد.ء وربما كانت عن ضلالة». 


ا م 
نتهى . 


.١‏ الثلب: العيب 

. هكذا في النسخ / الثانين: إسم الفاعل من الشناء/ في المصدر: 
«البانين». وهو الاظهر 

كن 

؛.م: فيثاغوريين /ي : الفيثاغورسين 

0. قم : الإدراك /ي : ادراكه 

.م : عافه / وهكذا يمكن أن يقرأ ما في بعض النسخ 

,. الدّعة: السكينة, الراحة 


م المصدر السابق. صص ه06 


المنفعة الواحدة في 
العلوم 


الشفاء (الاليات) المقالة الأولل؛ الفصل الثالث: فى منفعة هذا العلم 01 


فصل [" ] 


في ' منفعة هذا العلم و مرتبته وأسمه' (0 


و أمّا منفعة هذا العلم فيجب أن تكون' قد وقفت ' في العلوم التى قبل 
هذاء. على" أنّ الفرق بين النافع و بين" الخير ما هو و أَنَّ الفرق بين/ الضارٌ و 6م" 
بين" الشرّ ما هوء و أنّ النافم هو السبب الموصل بذاته إلى الخير. والمنفعة هي 
المعني الذي يُوصل به من الشرّ* إلى الخير. 

و إذ قد' تقرّر هذا :؟) فقد علمتٌ أَنّ العلوم كلّها تشترك '' في منفعة واحدة 
و هى": تحصيل كمال النفس الإنسانية بالفعل مُهيّئة"7 3 إيّاها للسعادة 
الأخرويّة". و؟" لكنّه إذ قش في رؤوس" الكتب عن منفعة العلوم لم يكن 
القصد منّجهاً إلى هذا المعني بل إلى معونة بعضها في بعض/, حقٌ تكون" دمح 
منفعةٌ علم مّا هي" معنى يتوصّل منه إلى تحقّق ٠"‏ علم آخر غيره. 
1 أي: قد وقفتٌ فيها من كتب آخر للشيخ أو غيره لعدم سبقه في هذا الكتاب, و مدّعى السّبق مطالب 

بالتعيين. و قيل: سيذكر أنّ الخير ما يتشوّقه الكل و لعلّه كان في ذكره فظن سبقه. أو كان مقدّما في 

التصنيف و أخّره في التّدوينء وهوكما ترى. (التراقي) 
2. ظاهره أنّ تحصيل كال النفس منفعة العلوم و الخير الذي تكون تلك المنفعة موصلة إليه السعادة 


.١‏ ب: + تعريف ؟. سء الف: وأسمه و مرتبته ". ق» الف: يكون 
ك. س: + العلم 6.ق: -على 1 ف دهن 
لاهن نهر 8. ل: الشىء /الف: -من الشر 9. ىء, بء م: - قد 
.٠‏ الف: يبشترك ١.ق:هو .١ ١‏ ل: تهيئة 
.٠‏ ب: الآخرية تفوس اق 6. الف: + من 


7.الف: يكون /١١.ل.‏ قءم, الف. ط . خل: هو .١18‏ بءالف: تحقيق 


20 تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل (") 


[تعليقات الفصل الثالث] 


)١ #‏ قال: فصل في منفعة هذا العلم ومرتبته 
وأهعه... 
[في معنى الخير و الشرّ] 

معرفة مفهوم «المنفعة» تتوقف على معرفة 
الخير. 

فاعلم أن الخير بالذات هو ما يوْثَّره كل 
د ويبتهج به. ويشتاقه. وهوالوجود 
بالحقيقة. وتفاوت الأشياء في الخيرية لتفاوته| ٠١‏ 
في الوجود, فكل ''ما وجوده أقوى فخيريّنه ٠"‏ 
أعظم. 

والشرٌ معنىُ يقابل الخير تقابل '' السلب 
والإيجاب. وهوالعدم؛ فالشر الحقيق لاذات له. 
بشو عدم قىء ا عله كال لشو 

وها او ة هيعض اخلة الما حرو عل هذاه 
من النقض ؟' بالأم بأنّه شد البتة مع أنه أمر 
وجودي؛ لأنّه عبارة عن إدراك المنافي, 
والآدراك صنفة ك لاقل احينا عند :وبعلليا ٠3‏ 
عقدة إشكاله بما يطول الكلام بذكره"". 


[آفي معنى النفع و المنفعة و الضر 
والمضرّة] 

وأمّا النفع والمنفعة. فهو عبارة عا به يقع 
الإيصال إلى النير للسبب الموصل إليه. وهو 
النافع. 

وكذا الضرٌ والمضبرّة عبارة عم به يقع التأدية 
إلى الشرٌ للسبب المؤدي إليه. وهو الضارٌ. 

فإذاً الفرق بين الضابٌ وبين" الشّ كالفرق 
بين النافع والخسير في أنّ الأوّل”" وسيلة إلى 
القان» قالضاة:هوالتمييه الملوضل الداضة إن 
الشّ كا أنّ النافع هوالسبب الموصل لذاته إلى 
المتيو والليعى الذع مه ضير الكى سيا 
موصلاً إلى الشبّ هوالمضرٌة, كا أنّ المعنى الذى 
به يصير الشيء سبباً موصلاً إلى انير هو 
المتقعة 


8. ط. م: واحد ٠‏ .تفاوتهم 
١.خ:وكل‏ حم : رتبته 

. د: يقابل ١:‏ . طم : النقص 
6 . ط: حطلنا و 


. راجع: «الأسفار الأربعة» ج 4ص 151 وج /. ص 717 


١‏ . قم: بين قم: الخيرفإن الاول 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الثالث: في منفعة هذا العلم 0 


و إذا' كانت المنفعة بهذا المعنى' فقد يقال قولاً مطلقاً. و قد يقال قولاً 


في معرفة أقسام 8 
المنفعة. المطلقة و مخصصا. 
أ - و 


فأمّا المطلق: فهو أن يكون النافع موصلاً إلى تحقّق" علم آخر كيف كان. 
و أمَا المخصّص فأن يكون النافع؛ موصلاً إلى ما هو أجل منه. و هو 

كالغاية له إذ هو لأجله بغير* انعكاس. 
فإذا أخذنا المنفعة بالمعنى المطلق' كان" هذا العلم منفعة؛ و إذا أخذنا المنفعة 

بالمعنى* المخصّص كان هذا العلم أجل من أن ينفع في علم' غيره. بل سائر 

أقسام المنفعة لكنّا إذا قسمنا * المنفعة المطلقة إلى / أقسامها كانت ثلاثة أقسام: - 

المطلقة 
الأخروية. و الظاهر من كلامهم في مواضع أخرئ أن ليس في الآخرة كمال يحصل من العلوم, بل 
العلوم نفسها في الآخرة على الكمال الذى يلتذ به؛ و إِئما لايلتد به في الدنيا للإستغراق في تدبير 
البدن واللإشتغال بالحسوسات. فكان المراد ان تحصّل العلوم في هذه النشاة تكون سببا لبقائها في 
الآخرة. وتكون [ال] سعادة التى هو (كذا) الخير فيها. فصمّ إطلاق المنفعة عليه بهذا الإعتبار. 
(النوانساري) 

3. قوله: «مهيّئة» خبر بعد خير بدون العطف لقوله: «هى». أي تلك المنفعة حصيل حال النفس 
الانسانية. أي يصير كماها حاصلاً بالفعل و مهيئةٌ أي إعداد تلك الكمال إيّاها. (قوام الدين) 
«تهيئة» ما بالضّمير فهو خبر بعد خبر. يحذف العاطف. لقوله: «هى». أي تلك المنفعة تحصيل 
كبال النّس و إعداد ذلك للكال إِيّاها أي تلك النفس أو بدونه. فيحتمل الخبريّة و العليّة 
للتحصيل. و في بعض النسخ «مهيّئة» فيكون حالا, وفىي بعض السخ «لههأ» بدل «إياها». و 
الضّمير أيضاً للتّفسء و لايتغير المعنى. ثم ظاهر هذا الكلام أن تحصيل الكمال منفعة العلوم والخخنير 
الْذى توصل إليه سعادة الآخرة. (الغراقي) 

4. رفع توهّم ناش عا ذكره من أن المنفعة إذا أخذت بالمعنى المطلق كان هذا العلم منفعة, و هو أَنّه ذا 
كان هذا العلم ينفع غيره فهو يتّحد به. فيكون أخسّ منه. دفعه: أن هذا ليس من قبيل الخدمة في 
شيء: بل من قبيل إفادة الأشرف في الأخس. (قوامالدين) 


١.قناذ‏ ؟. ل: العلم ”. ص, ط: تحقيق 
ع. ل. الف: النافم 6. الف: من غير .١‏ ب: بالوجه المخصحص 
7ط خل: كانت / و هي الأصحّ 8. ل, ب. الف. ط: بالوجه 


. الف: ‏ علم ٠.ل,‏ الف: ينفع 


مذ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


و اعلم. أن كلا من الضارٌ والنافع تا يختلف 
بالقياس إلى الأشياء, فرُبّ منفعةٍ لشيء تكون 
مضرّة لشيء آخر. 

وأما الخير والشد فلايختلفان بالمقايسة, 
فالخير خيرٌ في نفسه دائَل والشيٌ شرّ في نفسه 
أبدا! دن الخير هو وجود. والوجوديماهو 
وجود لايكون إلا خيراً والشرّ هو عدم والعدم 
/6821/بما هو عدم لايكون إلا شرًا. 


[في منفعة العلوم] 
© ؟) قال': إذا تقرّر" هذا" فقد علمت أن 
العلوم كلّها تشترك؛ في منفعة واحدة... 

ما من علم إلا ويحصل به ضدرب من الكمال 
للنفسء وبه يخرج النفس من حد القوة إلى 
ضرب من الفعل. كيف وهو لامحالة كيفية 
نفسانيّه. وصورة كالية ونوريّة!؟ ينكشف 
شىء من الأشياء فيكون خيراً و منفعة من هذه 
الجهة: وأما السلوم المزمومة كعلم السحر 
والقبعد #اوقورها فكوتيًا ند مومه اليش فم 
جه كونا علباءبل من هات أخرئ لايتفك 
عدبا غالبا لكن المكماى بالبين قصدف 
في اقتنائها” متجها إلى ما ذكرناء بل إلى أغراض 
أخرى, وإلى أن" يكون فى بعضها إعانة على 
تحصيل بعض ؛ فإذا أطلق لفظة" «المنفعة» 
فيالعلوم فعلى الأغلب يُراد بها هذا المعنى, وهو 


المقالة الأولى / فصل (”) 


[أفي إطلاقات المنفعة] 

ثم إن المنفعة بهذا المعنى ها إطلاقان اطلاق 
على وجه أعجّ ٠‏ واطلاق على وجه أخصّ. 

فالاطلاق الأعمّ: هوالذي لايشترط فيه أن 
يكون العلم النافع أدون منزلة من العلم الذي 
هو منتفع فيه. 

وأمّا الاطلاق الأخصٌ: فيعتبر فيه أن يكون 
المنتفع فيه من العلوم أجل مرتبةً وأعلى منزلة 
من المنتفع به منها. 

فلايقال: إن الحكمة نافعة فى غيرها من 
العلوم. ويقال إِنّ المنطق مثلاً نافع في الحكمة, 
وهذان الإعتباران أي الخاصّي والعامّى' 
يقع فى العلوم يقع فى الذوات, فالملك والرّعية 
وصاحب الفرس والفرس يقال'' بحسب 
الإعتبار العامّى أَنْه اتتفع كل مهما بالآخر؛ 
ولايقال بحسب الإعتبار الخاصّي ١‏ أن الرعية 


اتتفعت من الملك وأنّ الفرس إنتفع من الفارس. 


١‏ قم: قوله 
". هكذا في النسخ / والنص: و اذ قدتقرر 
"'. قم:_إذا تقرر هذا غ. طء م: يشترك 
6. م: المستقلين 


. نقل الصدراكلام المؤلف بالمعنى 


١قم:‏ أفشائها 


قم : لفظ 9. ط: الخاص والعام 
.٠‏ ط:_يقال .١‏ ط:الخخاص 


تنبيه فى المنفعة 


منفعة العلم 
الأعلى الى سائر 
العلوم 


س0 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الثالث: فى منفعة هذا العلم لاغ 0 


:]١[‏ قسم يكون الموصل منه موصلاً إلى معنى أجل منه؛ 

[؟]: و قسم يكون الموصل منه موصلاً إلى معنى مساو له؛ 

[1]: و قسم يكون الموصل منه موصلاً إلى معق دونهء و هو أن يفيد فى 
كال دون ذاته. وهذا إذا طلب له اسم خاصٌ كان الأولى به: الإافاضة. 
والإفادة. والعناية. والرياسة. أو شيء 1 يشبه هذاء إذا/ أستقريت' الألفاظ 
الصالحة فى هذا الباب عُثر' عليه” 5. 

والمنفعة الخصّصة قريبة؛ من الخدمة. و أمّا الإفادة الى تحصل من 
الأعرف ف اللعتن فلين تقبيية اللتندمةبو انث عل أن الكنادم يتفم 
الخدوم, والمخدوم أيضاً ينفع الخادم. أعني' المنفعة إذا أخذت مطلقة و يكون 
نوع كلّ منفعة و وجهه الخاصٌ نوعاً آخر. 

فنفعة © هذا العلم ‏ الذي بِيّنا وجهها 0 اليقين بمباديّ العلوم 
الحزئية 7. والتحقيق* لماهية الأعور المشتركة" فيا إن لم تكن '' مبادئ. 
فهذا إذا منفعة الرئيس للمرؤوس, والخدوم للخادم؟'. 5 نسبة هذا العلم إلى 
العلوم الجزئية نسبة الشىء الذي هو المقصود معرفته فى هذا العلم/ إلى 
الأشياء المقصودإة] معرفتها فتلك العلوم. فكنا"' أنّ ذلك؟' مبدأ لوجود تلك. 
فكذلك العلم به مبدأً لتحقّق العلم بتلك. 


5كافظ الحكومة و السلطنة و الاكرام و الاعطاء والاعطاف والمرحمة. (سمس) 

6. المنفعة الأولى: إفادة اليقين بمبادى العلوم الجزئية لتصير تلك العلوم كاملة تامّةَ بتتميم براهينها 
وتحقيق وجود موضوعاتها [و هى من قبيل المبادىّ التصديقية]. 
الثانية: تحقيق الأمور المشتركة فبها و إن لم تكن مباديٌ [تصديقية] و هى الأمور العامّة؛ إذ قد 
عرفت أنّها يشترك استعماها في العلوم [و هى من قبيل المبادي التصوريّة]. (قوامالدين) 


١.ب:‏ استقرينأ ؟. صء الف. طخ: عثرت ؟. س: + هى 
ف النخصوضة بالأحسق قريت/ الف قررينة 5. الف . خل: يشبه 
1 الف: + أن »7 الف:هو/خل:في 8. صء ل: التحقق 
اضييت: الميي لد ٠.ب:-فيها ١‏ الف: لم يكن 


.ب: +و .١‏ الف: و كما 4١.لء‏ سس : ذاك 
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6٠00‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


والإنتفاع بالإطلاق الأعيّ. على ثلاثة 
أقسام؛ [ :]١‏ للعاللي في السافل:[1]: وللسافل في 
العال: []؛:وللسناوى بف الساوق: 

و المنفعة ' بالإطلاق' الأخصٌ لايقال على 
القسم الأوّل؛ لأنها" في ذلك الإطلاق معناها 
قريبة ؛ من معنى الخدمة: والّذى يفيده العالى 
للسافل مما لايشبه الخدمة؛ بل ينبغى أن يوضع 
له عند ذلك لفظ اخر مثل «الافادة» وها خرف 
جراها. 

وكذا فى هذا الإطلاق الأعمّ إذا أريد أن يدل 
بلفظ * على /6821/ خصوص هذا النوع من' 
المنفعة. فإنٌ الأقسام الثلاثة من الأسباب 
الموصلة للخير الْتى" يقال على الجميع لفظ 
«المنفعة» أنواع مختلفة, نوع كلّ* منها نوع 
اخ سواء الثناركتت: ف معن حتشيمى او لا. 

إذا تقر هذا وثبت أنّكلاً من النادهم 
والمخدوم والرئيس والمرؤؤوس ينفع فى الآخر 
بيب الاطلق الأعم دو اعلى ' ان نوع كل من 
المنافع الثلاثة مع الجهة لني يخصّه نوع آخر 
مبائن للباقين. ومعلوم أن لهذا العلم رئاسة 
واستخداماً لسائر العلوم؛ فنفعة هذا العلم التي 
بين '' وجهها من أنّها على سبيل الإستعلاء هي 
في افادة اليقين بمبادي سائر العلوم التي ا 
هذا من باب التصديق. 


وفن بان العض ةن معرافة خنقانق امور 


المقالة الأولى / فصل (”") 


العامّة المشتركة في العلوم سواء كانت من 
المبادئ لطا أم لا. ومن ١‏ هذا القبيل 3 
الرئيس للمروّوس. والخدوم للخادم. وطهذا 
أمثلة كثيرة كا يظهر لمن تتبّع وتأمّل. مثلاً 
النفس والبدن كل منهما نما ينتفع '' بالآخر. 
لكن منفعة النفس للبدن في إفاضة الحياة 
والحسٌ وغيرهما عليه. ومنفعة البدن للنفس 


4 أن يصير بحسب حركاته ورياضاته وسيلة 


معد لأن تعن النفسن لآن قطن علييا ند 
المبداً الأعلى العلمَ ؟' والطهارة. 


[في اقتناء العلوم من العلم الأعلى] 

وما قلنا: منفعة ؟' هذا العلم فى اقتناء ١١‏ 
العلوم الأخرئ, كمنفعة الرئيس والخفدوم 
للمروّوس والخادم''؛ لأنُ نسبة العلم إلى العلم 
كنسبة المعلوم* إلى المعلوم, فنسبة العلم 
الأعلى إلى العلوم الباقية كنسبة المعلوم به 


١.ديتح:وهو‏ ؟. د: وهو بالاطلاق 
#عزدلأتها 4 . م: مرانبة في 

ه. ط: بلفظ 1. ط :فى 

/. ط: الذي 4. ط: كل نوع 
8.<:وعلم .٠‏ محخ: بينا 
مام لانه من : معرفة 


.١‏ ط: منتفع, م: منهمأ مما ينتفع 
64 العلوم 
1١ا.‏ قم: افشاء /خ: الاإقتناء /ا١.‏ د: للخادم 


١48‏ . قم : العلوم 


1060. قم: ‏ منفعة 


مرتبة العلم 
الأعلى بالنسبة 
إلى سائر العلوم 


الشفاء (الاليات) المقالة الأولى؛ الفصل الثالث: في منفعة هذا العلم 01 


و أمّا مرتبة هذا العلم © فهى' أن يتعلّم © بعد العلوم الطبيعية والرياضية. 

ما" الطبيعية. فلأنٌ كثيراً من الأمور المسلّمة فى هذا مما يتبيّن" فى العلم ؛ 
الطبيعي * مثل: الكون والفساد, والتغيّر. والمكان» والزمان', وتعلّق” كل 
متحوّك بمحرّك. و انتهاء المتحرّكات إلى محرّك أوّلء و غير ذلك. 

و أمّا الرياضية, «» فلأنٌ الغرض الأقصى "' في هذا العلم و هو" معرفة 
تدبير الباري” " تعالى. و معرفة الملائكة الروحانية و طبقاتها. و معرفة 
النظام في ترتيب؟ الأفلاك". ليس يمكن أن يتوصّل إليه'" إلا بعلم اللهيئة: و 
علم الهيئة لايتوصّل إليه إلا بعلم الحمساب والهندسة. و أمّا الموسيق و 
جزئيات الرياضيات والخلقيات والسياسيات١٠‏ فهي" نوافع'"' غير 


ضروريّة" فى هذا العلم. 


ويحتمل أن يكون المراد باشتراكها فيها باعتبار صدقها على موضوعات العلوم كالوجود. كذا 
فليا 

7المراد مها المبادىئ التصديقية. (الخنوانسارى) 

8 أنت تعلم أنه لوصحّح هذا لزم تقدّم الفلسفة الأولى على الطبيعيات و غيرهاء لكونها متكفّلة لبيان 
مباديّ العلوم الجزئية بأسرهاء وو كون كثير من الأمور المسلّمة في هذا العلم مذكورا في الطبيعيات 
لايرجّح تقدّمها عليها من جهة التعليم و التعلّم, و ذلك على ما تقرّر في البرهان أنّ مباديْ كلّ علم 
أخصٌ هى مسائل في العلم الأعمّ. مثل مبادي الطب في الطبيعى. و المساحى في الهندسة. فيعرض 
في هذا العلم أن يتّضح مبادىّ العلوم الجزئية التي تبحث عن أحوال جزئيات الموجود. و من 
هاهنا رجّح الشارح المحقق ل «الإشارات» تقدّم الإلمهيات على الطبيعيات من هذه الجهة. 
(العلوى) 

9. هذا الوجه لايكاد يت لانعكاسه؛ لأنّ مبادئ الطبيعى و الرياضى أيضاً يوخذ من هذا العلم؛ 
والأولى أن يقال -كما في «شرح الأشارات»هة]ن السوسات اقبدعو أعدرق فالنسية اليننا. 


١‏ ق» بء سء م2 الف. ط: فهو يسن : فأما ؟. ص ط ٠‏ خل: تبيّن /ل: ببيّن 
؛. ص. طء خل: علم 0. ب: الزمان والمكان ات بعلن 
/. خل: .وهو 6. ب: معرفة اللّه 4. لء بء م: تركيب / مخ: ترتب 


نت خل: +و ١.صءط:_إليه‏ 
؟١.ل.م.‏ ط. خل: السياسيّة /ق. ص: السياسة /الف: السياسات ٠7‏ .الف: فهو 


5.ل: توابع 6. الف: غير ضروري 


١ه‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين تحمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


وأ لقصود معرفته' فيه" إلى المعلوم' بهاء؟ 
والمقصود معرفته* فبهاء ولا شك أنّ المقصود 
المبادئ, وله السلطنة العظمئ والسيادة الكبرئ 
وجود ذاك مبدأ لوجود هذه الأشياءء فالعلم به 
على التحقيق مبدأ لتحقيق العلم بهذه. 


[في مرتبة العلم الأعلى] 
© " قال: وأمًا مرتبة هذا* العلم فهي أن 
يتعلّم بعد العلوم... 

هذا القسم من التأخّر قد عرض هذا العلم 
بالقياس /38622/إليناء لا بالقياس إلى نفسه. 
فهو بحسب الحبلّة والذات متقدّم على سائر 
العلوة اندها ذاتهاوتقد ما بالقيرف: 

وأمّا بحسب الوضع فهو متأخَّر عن العلوم 
الطبيعية والرياضية من الوجه الذي ذكره'. 


[إنّ العلم الأعلى يبحث عن فعل الواجب و 
تدبيره وهو غرضه الأقصى] 
5) وقال: وأمّا الرّياضية '' فلأنٌ' الغرض 
الأقصى... 

لقائل أن يقول: الغرض الأقصى من هذا 
القريس ري ب الال 
ارك العلوناتفكيك تكو مسرفة عله 


المقالة الأولى / فصل (”) 


وتدبيره هو"' الغرض الأقصى؟ 

فنقول: لما كان الواجب تعالى بسيط الذات 
والأجوم لنو و كان هيكوا 1 اسواء افلا عيدا أد 
من حيث ذاأته؛ ونا لذ سازعافيه ول سيدا لد 
مطلقاً فلا حدٌ له ولابرهان عليه. فلايمكن 
معرفته إلا بالمشاهدة الصريحة أو من طريق 
الأفعال والآثار؛ والأوّل لايمكن إلا بانسلاخ 
النفس عن هذا الوجود الجزئي. وفنائها عن 
ذاتها وعن كل شيء لابوسيلة الحكنة. فبق 
الشقّ الآخر. 

فالغرض الأقصى للنفس من هذا العلم في 
هذا العام "' هى مطالعة الحضيرة الإطية. وهى 
صنع الله 0000 وفعله الخاصٌ المنبعث 
عر عاق ذاته رذانه "ابوه التسو عن المعردفة 
ليس بأقل من معرفة الشيء بحدّه. ومن هذه 
التعبهة قبالك اللمكاء والقنوض عرف 
بأفاعيلها» . 


١.قم:‏ معرفة ".يح : فيه 
”.د : العلوم اندها 
0 معر فيه 1 .يي : معرفيه 
. قم : وكما 8. قم : هذه 


5. دءقم: ‏ واما بحسب ... ذكره 

٠.مءخ:‏ الرياضى /د: - وأمّا الرياضية 

؟". كذا في النسخ 

. قم : للنفس من ... العالم .١5‏ ط: يصنعه / خ: تصنيعه 
6.يم: بذاته 


١.عءقم:‏ فان 


1. ط: يعرف 


الإشكال: ف 
لزوم الدور حينا 
استفاد العلم 
الأعلى من سائر 
العلوم 


د 


الشفاء (الاليات) المقالة الأولى؛ الفصل الثالث: فى منفعة هذا العلم 0 


إلا أنّ لسائل أن يسأل فيقول: إنه إذا كانت المبادئ فى علم الطبيعة 
والتعاليم إنما تبرهّن فى هذا العلم و' كانت مسائل العلمين تبرهن' بالمبادي. 
وكانت مسائل ذينك العلمين تصير” مبادئ هذا العلم./ كان ذلك بياناً دوريا 
,و يصير آخرالأمر بياناً للئبىء من/ نفسه. و الذي يجب أن يقال؛ في حل 
هذه الشبهة هو ما قد قيل و شرح في كتاب البرهان * و إِنَا نورد” منه 
مقدارٌ الكفاية فى هذا الموضع فنقول(0: 

:]١[‏ إِنّ المبدأ للعلم ليس إنا يكون مبدءاً/" لأنّ جميع المسائل تستند* في 
براهينها إليه بفعل أو بقوّة. بل رتما كان المبدأ مأخوذاً *' في براهين بعض' 
المسائل. 1 


فالمناسب لباب التعليم تقدّم أحواها. (الخنوانساري) 

0 كأنّ المراد بالأقصوية: الأقصوية الإضافية, و إلا معرفة الباري ‏ تعالى ذاته أجل من معرفة 
مؤاثريته. (النوانساري) 

1. أي معرفة فعله. و قوله: «معرفة الملائكة و معرفة النظام» كعطف تفسيري له. و إِمًا لم يجعل معرفة 
الباري من الغرض الأقصى. و جعل معرفة تدبيره منه إشارة إلى أنه لاسبيل إلى معرفته إلا من 
طريق الآثار و الأفعال عند سلوك طريقة الاستدلال, إن أمكن معرفته بصريم المشاهدة عند 
سلوك طريقه المجاهدة.ى]| للمتجرّدين عن جلباب البشرية. (قوام الدين) 

2 توضيح الذور: أن مبادى العلمين_أعني موضوع مسائلها أو مبدئه أو بعض مقدّمات براهينها - 
ما لايتوقف عروضه للموضوع على المادة نا يثبت في الإلطى. فهى من مسائله؛ و إن أمكن فرض 
مبدأ يلزم بعض مطالبه و براهين مسائله فلايكون فيه مسألة, فسائله المتوقفة عليها متوقفة على 
مسائله. فى قول ال يعي «الفلك مستدير» إثبات وجود الفلك و مبدئه باغو الواجب-و بعض 
كبا كاير اهوت المسألة أي البشاظة دهن مسائل الاطى: 007 00 
تلك المسائل الالهية, فلو كانت مسائلهها أيضاً مبادئ لمسائله كبا ذكره هناء يلزم الدّور؛ إذ يصدق 
توقف مسائلهما على مسائله مع عكسه. و هو دور ظاهر. (النراقي) 

3. راجع: «الشفاء» البرهان. المقالة ؟. الفصل 5. ص .١77/‏ -> (التراقي) 


.١‏ خل: + قد ؟. ب. الف: تتيرهن أ ب: بصير 
ع. ب؛ + لا 0.ب:- قد اسن دكن 


/ا. ص: ميدأ 6 الف: يستند ا صء م: خل : + هذه 
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ه١‎ 0 


وقال الشيخ في«الحكمة المشرقية»: «إن 
بعض البسائط توجد' لها لوازم يوصل الذهن 
تصوّرها إلى حاقٌ الملزومات؛ وتعريفاتها 
لاتقصر ' عن التعريف بالحدود.» هذا كلامه". 

من أقول: إن الوجود طبيعة واحدة 
بسيطة, ليس التفاوت بين احادها إلا بالشدة 
والضعف والكمال والنقص.ء والواجب مرتبة 
كاملة شديدة غيرمتناهية في الشدّة. فكل 
موجود شاهدٌ على وجوده. لأنه رشح ؛ منه. 
وكلّ ماهو أقرب إليه فهو أتمّ شهادةً عليه 
ولك العالم بجميع أجزائه ملكه وملكوته أتم 
شاهداً عليه وأعظم يحلى له لأنّه على مثال5 
ذاته. فالعلم به هوالغرض الأقصى. 


[الإجابة عن مدّعى الدور في العلم الأعلى] 
0) قال": فنقول إِنّ المبدأ للتعلي ؟... 

غات عن هذا الموال لات وجوه هيدا 
أحدها وهو: 

:]١[‏ إن المسائل في هذا العلم' الْتى لها مباد 
من العلم الطبيعي غير المسائل منه الت هي مباد 
في ذلك العلم, والمسائل من العلم ليع الني 
هى مبادٍ في هذا العلم غير مسائله الْت لها 
/6822/ مباد في هذا العلم. 

وقوله '': «ثمَّ قد يجوز أن تكون فى العلوم 
مسائل» إلى اخره, هذا '' ثاني الوجوه. وهو: 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل (”) 


1ن امنيا له همير احبيق العلمين الت 
تستعمل وطيعا فى الفله الاتد ايارم أن يكون 
وضعها'' هناك مع وضع برهانها فيه؛ بل يجوز 
أن يكون وضعها فيه تسلياً يحرّداً عن البرهان. 
فلايلزم"' دور مع اشتراك المسألة ؟'. 

وقوله”': «على أنه إِنْما يكون مبدأ العلم مبدأ 
بالحقيقة»'' إلى اخره. هذا" ثالث الوجوه 


وهو: 
[]1! تدنقق يتفق لسالةاواحدة برهانان من 


.١‏ ط: يوجد 
. لونعثر على صري ألفافها. ولكنّ المؤّف نقل نفس الكلام في 
«حاشية حككة الاشراق». ص 1١١‏ . و أمًا الشيخ قال فى؛ 
«منطق المشر قيين».ص 5غ : «ان الأمور البسيطة ليس ها ما 
علمت حدود. و انما ها رسوم و الرسوم من اللوازم الى لابد 
منها نابعة كانت أو كانت متبوعة فى الوجود....» و أما المحقّق 
الطوسي قال في «شرح الاشارات». ج ؟: صص 75 - 14: 
«انك نقلت في المنطق عن الشسيخ أنه قال في «الحكمة 
المشرقية» ان الاشياء المركبة قد توجد طا حدود غير مركبة 
من الاحدا من و الفصول. و بعض البسائط توجد طالوازم. 


يوصل الذهن تصوّرها الى حاق الملزومات و تعريفها بها لا 


؟. ط ‏ م: لايقصر 


يقصر عن التعريف بالمدود». 
4 م: شيخ 0. ط.م. قم: شاهد 
دعل تال /. قم : قوله 
8. م: للعلم / وهكذا في النص 
9. قم : + الإلهمي ٠.د:قال‏ 
١.م.ءقم:-_هذا‏ 5 . قم : + في العلم الآخر 
٠‏ . قم: + أن يكون 1ح لمسألة 
6.دءقال ة». د: +هذا 


اخ : -هذا 
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الشفاء (الالحيات) المقالة الأولى؛ الفصل الثالث: في منفعة هذا العلم 06 


[؟]: ثم قد يجوز "' أن تكون“ 7 فى العلوم” مسائل براهينها لا تستعمل"' 
وضعاً' ألبتة؛ بل إنما تستعمل” المقدّمات التي لابرهان' عليها.'" 


4. اعلم أنّ الدور ما يلزم إذا كانت كلّ مسألة من هذا العلم مبدءاً لكلّ مسألة من ذلك العلمء 
وبالعكس؛ أو جميع مسائل هذا العلم مبدأ لجميع مسائل ذلك العلم و إن لم يكن على سبيل الكلية 
المذكورة. و بالعكس؛ أو بعض مسائل هذا العلم مبدأ لبعض مسائل ذلك العلم الآخرء و ذلك 
البعض بعينه مبدأ للبعض الأَوّل الذي فرض كونه مبدءا. 

و أمّا إذاكان جميع علم مبدأ لجميع علم و بعض العلم الآخر لبعض العلم الأوّل أو بعض علم مبدأ 
لبعض علم, و بعض العلم الثاني قيداً لبعض العلم الأوّل. فلايلزم دور, إلا مع فرض كون مسألة 
لعلم مبداً المسألة, فلم أفرد تلك المسألة من ذلك العلم الآخر مبدأ للمسألة الأولى. (السبزواري) 
510007 

ومحصّله أنّ المبدأ للعلم لايجب أن يكون مبدءاً لمجميع مسائله. بل تجوز مبدأيّته للبعض. فيجوز 
ان تكون مسالة من السّافل مبدءا لمسالة من العالي و بالعكس. من غير تعاكس بينهما في المبداية, 
فلا دوركما علم في المقدّمة. (الغراقي) 

5.و حاصل كلام الشيخ هاهنا أنّ المبدأ للعلم لايجب أن يكون مبدءاً لجيمع مسائله بل للبعض. 
فيجوز أن تكون مسألة من السافل مبدأ للعاللي و بالعكس من غير أن يكون تعاكس بين 
المسألتين في المبدأيّة. فلادور. (السبزواري) 

6. مقدمة ثانية. (ب) 

7. الظاهر أنّ هذا من تتمّة الجواب, لا أَنّه جو اب ثان؛ لأنّ حاصل الكلام الأُوّل أنّ الدور لايلزم إلا إذا 
فرض التعاكس بين المسألتين في المبدأية وهو غير لازم, و كان لسائل أن يقول: إذا كانت هذه 
المسالة من الاللى مبدأً لمسألة طبيعة, وهذه المسألة أيضا مبادئ, لابدَ أن يبحث عنها في هذا العلم 
أو فى غيره. و هكذا و المبحوث عنه في كلّ علم حصور. و العلوم أيضاً محصورة؛ فلاحيص عن 
لزوم الدور. فأضاف إلى الجواب أن في العلوم مسائل, براهينها من مقدّمات بديهية غير حتاجة 
إلى إقامة البراهين عليها حيٌّ يندفع هذا السؤال. و ظاهر أن حض هذا الكلام من غير الكلاء 
السابق أُوَّلاً لايندفع أصل الإيراد. (السبزواري) 

8لأنّ مسائل العلوم النظرية المدوّنة لايجوز أن تكون جميعها نظرية. و إلا يلزم التسلسل أو الدورء بل 
لابدَ أن تنتهى النظرية إلى البديهية التى لايحتاج إلى البرهان. كما قرّر في موضعه. (سمس) 

و حاصله أنّ مبادي العلم بأسرها لايجب أن تكون نظريّة مثبتة في علم آخر. حي تكون 
أوضاعاً. أي مقدّمات غير واجبة القبول. مسلّمة على حسن الظنّ, لتكون أصولاً موضوعة. أو 


.١‏ الف: يكون ". الف: العلم ”. الف: لا يستعمل 
؛. صء الف: وهف 0. الف, م: يستعمل 1 م: براهين 


0 ١ه‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


علمين ' مختلفين, أحدهما: برهان إِنّ يعطى 
الوجود. ولايعطى علّة الوجود؛ وثانيها': 
برهان م يعطى لمية الوجود وعلّته. واطلاق 
المبدا فيه على الحقيقة؛ وفي الأوّل ليس على 
الحقيقة, وإعطاؤه كاعطاء الحسّ لوجود الشيء 
دون حقيقته وعلته. 

مثال ذلك: أن" المهندس والطبيعي ينظران في 
كرية الفلك. أمّا المهندس فيقول: «إنّ الفلك 
كريء لأنّْ أقطاره من جميع الجوانب متساوية, 
وحاذيات أجزائه لنقطة كذا متشابهة.» ومبدأ 
هذا البرهان من الحسّ وهو ليس ببداً حقيق. 
وأمّا الطبيعى فيقول: «إنّ الفلك ذو طبيعة 
مسلاا دادر وسكونه على هيئته. 
فهيئة 58 غيرختلفة؛ لأنْ القوّة الواحدة في 
ماذة واحدة تفعل هيئة متشاءهة.» فنظر هذا من 
جهة طبيعة الفلك,. وهى؛ علته المقوّمة له؛ 
اناي هت ال" 
بعاوله؟ المنقوم ندم ومتد أ دلول انا تعطق 
العلم بعلّة' مّاء ومبدأية العلّة نما يعطى العلم 
بالمعلول بخصوصه. فلو فرض مطلوب واحد 
ثبت في أحد العلمين كالطبيعى ببرهان «إِنّ» 
وفي علم آخر كالاهى ببرهان'' «لم». وأخذ 
المعلوم بالوجه الأول فى بيان نفسه بالوجه 
الثاني لويلزم منه الدور, ولا مبدأية 5 
لنفسه على الحقيقة. 


المقالة الأولى / فصل (") 


[إيضاح الجواب بوجه آخر] 
)١‏ قال: فقد ارتفع [إذن] الشك فإِنّ المبدأً 

للا ذكر الوجوه الثلاثة على الوجه الكلي 
/6823)/ العام شرع في إجرائها في ما هو 
بصدده من رفع '' الشك ودفع الإشكال. 

فقوله: «فإنَ المبدأ' للطبيعى””. يجوز أن 
يكون بِيّناً بنفسه.» إشارة إلى الوجه الثانيء وإِئما 
قدّمه هاهنا لأنّه أخفٌ مؤونةٌ؛ لأنّه جرد منع. 

وقوله: «و يجوز أن يكون بيانه», إلى قوله: 
«بل له مقدّمة أخرى» إشارة إلى الوجه الأوّل؛ 
وإِما قدّمه هناك لأنّه أقرب إلى الوقوع. وأكثر 
فى التحقق ؟'. 

وقوله:«و قد يجوز أن يكون العله"' 
الطبيعي» إلى قوله: «و' 'خصوصاً في العلل الغائية 
البعيدة» إشارة إلى الوجه الأخير""'. 

واعلم أنه قد يتّفق لمسألة واحدة برهانان 


.١‏ ط:_-من علمين ".يي : ثانيها 


7 طب جو 1.دءقما :هو 

0. ط:_له 5. ط: ذلك 

7. د:تهو 8.عء: معلولة 

9. ط: لعلّة ٠‏ . م:-إنّ و ... ببرهانان 
١‏ . قم: دفع 7 . قم: مبداً 


7 . ب : الطبيعي 
6. يم : للعلم 


. قم  :‏ قوله و... الأخير 


غ١.‏ مي : التحقيق 
7 .النص:-و 


تبصرة في إزاحة 
الشك 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الثالث: في منفعة هذا العلم 06١‏ 


1؟]: على أنه *' إنما يكون مبدأ العلم مبدءاً بالحقيقة إذا كان يُفيد أخذه' 
اليقين الكتضب »من العلة».و أما |1 كان لبس يفيف العلةقاغا" يقال له هيدا 
العلم على" نحو ؛ آخر. و بالحريّ أن يُقال له مبدأ على حسب ما يقال للحسّ 
مبدأء من عهة أن الحش بما هو حش يفيد * الوجود فقط. 

فقد ارتفع إذن الشكٌ, © فإِنّ المبدأ الطبيعي: 

:]١[‏ يجوز أن يكون بِيّناً بنفسه؛ 

[1]: و يجوز أن يكون بيانه في الفلسفة الأولى بما ليس يتبيّن به فيها*- '” 
بعدء ولكن إِنا تتبيّن به فيها' مسائل أخرى' حقٌّ يكون ما هو مقدّمة في 
العلم الأعلى لإنتاج ذلك المبداً لايتعردض له فى إنتاجه من ذلك المبدأًء بل له 
مقدّمة* اخرى. 

[5]: وقد يجوز أن يكون 2 العلم الطبيعى أو الرياضى أفادنا' برهان/ 
[أل)«أن» و١٠‏ 4 يفدنا فيه برهان «اللح''»؛ 2 بنيدنا هذا العلم فيه برهان أ 
خصوصاً * فى العلل الغائية البعيدة.*: 


على الإستنكار لتكون مصادرات, بل يجوز أن تكون مباديٌ بعض مسائله مثبتة بنفسهاء حقٌ 
تكون مقدّمات لابرهان عليهاء و هى إحدى السَّتّة المذكورة في بحث مواد الأقيسة هذا. (النراق) 

9. مقدمة ثالثة. (ب) ١‏ 

0. أي: يفيد ادراك وجود المحسوس, و هذا الإدراك علم انفعالمي متأخّر عن وجود الحسوس؛ في 
عبارة الشيخ مساحة. (س م س) 

1. ضمير «به» راجع إلى المبدأً. و ضمير «فيها» إلى الفلسفة الأولى, أي: و لكن يبي بذلك المبدأ في 
الفلسفة الأولى مسائل غير ذلك المسألة. (ملاً أولياء) 
و في بعض النسخ بدل «فما» «فمها» و بدل «لمقدمّة له». «مقدمة». فعلى نسخة الميدا للطبيعيّ 
يكون القنمين ف .تتيانة»و فى :ايه فى الوظعين راجعا البنههو المرادبالوضول الأول مسال 
الالمى. وبالثّاني في بحثه المتأخّر عن بحث المبداً. و على نسخة «فيها» فالضّمير فبها للفلسفة, و 


.١‏ الف: أخذه يفيد ؟. الف: + كان ؟. ب: على 
أ.ب: وجه 5. الف, م. ط . خل: فيما ١.س:‏ فيها به 
/ا. ب: آخر 8. سء الف: بل لمقدمة ا أفاد 


.٠‏ صء قءم: + إن ١.مخ:لم‏ .لق م الف. ط: + و 
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0ه تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


ميان من علمين مختلفين, أحدهما تحت الآخر, 
كالطبيعى والالهى وذلك إذا كانت' للمطلوب 
0 52 
كالفاعل والغاية؛ أو تكون له" غاية بعيدة فوق 
غايته ' القريبة. ؟؛ 

مثاله: إن العلم الطبيعى والإلهى يشتركان في 
النظر ف تشابه الحركة الأولى وثسباتها. لك 
الطبيعى يأخذ الوسط من الطبيعة الْتى لاضد 
طاء الما السعيظة الى ١‏ اختلاف فها. 
رف ل سين العلّة المفارقة الى 
هى الخير الحض والعقل الحيط. والعلّة الغائية 
الأول التي هى الوجود المحض. فالطبيعى 
2006 هاناً لمياً مادامت المادّة والطبيعة 
موجودتين؛ والفيلسوف يعطى البرهان اللمّى 
الدّائم مطلقاء ويعطى علّة دواء المادة والطبيعة 
التى لا ضدّ لها 0 مقتضاها. 

وبالجملة فإذا أعطى البرهان من العلل 
المقارنة كان من العلم السافل؛ إن اعطى فبية 
العلل المفارقة كان من العلم الأعلى. والعدلا. 
المقارنة هي الطيولى والصورة, والعلل المفارقة 
هى: الفاعل والغاية. وقد يفيد العلم الأعلى 
530075 ثابتة في العلم الأسفل من مباد بيّنة 
بأنفسها أو بيّئنة بالحس أو التجربة, فلايكون 
البيان في العلم الأعلى دوريّاًكها سبق. 


المقالة الأولى/ فصل (") 


7) قال: فقد اتّضح أنه إِمّا أن يكون ما هو 
لما ذكر الوجوه الثلاثة أوّلاً على الوجه العام 

ثم ذكرها على الوجه الخاصٌ الموافق لمقصوده. 

كر عليها راجعاً زيادة في التوضيح والتأكيد. 


[تأخّر العلم الأعلى عن الطبيعية و الرياضية 
لأمر قد عرض له] 
١ 8‏ قال: ويب أن يعلم' أن في تفن لامر 
طريقاً /(6828/... 

مال كر مويه هذا الفلم وحكو يا دويض ان 
لي الى الو ا وه 
مقت الأقارة إل ١‏ هكم بالذاف والعرت 
على سائر العلوم, وأنّ هذا التأخْر له من العلمين 
الاخوين اد قل عريضل له. لا لذاته؛ بل بحسب 
وضع لاحق, أراد أن يشير إلى أنه يمكن أن 
يكون ترتيبه الوضعى على وفق ترتيبه الذاتي 
الطبيعي أن كتوق تعامة سا ذا فل كد 
العلمين الآخرين المتعلقين بالأأمور المحسوسه؛ 
وذلك لأنّ في نفس الأمر طريقاً إلى حصول 
الغرض من هذا العلم. وهو معرفة الأمور 
الكدلية انهداء من قمر الاستعانة بعل 


.١‏ ن.م:للمطلوب 
"'. م:غاية 


". ذ:دمبدءان ... له 


؛. د:-فوق غايته القربية 


توضيح المرام 


الشفاء (الالميات) القالة الأولى؛ الفصل الثالث: في منفعة هذا العلم 000 


فقد اتضح () 25 أنه 

:]١[‏ إِما أن يكون ‏ ما هو مبدأ بوجدٍ ما لهذا العلم من المسائل التى' في 
العلوم الطبيعية ليس بيانه من مبادي تتبين' في هذا العلم» بل من مبادي بيّنة 
بنفسها؛ 


المراد ب««بعد» بعد محث المبدأء ويحتمل أن يراد ب«فها بعد» الالمى, لانه بعد الطبيعيت و بابعد» على 
نسخة فيها بعد الطبيعي. (الغراقي) ْ ْ 

2.أي إن سلّمنا أنّالمبادي للمسائل الطبيعية هى نفس المسائل الالهية التى تلك المسائل الطبيعية مباد 
ها؛ لكن لايلزم منه دورء لجواز أن يكون المبداً الطبيعى برهان إنء و في الاي ببرهان م. فلو أخذ 
المعلوم بالوجه الأَوّل في بيان نفسه بالوجه الثاني لم يلزم منه دور لما مرّ في المقدّمة الثالثة. ويما 
ذكرناله] يعلم أنّهِ يجوز أن يكون مطلوب واحد مشتركاً بين علمين. كالطبيعى و الإلهى بحيث 
يكون في الطبيعى ثابتا بالإنّ. و في الإلهي باللمّ. (قوام الدين) 

3. و إِنًا قال: «خصوصاً» أي هذا العلم يفيد ما فيه البرهان اللمّى خصوصاً إذاكان ذلك البرهان فى 
العلل القاقئة ونا كودا هنا اناميا ىق كت تلك الفلل آى انسل اجواء العتلء سك النتاءه. 
فالثابت بالبرهان المأخوذ عن تلك العلل أولى بهذا العلم ما يثبت بالمأأخوذ من سائر العلل. (قوام 
الدين) 

4 إذ ظاهرٌ أنّ تلك العلل بالنسبة إلى الطبيعيات و التعلمات لا سبيل إلى إثباتها إلا من هذا العلم, هذا 
على طريقتنا. و أمّا على طريقتهم فتوجد تلك العلل بالنسبة إلى ما في الإلميات. و لايخن أن 
الظاهر هو الأوّل و حيئنذٍ يكون هذا مؤّيّد لتوجبهناء فافهم ! (النوانساري) 

و قيّد العلل الغائيّة ب «البعيدة» على ما في كثير من النسخ. إذ رما يتوهّم كما سيجيء أن البحث عن 
الغاية من الطبيعى, بناءً على أنّ الغاية غاية الحركة,. فقيّد العلل الغائية ب «البعيدة» دفعا لهذا 
الوه اقواء الدين) 

5. حاصله: إِنّ ماهو مبداً بوجه للعلم الإلطمى من العلوم الطبيعية على أقسام ثلاثة, الأوّل: ما يثبت من 
مبادٍ ثلاثة بنفسهاء و لايلزم فيه دور؛ الثاني: ان يكون بيانه من مسائل هذا العلم على وجه 
لاتعاكس فيه فلا دور أيضاً؛ الثالث: أن يكون المبدأ من الطبيعى مبدأيا لما ثبت في هذا العلم لميّته. 
(السبزواري) ْ 

6. هذا تفريع بعد التفريع, ايراده للإيضاح, و ذكرها ثلاثة مراتب للذكي و البليد و المتوسّط.كم| هو 
دأب المعلّم الحسن التعلي. و معناه: أنه اتتضح من هذا ثلاثة أجوبة. 
أو طا: أن المبدأ هذا العلم المذكور في الطبيعى من المسائل الطبيعية, ليس بيانه أي بيان المبدأ ‏ 


1 م: التي 3 م“ الف: يتبيّن 
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المحمسوسات والطبيعيّات, كا فى إثبات المبدأ 
الأوّل '؛ فإنْه وإن وقع من النظر في الأمور 
الحسوسة وما يتعلّق بها': :]١[‏ "تارة من النظر 
في ا لحركة وأنَّا موجودة و أن لكلّ ذي حركة 
حركاً حم ينتهي ' إلى حرك أو غير متحرك. 

[1]: وتارة من النظر في هذا العالم المحسوس 
ووعجهة انكدائه ران لداميدءا عي كيه 
الوحود:. 

[؟]: وتارةً من النظر في النفس وأنَا قد 
بخرج من حد العقل بالقوّة إلى حد العقل 
بالفعل , وأنّ خرجها من القوّة إلى الفعل لابدَ أن 
يكون عقلاً كاملاً من كل وجه لايعزب عنه 
مثقال ذرّة في السماء والأرض.١'‏ 

وفي جميع هذه الطرق استدلال بالأمور 
المفسوسنة او الطبيفة. 

ففي ذلك المطلوب طريق اخر لايستعان فيه 
من النظر في شيء مما ببحث فيه أحد هذين 
العلمين. | سيتضح لك في الفصل السادس من 
هذه المقالة. وكذا وحدانيته تعاللى. وبراءته عن 
صفات التكثر والتغيّر”؛ وكذا فى إهيّته ومبدأيّنه 
للكلّ. ونسبة الفعل إليه بالإبداع الذي هو 
أفضل ضروب الفاعلية؛ وفى تحقيق أوَّل 
الصيوادو فته وضيدون الأعنيياء ننه عسل 
القرتيب الأشرف فالأشرف. كل ذلك من غير 


الظو الما هوافضى المكتات كفا دده 


المقالة الأولى / فصل (”*) 


المحسوسات. 

واعلم أن فى كلامه إشارة إلى فوائد ثلاثة: 

أحدها: استحقاق هذا العلم للتقدّم على 
عائر العلوغيا لاركية: كبا أن له قشنا جالذات 
وبالشرف. 

و اثانيها: تحقق هذه الطريقة في تحصيل 
الغرض من هذا العلم. /6824/ 

و اثالثها: الاشارة إلى جواب آخر عن الشكَ 
المذكور. 


[في معرفة طريقة الصديقين وعجز الناس 
عن سلوكها] 
9 ؟) قال*: الذي هو سلوك عن المبادي إلى 
الثواق..: 

هذا المسلك' هو طريقة قوم من الإلميين 
الكاملين في القوة النظريّة. المؤيّدِين بالقوة 
القدسية. الذين أشير إليهم في الكتاب الالهى 
بقوله تعالى: «أوَك يَكْفٍ بِرَيّك أَنّهِ عَلى كل 


.١‏ قخ: مبدأ الكل ف وها يتعاق عا 

".م قم ء خ:+و و 

. ط : لاينتبى 5 اقباس هن كرعة سما * 

.كي : التغيير 

5. م. طء قم .: هذا المسلك / والنسخ هنا في نقل نص الشفاء و 
تعليقتها مضطربة /م: واعلم أن هذا الذى هو سلوك... هو 
طريقة / قم : اعلم أن هذا المسلك الذي هو طريقة. 


8. د: قال 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الثالث: في منفعة هذا العلم يك" 


[؟]: و إمًا أن يكون بيانه من مباديّ هي مسائل في هذا العلم. لكن ليبس 
تعود. فتصير ' مبادي لتلك المسائل بعينها' بل لمسائل أخرى؛ 

['أ]:و ما أن تكون تلك" المبادي لاون من هذا العلم لتدل؛ على وجود 
ما يراد أن نبيّن في هذا العلم لميّه. ‏ 

و معلوم ا الأمر إذاكان على هذا الوجه 1 يكن بيان دور ألبتة, حتى 
يكون بياناً يرجع إلى أخذ الشيء في بيان/ نفسه. 


من مبادىّ تحسين في هذا العلم حتى يلزم الدور. بل بيانه من مباد بيّئنة بنفسها. هذا هو الجواب 
الأوّل الذى قد علمته. 

و أمّا الجواب الثاني فهو: أنّ المبدأ الذي لهذا العلم بيانه أي بيان هذا المبداً المذكو رفي الطبيعي من 
المسائل يكون مباد هى مسائل في هذا العلم. إلا أن ذلك لايعود بأن تكون هذه المسائل المذكورة 
في هذا العلم التي هى مبادٍ لمسائل خاصّة من الطبيعى -محتاجة إلى تلك المسائل التي تحتاج اليها. 
فإنه إذا كانت هذه المسائل المذكورة في هذا العلم مبادٍ لتلك المسائل المذكورة في الطبيعى. و تلك 
المسائل المذكورة في الطبيعى بعينها مباد هذه المسائل. يلزم الدور؛ بل تلك المسائل المذكورة في 
الطبيعى تكون مبادٍ لمسائل اخرئ من هذا العلم فلايلزم دور و توقف شيء على شيء نفسه 
أصلاً. و الألف و اللام في قوله «لتلك المسائل» للعهد. 

والإإيضاح في الجواب الثالث هو أن يقال: تلك المبادي المذكورة في هذا العلم للطبيعى من المسائل 
تكون لأمور من هذا العلم يراد البرهان على وجودها باللم. أي من طريق العلّة. 

و الألف واللام في قوله: «تلك المباديٌ» للعهد, يعنى المسائل من إلالهى التى هى مباديٌ للطبيعى؛ و 
«تلك» سم «تكون» والحارٌ الجرور في قوله: «لأمور» خبر ل «تكون». والمراد مها المطالب. و 
قوله: «من هذا العلم» بيان مول ثابتة لهذا العلم. و قوله: «يستدل» صفة اموق (سلمان) 

7 .قال أوَلاً:«ثم قد يجوز أن يكون في العلوم مسائل براهيتها لايستعمل وضعا البتة» بل انما تستعمل» 
لى آخره. و [قال] ثانياً: «فإنّ المبدأ الطبيعى يجوز أن يكون بيّناً بنفسه» و ثالثاً: «فقد اتَضح أَنّه ما 
أن يكون ماهو مبدأ بوجه مّا هذا العلم من المسائل التي في العلوم الطبيعية, ليس بيانه من مبادي 
تتبين في هذا العلم, بل من مبادي بيّنة نفسها». و قال ثالثاً: أوّلاً «على أنه ما يكون مبدأ العلم 
مبدءا بالحقيقة, إذا كان يفيد أخذه اليقين المكتسب من العلّة». و ثانيا: «و قد يجوز أن يكون العلم 
الطبيعي د الرياضي أفادنا برهان أن و ان لم يفدنا فيه برهان اللم». إلى آخره. و ثالثا: ((و اما أذ 
تكون تلك المبادى لأمور من هذا العلم. يستدل على وجود ما يراد أن يتبين». إلى آخره و هذه 


١‏ الفح نعو فضي نا فيضي الى ل النينيا 
”. ألف: ‏ تلك ؛. سء م, الف: ليدل 6. صص: + هذا 
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شىء شهِيد» ١‏ بعد ما وقعت الإشارة إلى 
الطريقة المشهورة للحكداء المتأمّلِين فى خلق 
السموات والأرض. المتدبّرين في الآفاق 
والأنفس بقوله سبحانه': سَغْرِبِهمْ آياتَئًا فى 
الآفاق وف أنْقُيِهِمْ حَ يَتَبَينَ م أنّه الحق» " 
فهلاء القوم وهم الصدٌّيقون, ينظرون بنور اللّه 
في جميع الاشياء: ويستشهدون بالحقٌّ على ما 
سواه لا بغيره عليه , فيبرهنون بالنظر في طبيعة 
الوجود أنه واجب أو بمكن على إثبات 
واجب الوجود. فهو البرهان على ذاته. ثم 
بالنظر فوا يلزم الوجوب والإمكان يبرهنون* 
فل وفنا سوسائضناتة فهو البرهان عل 
وحدانيته. كما قال :8 قَمِدَ الله أنه لا إِلَهَ إل 
هو» .”ثم يبرهنون بالنظر فى صفاته ووحدانية 
(اتشعل كيفية" ضور أخنالد عه وابحذا سعد 
واحد. فهو البرهان على كل شيء على القرتيب 
العلى ' والمعلولي. 

فيزاغين هذا المسلك فاخؤذة من مقدفانهت 
ضروريّة دائمة على الاطلاق. لا أَنّا* 
ضروريات بحسب وقت مّاء ومادامت ذات 
يس 

ولولا عجز النفوس لأمكن '' الاكتفاء بهذا 
العلم على هذا المنهج عن سائر العلوم في معرفة 
كل شيء حي الجزئيّات والزماتئيّات؛ فِإِنَّه 
يمكن معرفتها من جهة العلم بأسبابها وعللها 


المقالة الأولى / فصل (”) 


بأن ينظر في طبيعة الوجود ولوازمهاء ولوازم 
لوازمهاء وأقسامهاء وأقسام أقسامها؛ 
وهكذا" إلى أن ينتهى في اللوازم والأقسام إلى 
الجزئيّات والمتغيّرات. فيعلم بأسبابها وأسباب 
أسبابها علمآ ثابتاً غير زماني' على الوجه الكل 
من قبيل استثناء الشرطيات أنه متى كان كذا 
كان كذا؛ فهذا هوالعلم بالحزئيّات على الوجه 
الكلىي ؛ لكنّ النفوس البشريّة قاصرة عن 
سلوك هذا المنهج في التفاصيل الجزئية وضبط 
اقسامها ومسبادئ تقسواتهاء وإلاحاطة 
بأطرافها, /6824/ فتاخذ" في استيناف 
موضوع آخر تحت مطلق الوجود كموضوع 
الطبيعبّات أو الرياضيّات أو المخلقيّات أو 
المتتطمعاك وففعت عن اعنراضية الذاقة 
وأحواله '' الكلية, الشاملة لأفراده لا الكلية 
على الاطلاق» بل الكلية المختصة به. 

ثم ربما تعجز' عن سلوك طريق اللم في 
معرفة جميع الأحوال الخفتصة بقسم واحد من 


.١‏ فصّلت, 7ه م : تعالى 


4. خ: فيبر هنون 

ه. ال عمران. ١8‏ 1.ط:_وحدانيته كا ... كيفية 
. ط: العقى 8. م: لأنّها 

8.يم: + قوله ولكنا لعجز انفسنا 

٠.ع‏ :لايمكن 
7 . طءم: فيأخذ 
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١١‏ ط:كذا 
7 .يم : أحواها 


4. ط . م: يعجز 


سبيل الإستدلال 
على المبداً الأوّل 
في العلم الأعلى 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الثالث: في منفعة هذا العلم غ64 و 


وَ يجب أن تعلم' (0 أنّ في نفس الأمر' طريقاً إلى أن يكون الغرض من 
هذا العلم تحصل ' مبتدأً؛ لا* بعد علم آخر. فإِنّه سيتّضح لك فيا' بعد إشارة 
إلى أنّ لنا سبيلاً *# إلى إثبات المبدالأول لامن طريق الاستدلال من" الأمور 
الحسوسة./ بل من طريق مقدّمات كلية عقلية توجب" للوجود مبدءاً 
واج بالوجود و تمنع' أن يكون متغيراً أو متكثراً في / عية و تبويحت أن 
يكون هو مبدءاً للكل. وأن'" يكون الكل يجب عنه على "' ترتيب الكل. لكنا 
لعجز أنفسنا لانقوى على سلوك ذلك الطريق البرهاني الذي هو سلوك عن 
المباديّ إلى الثواني”. «» وعن العلّة إلى المعلول, إلا في بعض جمل * مراتب 
الموجودات منها دون التفصيل. 


تسع عبارات. كل ثلاثة منها بمعنى واحد. (سلوان) 

8. و هذا الطريق الذي يستدلٌ فيه من نفس الوجود على أنه لابدَ أن يكون له مبدأ واجب الوجود. 
وقدسماه في «الاشارات» بطريقة الصديقين اللذين يستشهدون بالحقٌ لا عليه. و طبّق على هذه 
الطريقة قوله تعالى: أو ١‏ يكف بربّك أنه على كل شىء شهيد# [فصّلت/07)؛ و طبّق قوله 
تعالى: «إسنريهم آياتنا في الآفاق و في أنفسهم حي يبي هم أنه الحقّ» إفصّلت/07] على 
الطريقه الأخرئ التي يستدأون فيها بالخلق على الحق. كماهو طريقة الطبيعيين و المتكلمين 
المستدلين بالحركة و الإمكان ونحوهما على وجوده تعالى. 
ثم بعد الإستدلال فبهذه الطريقة على وجود الواجب ‏ تعالى ‏ يمكن أن يستدلٌ على صفاته من 
عدم التغيّر و التكثّر وكونه واحداً مبدءا للكلّ بالقرتيب الذي علّية الوجود سالكاً و العلّة إلى 
المعلول إلى اخر مراتب الوجود. فهذا الطريق تحصل معرفة جميع ما في هذا العلم بدون استعانة 
بالعلمين الآخرين, بل بهذا الطريق يحصل غرض جميع العلوم التى تحت هذا العلم. أي معرفة 
جميع مسائلها بطريق البرهان اللمّى الآخذ من العلّة إلى المعلول. (النوانساري. مستفاداً من 
صدرالمتاهين) 

كانه أراد يل مزاقت التقول.والنفوين الفلكنةاو أحساتها: وقد عرفت اننا أنه لأسيل تاعن 


.١‏ خل: يعلم 3 نبء الف. م. ط: الأمور ؟.ص : تحصيل 

؛. ص. م : مبداً ه. ص إلا .١‏ خل: مما 

/. ل: عن 4. الف. خل: يوجب 5. ب, ألف: يمنع / خل: بمتنع 
.٠‏ سء, م, ألف. خل: يوجب .١‏ ألف: + يجب ؟١.‏ الف: بل 


7 . قء بم : التوالى 


003 


0012 


هلاه تعليقات الميات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


أقسام الوجود' المطلق كالجسم الطبيعي في 
علوم الطبيعيين. وكالكمٌ في علوم الرياضيين. 
بل يحتاج في معرفة سائر الأحوال الت هى بعد 
الأحوال الكلية الشاملة لجميع الأفراد لذلك 
الموضوع إلى استيناف موضوع آخر تحت 
الموضوع الأعم. كعلم الطبّ تحت الطبيعى 
الباحث عن الأحوال الكلية الختصّة بالموضوع 


الذي هو بدن" الإنسان من حيث يصمّ 


ويمرضء وكعلم المناظر تحت الطندسة. 

ورما ينزل الباحث عن هذه المرتبة أيضأ 
فيجعل الموضوع لعلمه ‏ أخصٌ من الأخص ؛ 
لعجزه عن النظر فى أحواله الخاصّة الغير 
الشاملة على الوجه الكلى الذى يرجع إلى حال 
ذلك الموضوع الجزئيء بل على الوجه الجزئي 
الراجع * إلى حال موضوع أخصٌّ من ذلك 
الموضوع الجزئيء كعلم أمراض العين تحت علم 
الطب. وكعلم ال هالة والقوس' تحت علم 
المتاظر. 


[في معاني الطبيعة] 
)٠١ ©‏ قال: ويعنى ' بالطبيعة... 

لفظ الطبيعة كا ذكره الشيخ في رسالة 
«الحدود والرسوم'» يطلق بالإشتراك على 
معان: 

:]1١[‏ منهاء القوة الت هي مبدا اول لحركة ما 


المقالة الأولى / فصل (”) 


هى فيه. وسكونه بالذات,؟ وتلك القوة هي 
عين الصورة النوعية في بعض الأجسام 
البسيطة والمركبة وغيرها فى ذوات النفوس من 
الأجسام؛ لأنّ صورها النوعية نفوسها كا هو 
التحقيق دون طبائعها. 

:]١[‏ ومنهاء ماهية الشىء وصورته الذاتية. 

["]: ومنهاء الحركة التي عن الطبيعة. 

[1]:والأطبّاء يستعلمون '' لفظ الطبيعة 
على المزاج وعلى الحرارة الغريزيّة وعلى القوة 
النباتية. 

وكلّها غير المعنى المراد هاهنا؛ لأنها عبارة 
عن مجموع الشيء الحادث دا ذاقنا اد 
فعَانيًا عن الماذة المسوائنة والشبيعة برا لع 
الأوّل _والأعراض. 

واقولة زفقت قبل ال لخر كن" نامدا 
و نشيدا "مريضفخة المران 


.١‏ د ط : المخفتصة بهذا القسمم من الوجود 


7 .ب : سير ”. ط:_لعلمه 

؛. م:-من الأخصّ . الواقع, ط: _بل .. الراجع 
1.: + والقنح /. خ: نعنى 

. قارن: «رسالة الحدود». ش ؟١.‏ ص 47 بغير هذه الألفاظ 
9.م: + لابالعرض .٠‏ مءي : يطلقون 

١‏ ءط:-ذكره ا دنأو 


*1.ع: استناداً / م. ط : تأييد واستشهاد 


تبيين البعدية فى 
ما بعد الطبيعة 


الوجه الأليق فى 
تسمية هذا العلم 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الثالث: في منفعة هذا العلم 001 
فإذاً من حقّ هذا العلم فى نفسه أن يكون مقدّماً على العلوم كلّها. إلا أنه 
من جهتنا يتأخَّر عن العلوم كلها فقد تكلمنا على ' مرتبة هذا العلم من جملة 
العلوم. 
و ما سم هذا العلم فهو أنه ': «مابعد الطبيعة». و يُعنى' ب «الطبيعة» (0)- 


لاالقؤة الق "#6 هى مبداً حركة وسكون:بل-خملة الى الحادث: عن المادة 
الجسمانية؛ و تلك القوّة ‏ والأعراض". فقد قيل: إِنّه قد يقال [الإسطبيعة" 
للجرم الطبيعي الذي له الطبيعة. والجرم الطبيعي هوالجرم ال حسوس بما له من 
الخواصٌ والأعراض. 

و معنى” «ابعد' الطبيعة» 0١(‏ بّعدية بالقياس إلينا. فإنّ أَوّل ما * نشاهد ٠‏ 
الوجود و نتعدف١‏ عن أحواله نشاهد هذا الوجود الطبيعى. ا 

و أما الذي يستحقّ أن يُسمّئ به هذا العلم إذا اعتبر بذاته. فهو أن يقال له: 
علم «ما قبل الطبيعة». لأنّ الأمور المبحوث عنها/ في هذا العلم هي" 
بالذات أو بالعموم : قبل الطبيعة. 


تقدير صحّة مقدّماتهم إلا على إثبات العقل الأوّل من هذا الطريق, و لا نجد لما سواها سبيلاً. 
(النوانساري) 
قوله: «إلآ في بعض جمل مراتب الموجودات» استثناء من قوله: «لايقوى على سلوك ذلك 
الطريق». أي لايقوى على سلوك ذلك الطريق في شيء من مراتب الموجودات من المبادي أو العلة 
إلا في بعض جمل منها دون التفصيل؛ إذ النفوس البشرية قاصرة عن سلوك هذا الطريق في 
التفاصيل الجزئية و العلم بخصوصيات أسباب الأشياء كلّها. (قوام الدين) 
0. بل القوّة هى عين الصورة النوعية في بعض الأأجسام البسيطة و المركبة وغيرها في ذوات النفوس 
فق الأحمام لأ سيووها القوعية ناوسا قوق خب نهاك هو التعقيق: كذ قال (ملذ ا ولياء) 
1. أي الطبيعة بالمعنى الأوّل. (ب) 


.١‏ ب: فى / و هذه النسخة هنا أصحّ ؟.ل؛ بء. س, م, الف: + في 


1 25 ناه 08 الف: قال /. صءط الطبيعة /. خل: +ما 
9. بء, الف. ص,ء ط: ما بعد ٠‏ الف: + هذا .م يتعرف 
7 .س:-هى .١‏ صء. طلى ب. خل: و 
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680 تعليقات الميات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


[في معنى مابعدالطبيعة] 
)١١ ©‏ قال: ومعنى [ما] بعدالطبيعة 
...|6825 

للأشياء وجود في أنفسها ووجود بالقياس 
إلينا. 

أمّا ترتيب وجودها في أنفسها: فالأوّل هي 
المعقولات: ثم المتخيّلات وال موهومات: 2 
المخنسوسات: 

وأمّا ترتيب وجودها بالقياس إلينا: فالأوّل 
المحمسوسات. ثم المتخيّلات والموهومات, ثم 
العتوللات.روظنا قزل #رصن نقد عنكيا ققد 
علمأل.' يبودا ات" يبتدىّ من 
السسوسات "فاذا عتختلقها اسوية 
ذافت حلعاين البدا النكاضي انوا امسا 
وقوقك الشين الننيواتية لتدركة النحيات 
الخيالية والوهمية. وإذا تت فينا الحيوانية على 
التدريج فاضت علينا ؟ احوار العقل وقوى 
النفس العاقلة المدركة للكليات والمفارقات 
العقلية والمدرك لايكون الا من جنس المدرك, 

وذاكان تركب ويعرة الحنينان لكوع راقع 
في سلسلة العود إلى غاية الوجود على عكس 
ترتيب الأشياء الصادرة عن الحقٌّ الواقعة في 
سلسلة البدو من مبدأ الوجود فلاجرم كان 
حدوت " غلضايا لاا عل تياف دوت" 
وجوده. والعلم بالشيء ليس إلا وجوده للعالم, 


المقالة الأولى / فصل (*) 


فكان وجود الحسوسات والمتخيّلات له قبل 
وجود المعقولاات. فلهذا يسمّى علمه بها «علم 
مابعد الطبيعة». 


[علّة خروج علمّى الحساب و الهندسة عن 
هذا العلم] 
© ؟١١)‏ قال: ولكن لقائل أن يقول الأمور 
الرياضية المحضة..." 

المراد من الرياضية المحضة مالاتكون الماذة 
ا لخصوصة معتبرة في قوام حقيقته. كالفلك فى 
علم ال هيئة. وال هواء المكيّفة بالنغمات 
والإيقاعات الصوتية في الموسيق. وذلك 
هوالعدد الحض المبحوث عنه فى علم الحساب. 
والمقدار الحض المنظور فيه في علم الهندسة. 

وبفها المروال وإن كان أمراً لفظيا. هوا عيبتب 
السمية. لكن ا ذكرأَنّ موضوع هذا العلم هو 
الأمور الت تعلق بالطبيعة ودل بحسب 
المفهوم على أن غيره من العلوم ليس كذلك. 
فورد السؤال عليه بأنّ علمى الحساب 
والهندسة أيضا ما يبحث عبًا لاتعلّق لوجوده 
بالطبيعة. 


1 اشنا از «الأسفار الأربعة» ج 8. ص 7171 وج 5 ص ١71‏ 
08 3 كم : المحمسوس 


6 د:-حدوث 


51 


. د: علمها 


1.د:-_حدوث 


7 . ط: المختصة 


إشكال في دخول 
علم الحساب و 
المندسة تحت 
علم ما بعد 
الطبيعة 


اللنوات 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الثالث: فى منفعة هذا العلم 045 


ولكن' لقائل أن يقول 00 **: إِنّ الأمور الرياضية المحضة -التي' ينظر 
فيها فى الحساب والطندسة ‏ هى فا «قبل الطبيعة». و مود الددد. فانه 
لاتعلّق” لوجوده بالطبيعة ألبتة, لأنْه قد يوجد أيضاً' لا في الطبيعة. فيجب 
أن / يكون علم الحساب والهندسة٠‏ علم «ما بعد' الطبيعة». 

فالذي' يجب أن نقوله” فى هذا التشكيك' هوأنه: أمّا ا هندسة فما كان النظر 
فيه ه18 عا هو في المخطوط والسطوح والمجسسمات. فمعلوم 000١‏ 2 موضوعه 
* غير مفارق للطبيعة في القوام. فالأعراض " اللازمة * له أولى بذلك. و ما 
كان موضوعه المقدار المطلق فيؤخذ" فيه المقدار المطلق على أنه مستعدٌ لأيّة 
نسبة اتتفقت. و ذلك ليس للمقدار بما هو مبدأ للطبيعيات و صورة؛ بل بما هو 
مقدار و عرض. وقد عرف" (01 فى شرحنا ” للمنطقيات والطبيعيات"'الفرق 


2 كلمة «ما» مصدريّة. أى في أوّل مشاهدة الوجود و تعرّف أحواله. (الغراق) 

3. قال الشيخ: «بالذات أو بالعموم». الأوّل: الأوائل من المبادى العالية و الثاني: هى الأمور العامة؛ 
فنا الأوائل في المدارك على ماتقدّم في أوائل الطبيعى. (الدشتكى) 

4. حاصل الشبهة: أنّ العدد لا لم يكن متعلّقاً بالمادّة فالعلم المتعلّق به يجوز أن يسمّى بما بعد الطبيعة. 
و حاصل الجواب: أن العلم الال مى هو العلم بما هو مبائن و مفارق للادة من كل الوجوه. و العدد 
لايكون مبائناً للمادّة فيكلّ وجه. و فيه أنّ الأمرإن كان كذلك يخرج أكثر الأمور العامّة. و التحقيق 
المذكور فى ذيل هذا البيان المحقق. 
حاصله: ان العدد [قد] يكون من المسائل _(كذا و ما بعدها) _الإلهى و قد يكون من المسائل 
ليع :1ن النددمو سيك انه موتعوداين الموسوة شمو يوظو دائل الع الامو ركد 
جميع الأمور المذكورة في العلم الطبيعي من حيث إِنّه قابل لأن يتّصف بصحّة الزيادة والنقصان من 
العلم. هذا ماهو المفهوم من كلام فخر المتأخُرين فى «حاشية الهداية». و قال المعلّم الثالث- [- 
ميرداماد]-: إِنْه أراد بيان أن العدد موضوع لعلم الحساب من وجهين. أحدهما: من حيث إِنّه 


.١‏ ص. طى ب. سء الف. خل: لكنه ". ب: الذى 

لق انف طون دابا فسن ات و الوتلاسة 

1. ص: قبل /. الف: والذى . ب. صء ط يقال / الف: يقوله 
. ل, ب: التشكك .٠‏ الف: ههنا ١.م:و‏ معلوم 

. خل: و الأعراض #اأولدي:فبوعهد .١‏ الف. ط: عرفت 


6ت: للطبيعيات والمنطقيات / س: -من 


ه 5ه تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


انا لساب كاده مسوظوعة العيدد ومع 
كسائر الأمور العامّة الَتى لاتعلّق لوجودها ولا 
لحدودها بالطبيعة. ْ 

واكنا المنتدسة قا سوضوعها القادي 
الحضة الجرّدة عن المادّة /6825/ حدا ووهمآ 
وطاره اانا ادها بيب اماف واخير 
فظاهر. وكذلك بحسب الوجود الوهمي؛ وأما 
توعان الى ار د 


بعضهم تمن يرى أن للتعلميّات وجودا مفارقا 


عن عام الطبيعة. وستعلم الحال. فى كيفية ذلك 
فى موضعه. 
وخاض لما تك الفنيع دق هذا السؤال: 
:]١[‏ أمّا من جهة الحساب. فبأن جعل 
مسو قوع صسيية: | فبيفا سالمادنات 
والسوساتة: 


[1]: واماسن نيه 


2 
عه 


ة ا مندسة. فيتحقق أن 


المبحوث عنه فها أن كان" الأنواع الثلاثة ‏ 


أعني الخنط والسطح والجسم على الوجه 
الختضّ فهى أمور متعلّقة الوجود بالمادة 
والطبيعة ‏ وإن كان الوهم يجرّدها ‏ والقول 
بتجرّدها عن المادّة في الوجود الخنارجى باطل 
عنده كما سيجىء. وإن كان المبحوث عنه 
هوالمقدار المطلق لا المحتص بأحد الثلاثة, 
فيجب أن يكون مأخوذاً على وجه يستعد 
لعروض الأشكال والنسب المقداريّة الختلفة 


المقالة الأولى / فصل (") 


من التثليث والتربيع والتكعيب والفصل 
والوصل وغير ذلك, وبالفرق بين المقدار الذي 
هو بعنى البُعد مطلقاً وهو المقوّم للهيول 
المقدّم بالذات على الجسم وبين المقدار الذي 
هو من باب الكمّ القابل للمساواة واللامساواة 
والتقسوات والتشكيلات من جهة المادة 
المسعينة 20 نسب واشكال اتفقت. وهذا 
هوالمبحوث عنه في ال هندسة دون الأول '. 


)٠١ 8‏ قال: فعلوم أن موضوعه غير 
مفارق... ' 

ولقائل أن يقول: أن الأقسام الأَوَّلية 
للمقدار. أي الخط والسطح والجسم لما كان كل 
واخد* فنا بجعولاً مع المقدار بجعل' واحد. 
ولايكون للمقداربما هو مقدار وجو إلا بواحد 
منه اكما هو شأن الجنس مع الأنواع البسيطة١‏ 
تحته. فكيف جوّز الشيخ مفارقة المقدار المطلق 
عن الطبيعة فى القوام, ولِّم يجوز مفارقة المنطوط 
والسطوح والمجسّهات مع أنّه لاقوام للمقدار إلا 
بأحد" هذه الأنواع البسيطة , بل الحقٌ” أن لكل 


.١‏ كذا في النسخ 

؟. د: -قال ولكن لقائل أن يقول... دون الأُوّل 
"'. مءطء قم  :‏ قوله ... غير مفارق 

. قم: +كل 


/7. م: بوأحد من 


1.س: + وأحد 
1.سم: البسيط 
4. طم قم: البسيطة على أنّ 


الشفاء (الالميات) المقالة الأولى؛ الفصل الثالث: في منفعة هذا العلم لاه 0 


بين المقدار الذي هو بُعد' الهيولى مطلقاً *. و بين المقدار الذي' هوكدٌّ, وأن* 
اسم المقدار يقع علبها بالإشتراك؛. فإذا' كان كذلك فليس موضوع الهندسة 
بالحقيقة هو' المقدار' المقوّم للجسم الطبيعي *. بل المقدار المقول/ على الخنط 03 
و السطح* و الجسم "'. وهذا هو المستعذ التست الختلفة. 
0556 و أمّا العدد فالشبهة فيه أكدّ06”©. و يشبه في ظاهر النظر “أن يكون علم 


0-0 العدد هو من '' علم ا بعدأ| 9 0 إلا أن يكون علم «ما بعد الطبيعة» © إن 


اي يعنى "١‏ به شيء" آخرء و هو علم ما هو مبائن من كل الوجوه" للطبيعة: 
فيكون قد سمي هذا العلم ؟' بأشر ف مافيه “. كما يُسمّئ هذا العلم بالعلم' 
الإلحي أيضاًء لأنّ المعرفة باللّه تعالى هي" غاية هذا العلم. و كثيراً ما 

نسمّى" الأشياء من جهة المعنى الأشرف. والجزء اللأشرف. والجزء الذي هو 
كالفاية فيكون كأنّ هذا العلم هو العلم الذي كماله. و أشرف أجزائه. و 


مادّي, و الآخر: من حيث إِنْه وهمى مستند إلى الحادّة و إن لم يكن فيها. (ب) 

5. أي موضوع الهندسة هو المقدار الخاصٌ الذى هو الخطوط و السطوح واجسّمات. و هذه أعراض 
قائمة بالمادة فلاتوجد في الجدات. (سمس) 

6. أي الأعراض الذاتية لموضوع علم الهندسة. (ب) 

7. أي الإشكال إِما نشأ من اشتراك لفظ المقدار. و بما قرّرنا[ه] علم أن لامعنى لما قيل من أن الشيخ 
جوّز مفارقة المقدار المطلق عن الطبيعة في القوام, ولميجوز مفارقة الخطوط و السطوح والجسّهات 
مع أنه لاقوام للمقدار إلا بأحد هذه الأنواع, كما هو شأن الجنس مع الأنواع لكونها مجعولة معه 
بجعل واحد. (قوامالدين) 

8. أعني الصورة الججسمية. (النراقي) 


.١‏ ص: يعد ". الف: ‏ هو بعد... الذي ؟. س: فأنٌ 

؟. ب: باشتراك الإسم / س: باشتراك 0. ب. صء ط و إذا 

1 خل:-هو /. ص, ط, خل: + المعلوم /. ب: السطح والخط 

9. ل, ب. سخ, الف, ط الجنّة / س: الجسمية .٠‏ سء الف. ص. ط. خل: -من 
.١١‏ ب: نعنى 7. ب: شيئاً 7 ..ق؛ ب: من كل وجه مباين 
.٠‏ ب: هذا العلم قد سمّي 6 ل: العلم اس شالق 


.١١/‏ قء بء م, الف. خل: هو . بء م: يسمى 


١0‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


من هذه الأقسام إمكان تحقق ' في غير هذا العالم 
مفارقاً عن الطبيعة, كما سيظهر لك ما إن شاء 
اللّه تعا ل ى. 

فالأ ولى أن يذكر ' في هذه الأقسام أيضاًما 
ذكره في" مطلق المقدار من أَنّ كلا من الخنط 
والسطح والجسم الذي /6826/ جعل موضوع 
الماعتات وتحف هن اهو لذز| اونسون هو 
كانمن شاه شين السب الوضسة وال جراد 
والأقسام والتجذير والتكعيب وغير ذلك من 
الصفات التي لايمكن عروضها لشىء من أنواع 
المقدار إلا بعد تعلّقه بالمادّة الطبيعية. 


[في معاني الجسم والسطح و الخطّ] 
)١5 ©‏ قال: وقد عرفت؛ في شرحنا 
للمنطقيات والطبيعيات ... 

الفرق الذي ذكره في ذينك العلمين هو أن 
الجسم الذي هو قبل الطبيعة وهو مُقَوٌم 
للهيول* -هو جوهر تفرض له أبعاد ثلاثة 
متقاطعة على قوائ, وتلك الأبعاد امتدادات 
مطلقة لايُعتبر فيها أنا على أيّ حدٌ ونهاية. 
ولابتعين فيها مرتبة من الطول والقصر, 
فلايخالف بها" جسم لجسم, ولا الجسم بهذا 
المعنى قابل لنسبة من النسب كالتصنيف 
والتتضعيف والتثليث والتربيع والتجذير 
والتكفين والزاؤاةوالفاقلة وغيرها 


المقالة الأولى / فصل (*) 


والجسم الذى هو بعد الطبيعة ‏ وهو يتقوّم 
بالمادة ‏ هوالقابل للأبعاد الحدودة, الذي يوجد 
فيه الجزء' العاد الماسح له بالقوّة. وهوالقابل 
لأية* نسبة من تلك النسب المذكورة. 
وهوالذي يصلح لأن ينظر في أحواله 
المهندسون, تكلم في لواحقه الذاتية 
الرياضيّون. 

وكذلك السطح الذى هو قبل الطبيعة 
غيرالس طح التعليمى الذي يبحث عنه 
المهندسّون. فإن له صورة غير الكمية. وتلك 
الصورة هي أنه بحيث يصمٌ أن يفرض فيه 
بُعدان على الصفة المذكورة, وذلك له لأجل أنه 
نهاية شيء ما يصح فيه فرضى ثلث ابعاذ: 

وأمّا السطح بالمعنى الآخر فهو الذى من' 
باب الكئية فهو ١"‏ كمية السطح بالمعنى الأوّلء 
ونسبته إلى ذاك كنسبة الجسم الذي من باب 
الكم إلى الجسم الذي من مقولة الجوهر. 

وكذلك حكم الخط فى معتييه» أحدهما: 
مطلق البعد الواحد. وهو غير قابل للمساواة 
واللامساواة. الشانى: الذي يكون ذراعاً أو 
١‏ : تحقيق ؟. قم: يذكره 
*. قم: +اصل 
. هكذا في النسخ / والنص : عرف 


0 قم: +و 5 ط.دنها 
اي : جزء 6. كم : لابه 
1.م:-من ٠.مء‏ لخ :لانه / مخ : لانه هو 


الشفاء (الالميات) المقالة الأولى؛ الفصل الثالث: في منفعة هذا العلم -5 


مقصوده الأوّل هو معرفة ما يفارق الطبيعة من كلّ وجه. فحينئذ' إذا كانت 
التسمية موضوعة' بإزاء هذا المعنى “ لايكون لعلم العدد مشاركة له" في معى 
هذا الإسم؛ فهذا هذ|؛- *. ' 

و“ لكنٌ البيان الحقق'<07 لكون “ علم الحساب خارجا عن علم «ما بعد 
الطبيعة» هو أنه سيظهر لك أن“ موضوعه ليس هوالعدد فخ كل وجه. فان 
العدد' قد يوجد فى الأمور المفارقة, و قد يوجد فى الأمور/ الطبيعية, و قد 


9. حىٌّ يكون مقدّما على الطبيعة. (ب) 

0 و ذلك لأنّه متقدّم بالعموم على الطبيعة. (ملاً أولياء) 
لتقدّمه على الطبيعة بالوجود لوجود بعض أفراده قبلها. و هو المفارقات. و بالعموم لعروضه 
المفارقات أيضا و تاخر معرفته عنهاء فالاشكال يرد به عن وجوه (النراق) 

1 نا قال: «في ظاهر النظر». لأنّ هذا الجواب ليس تحقيقيّا قلعا لمادّة الشبهة و الإشكال.كما أشار إلى 
ضعف هذا الجواب بقوله: «فهذا هذا». (سمس) 

مقزإشازة ال جهوات القدية.وهومان وح شسية ها العام فلت زرنا بع ارون وبعو اله علو قو 
يكون مفارقاً عن الطبيعة من كل الوجوه كالباري ‏ تعالى و العقول؛ و تسميته به باعتبار أن 
بعض أجزائه كذلك تسمية للشىء بأهمّ [و] أشرف أجزائه. و حيئنذ لا يجرى هذا الوجه في علم 
العدد؛ فلايلزم أن يكون علم العدد أيضاً سمى بعلم «مابعدالطبيعة». (المخنوانساري) 

3. توجيه يندفع به سؤال. و هو أَنّْه إذاكان المعنى بعلم مابعدالطبيعة ما هو مبائن من كل الموجود 
للطبيعة و اندرج في هذا العلم المباحث التي ليست من هذا القبيل فلا تصلح التسمية. فأشار إلى 
الجواتعيان السعدوق قيول تمعية القويى تاعرق اجراق [ الس واري) 

4. و هو أنّ تسمية علم مابعد الطبيعة بما بعد الطبيعة ما يكون باعتبار العلم بشيء يكون مبائناً 

5.إشارة إلى ضعف الجواب. و وجهه: أنّ غاية ما لزم في هذا الجواب أنّ علم العدد لاتكون له مشاركة 
المطلقة؛ لأنّ البحث في علم مابعدالطبيعة لايكون منحصراً على البحث عن الأمر الذي يفارق 
الطبيعة من كلّ وجه. فانّه يبحث فيه عن الأمور التي توجد في الطبيعة أيضاء كالأمور العامّة 
الموجودة في المجدات والماديّات أيضاء فلم لايجوز أن يحون علم العدد فى بعض أقسام علم 


.١‏ صء. ط. سء, خل: و حينئذ ؟. م: موضوعه انين ابدله 
؛غ. لء. قء الف: هذا 60 ب:دو 1.ل: المحقق 


/ا. ب: +و 


31١2‏ تعليقات الميات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


ذراعين؛ فتكون الجسمية الْتى من باب الكمّ 
وإن كانت من لوازم ما الجسمية الى فى 
الصورة ضضرورة يلزمها من التناهى والتحدد. 
لكن صورة الجسم إذا جرّدت بكميتها أو 
جرّدت منها الكنيةٌ مأخوذة في الذهن سمّى ' 
الجاد /6826)/ جسم تعليمياً. 


[في نقض الشيخ ] 

والعجب من الشيخ حيث إن ' هذا الفرق كما 
أثبته وذكره في نفس المقدار أثبته وذكره في ' 
أنواعه الثلاثة أيضاًء فها ذا حَكم فبهاء بعده 
المفارقة عنالمادّة من كل وجه دون المقدار 
نفسه؟ وقد علمت أنْها متحدة الوجود مع 
المقدار, لاقوام له إلا مع شيء من هذه الثلاثة. 


)١١ ©‏ قال': فالشلهة فيه أكد... 

و ذلك لان من اناده ما وعد قبن الطبيفة 
مفارقاً عنها من كل م 

واعلم أن" القبلية والبعديّة قد تكون 
حقيقيّةُ وقد تكون إضافيةٌ . فالقبل الحقيق 
مالايكون قبله قبل والبعد الحقيق مالايكون 
بعده بعد؛ فعلى هذا توصيف موضوع هذا العلم 
أن «ما قبل الطبيعة» أو ما بعدها بالإعتبارين 
يمكن أن يكون من جهة المعنى الحقيق منهم|". 
وأمّا موضوع التعليميّات فتوصيفه بالقبلية أو 


المقالة الأولى / فصل (”) 


البعديّة إنما يكون بحسب المعنى الإضافي منه) 
عل ان السيةة ها يكن ما ادق مفاسة 
ولايلزم فيها مايلزم في التعريفات من الاطراد 
والانعكاس. 


[تحقيق في موقف علم الحساب ] 
)١١ ©‏ قال: ولكنٌ البيان الحقق... 

قد سبق فى تعريف الحكمة" النظرية 
وتقسيمها إلى أقسامها الثلاثة ما يندفع به هذا 
الإشكال الذى حمل صاحب «المطارحات»١‏ 
غل امكل عله امسا من التلسقة الأول 
وهو بعينه ما يذكره الشيخ في هذا الموضع من 
الفرق بتخصيص العدد المبحوث عنه فى علم 
الحساب بما يعرض الماديات ''. 

و اعلم أنّ هاهنا فرقاً آخر "١‏ بين طبيعة 
الكنترة ' والعةة مطللة . وهين الل لس 
الوحدات على الإطلاق من غير أن يعتبر فيها 
تمائل في الوحدات ولاكونها على حدٌ خاصٌ 
ومرتبة معيّنة '' لاعلى وجه امخصوص. ولا 


١.خ:‏ يسمى ؟. قم: هذا ان 


"'. قم: نفس المقدار... في .يح: فيهما 
1 د:-و ذلك ... و اعلم أن 
م/. قم : حكمة 


60. قم : + وأمًا العدد 
/7. م.قم: منهأ 

؟. راجع: «المطارحات»., ص ١57‏ 
٠م‏ :المادات 53 تخصيصض :اشر 


.١ 7‏ دء قم :_الكثرة و 


.م:_معينة 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الثالث: فى منفعة هذا العلم 61 


يعرض له وضع في الوهم مجرّداً عن' ئيء هو عارض له و إن كان لايمكن / 
ايكون العده موحوودا الاتعارها لقوق الوجوذه فنا كان من السدد 
وجوده فى الأمور المفارقة أمتنع ” أن يكون بوضيوع اشع تعن 
الزيادة والنتقصان. بل إنما يثبت” على ما هو عليه فقط؛ بل انما يجوز؛ أن 
يوضع * بحيث يكون قابلاً لأىّ زيادة اثفقت و لأىّ نسبة اتفقت. إذا كان في 
هيولى الأجسام التى هي' بالقوّة كلّ نحو من المعدودات. أو كان في الوهم؛ و 
في الحالين جميعاً" هو غير مفارق للطبيعة. 

فإذا علم الحمساب من حيث" ينظر ف العدد إِنما ينظر فيه. و قد حصل له 


مابعدالطبيعة, و هو القسم الذي يوجد في الجرّدات و الماديّات؟ فأراد الشيخ أن يجيب جواباً 
تحقيقياً بحيث يندفع به الإشكال رأسأًء وهذا قال: «لكنّ البيان الحقّق». إلى آخره. (سمس) 

6. كان الجواب المذكور إِنا يدفع الإشكال عن وجه التسمية فقط و لايدفعه نظرا إلى حصّل تعريف 
علم الالمى -حيث فهم من كلامه أن هذا العلم يبحث عبًا يتقدّم الطبيعة بالذات أو بالعموم,إذ يرد 
حينئذ أن علم العدد يبحث عن العدد و هو متقدّم بالعموم على الطبيعة _قال لدفعه ثانيا: «و لكن 
البيان المحقّق». إلى آخره. و «المحقّق» إِمّا بصيغة الفاعل أو المفعول. و على الأوّل يكون متعلّق به و 
على الثاني متعلّق ب «البيان». (ملا أولياء) 

7. لأنه لازيادة في العقول و المفارقات. و لانقصان؛ لأنّْ جميع كالاتها بالفعل. بخلاف الهيولى, فإن 
الصورة ممهمة قابل للزيادة و النقصان. (ب) 

8. أي يصير موضوعاً لعلم الحساب. و حاصل كلامه: إنّ العدد ليس موضوعاً لعلم الحساب بحيث 
يكون شاملاً للمجددات و المادّيات جميعاًء حيّ يرد الإشكال؛ بل موضوع علم الحمساب هو 
العدد الخاصٌ. و هو الموجود فى هيولى الأجسام على ما أشار إليه بقوله: «إذاكان في هيولى 
الأجسام». و هذا العدد يعرض الأشياء القابلة للتجزية و الجمع و التفريق و الضرب و غيرها من 
الأحوال التى لاتوجد في الجرّدات. و السبب الباعث لارتكاب هذا التخصيص أَنّْهِم لما جعلوا 
الوحدة و الكثرة من جملة الأمور العامّة و بحثوا عنهها في بحث الأمور العامّة حصل هم الإشكال 
بهذا السبب عن جعل موضوع علم الحساب عدداً عامّاً شاملاً للمجرّد و المادّي. فلأجل هذا 


اس +كل ؟. لق ب. س. مخ. طء خل: لأيّ 
”. الف: ثبت ؛. صء ط . خل: يجب 
0. ق, ب. ء: الذي هو / س: هو /الف: -هى .١‏ الف: ا 


1014 


351١ ل‎ 


عل وجد العموم. ككونه ”" عشرة" أو 7" 
ألفا أو غير :ذلك أو ككونه ووبا أو تدا أو 
زوج زوج أو زوج فرد. اوها د او معلودا أو 
طروي اد را أو يحذ ورا أو كا أو كعب 
كس اوعس ذلك 

فإذاً الفرق الحاصل ؛ بين العدد الذى هو من 
باب الكمٌّ وهو موضوع التعليميات الذي هو 
مؤلّف من الوحدات المتائلة الواقعة على حدٌ 
معيّن' ‏ وبين العدد الذى هو مؤْلف من 
الوحدات المطلقة, ممائلة كانت أو لا؛"/6827/ 
والوحدة التي هى مبداً العدد التعليمى, 
غيرالوحدة الى 557 فى المفارقات؛ 95 
المقارزقات لست ,زاف عدو كش ' مز لفن 
تكرر أحاد* متاثلة, كما هو التحقيق عندنا. 

فالعدد الذى من باب الكمّ هو' يستعد لهذه 
النسب المذكورة لاغير. وهو '' لايوجد إلا في 
المايات: لأث ١١‏ من عوارض الطبيعة لامسن 
ملفا ا 


)١١ 8‏ قال: فالحساب ليس نظراً في ذات 
العدد... 

قد علمت الفرق بينهما بوجه آخر دقيق, 
لابمجرّد العموم والمخنصوص وهو من قبيل 
الفرق بين المقدار الطبيعي والتعليمي: والجسم 
الطبيعى والتعليمى, وكلا معنيّى '' السطح 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين تحمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


.١‏ د: من غير أن يعتبر فيها حدٌ ومرتبة لاعلى 
؟.ي: لكونه 
4.م.طء قمءي: _فإذأ الفرق حاصل /م.؛ قم .ي : + و 


6..: الذي هو مؤلف... معين 


"'. ط, م: + معيّنة 


1. م. قم.ي :_المطلقة متائلة كانت أو لا 


. اعلم أنّ العدد الكتى غير طبيعة الكثرة التي تقابل الردة 


مطلقاً التي يبحث عنها في الفلسفة الأولى؛ لأنّ شرط الكم 
المتضل اهران احدعنا أن يكون أعواءه ووس اند هن بعتتيين 
واحد؛ والثاني أن يكون ها حدّ معي من الكثرة ككونها عشرة 
نا قدو دن ذ تك الحتكيى فرر رن كوتس القاد اله لخر 
أحاده إلى إلى أن يبلغ آخرها. فيقال في تحديد الثلاثة أنها 
المؤلفة من وحدة ووحدة ووحدة, وكذا القياس فى غيرها كما 
سيجىء في هذا الكتاب.(منه) 

8. م: احادها 

3 د:_من باب الكم هو /بي: -هو 

٠‏ . د:_-لاغير وهو 

وهوند.١‎ 


1 . دء قم يج : مععق 


المقالة الأولى / فصل (*) 


الشفاء (الإلهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الثالث: فى منفعة هذا العلم 0 


الإعتبار الذي نا يكون له عند كونه فى الطبيعة. و يشبه أن يكون أول نظره 
فيه و هو في الوهم, و يكون إِمما هو في الوهم بهذه' الصفة, لأَنّه وهم “ له 
مأخوذ عن ' أحوال طبيعية» لها أن تجتمع و تفترق وتتحد؛ و تنقسم”. 

فالحساب ليس نظراً* في ذات العدد, 00 ولا نظراً فى عوارض العدد من 
حيث هو عدد مطلقاً؛ بل في عوارضه من حيث' يصير بحال تقبل ما أشير 
إليه '5, و هو حينئذٍ مادّي أو وهمى إنسانى" يستند إلى الماذة. 

واأكا انكل و :ذاكة العده وفيا بعرضن :له من حي لاننهان ازباخاتة ,و 
لايستند إليها' لهذا العلم. * 


الاستغناء جعلوا موضوع علم الحساب عدداً مختصّأ بالمادّيات؛ فتدبّر ! (سمس) 

9.أي: لأنّ ذلك الوهم_أي كونه في الوهم وهم خاص للعدد_م أ خوذ من أحوال طبيعية ها الاجتاع. 
(قوام الدين) 
قوله: «لأنّه وهم له». الوهم بال معني المصدري, أي التوهم. (النوانساري) 

0. لأنّ العدد من [حيث] إِنْه للجمع و التفريق موضوع الحساب. و هو من هذه الجهة إِمّا مادّي. أو 
مستند إلى المادة. ىا إذاكان في الوهم. (ب) 

1 من الجمع و التفريق و الجذر و القسمة. (النراقي) 

2 أَى العلم مابعدالطبيعة. و تلخيص الجواب: أن علم مابعدالطبيعة يبحث فيه عن الوحدة و الكثرة, 
و البحث عن الكثرة يكون مغنياً عن البحث عن العدد بحيث يكون شاملاً للمجرّد و المادّي؛ لأنّ 
البحث عن الكثرة صار مغنياً عن الشمول المذكور, و لهذا وقع تخصيص موضوع علم الحساب 
بعدد ختص بالمادى. لس مس) 


.١‏ ب: لهذه .١‏ م' صء ط. خل: من ”. ط: الطبيعة 
غ. الف: تتجدر 0. الف: يجتمع... ينقسم 9 ص.ءط خل: + هو / وهو الأظهر 


/. ب: انسانى 1" بب: ذوات اسن : + فهو 


10014 


فهرس الكتاب 


فهرس القالة 


ع 


الأواى 


الشفاء (الالحيات) المقالة الأولى؛ الفصل الرابع: في جملةٌ ما يتكلّم فيه في هذا العلم 053١‏ 


فصل [؟ ] 
في جملة ما يتكلم" ' فيه '(0 في هذا العلم ”2 
فينبغي لنا في هذه الصناعة أن تُعدّف (5)0 حال نسبة الشىء والموجود إلى 
المقولاات 4 وخال الغذءهو حال الوجوت/# فى *الوجود" الفترورى 6) 
وشرائطه؛ و حال الإمكان وحقيقته. و هو بعينه النظر في القوّة والفعل؛ و أن 


1. المقصود في هذا الفصل الإشارة إلى رؤوس المسائل التي يذكرها في كلّ فصل من مقالة, و هو 
الغرض من القسمة التى هى أحد الرووس القانية التي يذكرونها في صدر الكتاب. (ملَا أولياء) 
2 اعلم أن الشيخ قد خلط في هذه المقالة المسائل بالمقدّمات؛ لأنّ هذه المسائل مثلها في توقّف سائر 
المطالب عليهاء و لم يذكر الفصل الثامن من بعد الرابع. مع أنه بالمقدّمات أشبه. حقٌٍ تكون 
المقدّمات في طرف والمسائل في طرف آخر؛ إذ الغرض منه ليس إبطال شبهة السوفسطائية في 
بوت الوجود الذى هو الموضوع ليكون من المقدّمات. بل إثبات أن الواجب حقٌّ وكذا 
معلولاته. وهو أحقّ هاهنا و هو من المسائلء و التعرّض رد شبهتهم لرفع ما أورد على هذا. 

(النراق) 

قيل: إن الشيخ قد خلط في هذه المقالة المقدّمات بالمسائل. و أيضاً الفصل الثامن أشبه بالمقدّمات 
فكان الأولى على تقدير الخلط أن يقدّمه على الفصل النامس و السادس و السابع. لتكون 
المقدّمات في طرف. و المقاصد في طرف آخر, فهذا خلط آخر. 

و أجيب بان وجه الجمع كانّه عموم يقع تلك المسائل في سائر المطالب كالمقدّمات, فلشدّة المشابهة 
والمناسبة أوردهما في مقالة واحدة. و أما الخلط الآخر فكان وجهه أن الغرض من الفصل الثامن 
لبعد ان كون اتات أن الوائجي عحق و كذ فل اعدو هيو احق هناها ورد نيه 
السوفسطائية رد ايراد يورد على هذا, و ليس الغرض منه إبطال زعمهم لإثبات الوجود الذي هو 
الموضوع ليكون من المقدّمات دون المسائل. (ملا أولياء) 


١.قء‏ ب: ينظر 5؟.م: فيه ”". قء ب: + وهو فهرست الفصول 
. سخ: + أي المقولات العشرة 0. بنالوجود 1. صءم: أي / وهو الأظهر 


/. ميخ. الف: + أي الوجود 
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ون + تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل (]) 


إتعليقات الفصل الرابع] 


[الرؤوس الثمانية في العلم الأعلى] 
)١‏ قال: في جملة ما يتكلم ٠"‏ فيه ... 

اعلم أنّ من عادة؟' القدماء أن يتعدضوا 
في ٠“‏ صدر كتاب شرحوا"'' فيه علماً من العلوم 
الشريفة لأشياء كانوا يسمّونها الرؤوس 

أحدها: الغرض من ذلك العلم. وه والعلّة 
الغائية لئلاً يكون الناظر فيه عابثاً. 

وثانيها: المنفعة, وهى ما يتشوّقه الكل طبعاً 
ليتحمّل المشقة في 0 

وثالثها: السمة. وهى عنوان الكتاب. 
ليكون عند الناظر إجمال' ما يفصّله الغرض. 

ورابعها: المصنّف. وهوالواضع للعلم أو" 
الكتاب. ليسكن "؟' قلب المتعلّم إليه. لاختلاف 
ذلك باختلاف المصتّفين. 

وخامسها: أنّه من أيّ علم هوء ليطلب فيه 
ها بليقيية: ْ 

وسادسها: أنه في أيّه ' ' مرتبة هوء ليعلم أنه 
على أيّ علم يجب تقديهه في البحث؛ ومن أَىّ 


علم يجب تأخيره فيه. 


وسانعها: القسمة وف انواتي الكفا 
وفصوله. لظلب ل كل باب ما كد يد 

واكتانهيا؛ انا المعالي وه التنتسير 
والتحليل والتحديد والبرهان. ليعرف أن 
الكتاب مشتمل عليها كلا أو بعضاً. 

إذا عرفت هذا فاعلم أن المقصود في "١‏ هذا 
الفصل الاشارة إلى رؤّوس المسائل التي 
سيذكرها '' في كل فصل من مقالة. وهوالغرض 
فق القسمة وقد كر "!اننا مو هده اروس 
القائنة الفرضن واللنقفة والمعة وااركةوا مه 
من أي علم . 

وأمّا الواضة هذا العلم فلم يتعرّض له فلعل 
ذلك لأ نّه أجل من أن يكون له واضع /6827/ 
بشري؛ لأنّ واضعه هواللّه بالوحى والإلهام 
لأنبيائه ‏ عليهم السلام ‏ وإِنًا أخذ السابقون 


.د قم : نتكلم 
30 قم: + شرح 
١‏ . قم : اجمالاً 
6. قم: ليكن 


.١‏ ط: من 


.ع : أعاده 

7. هكذا في النسخ /م: شرفوا 
1و 

هتيأ:م.٠‎ 

5".م: سنذكرها 


:مر 


فهرس المقالة 
اللثانية 


فهرسن المقالة 
الثالثة 


الشفاء (الإلميات) 2 المقالة الأولى؛ الفصل الرابع: في جملهٌ ما يتكلم فيه في هذا العلم 00 


ننظر ؟ فى حال الذي بالذات والذي بالعرض؛0) 7 و فى الحقّ و' الباطل.(0 5 

وؤبحال اموه نه بوك ياوا ااهو الا لأثنا/ لبين ١‏ سابع الوستوة 
فيأن يكون جوهراً؛ إلى أن يصير طبيعيّاً أو تعليميّا فإنَّ هاهنا جواهر 
خارجة عنهما”؛ فيجب أن تُعدف حال الجوهر (0 الذي هو كاطيولى '", و أنه 
كيف هو *', وهل هو "' مفارق (0 *' أو غيرمفارق. ومتّفق النوع "أو مختلف 6', 
وما نسبته 7 إلى الصورة” و أن الجوهر الصوري كيف هوء. (500 و هل هو 
أيضا نفاوق أو قيرعقارق دوسا "هال المركيه و كت عال؟ كيل واعد 


2 


منها عندالحدود. وكيف منأسبة ما بين الحدود والمحدودات. 
ولأنّ مقابل الجوهر بنوع با " هوالعرض فينبغي أن نتعردف"-* في هذا 

3. بالمعنى اللغوى (ب). 

4. يعني بل هما جنسان مقوّمان. أو عارضان للمقولاتء وهل يقفان تحت مقولة, أم لا؟ (السبزواري) 

5 لايخق أنّ الظاهر عن سياق هذا الكلام في مساق المرام أن المراد من الضرورة والإمكان هو 
الوجوب بشرط الوجود اللاحقء و من الإمكان هاهنا معناه الأخصٌ بقرينة كونه بمعنى القوّة. 
(العلوي) 

هذا جوات عن سؤال كأنّ شائلاً يقول: الجوهر هن الأمور الخاضة فكيق, ييعنث عنته هنذا 
العلم؟ فأجاب عنه بما حاصله: أن الجوهر المبحوث عنه في هذا الفنّ هو الجوهر من غير تقييد 
كونه ظنيفا ار ييا بل من عفيث ا لدم هرو ق الوعوة انع ومن هن الممينية الا ا يميت 
منه في هذا المقام؛ تأمّل ! (ب) 

7 إشارة إلى ما يذكر في أُوّل المقالة الثانية من أنّ الوجود قد يكون بالذات, و قد يكون بالعرض. 
(ملاأولياء) 

8 ذكرهما في الفصل الأخير هذه المقالة. (ملا أولياء) 

9 هذا دفع ما يتوهّم أَنّه لا أقسام للجوهر حيٌّ يحتاج إلى بيان أقسامه؛ لأنَّ الجوهر الموجود هو 
الجسم الطبيعى فقطً. فيكون بحث الجوهر داخلاً في الطبيعي. لا الإلمي. (سمس) 


0505 صء طَ' م الف. ب: أقسامٌ‎ .١ ألف: + فى‎ .١ 
؛. صء بء طء خل: + موجوداً 2 0. ص٠ءلء ق,ب.م. الف: عنها 1.س:الصور/م: التصور‎ 
/ا. صء. ب. س : ليس بمفارق 8. ب:اما 4.م:_حال‎ 


.١ 58‏ ساء الف: يتعردف 


وا 


510 تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


من الحكماء أصول هذا العلم مقتبسين من 
مشكاة النبوة. 

والأشبه أنَ أوّل من دوّن هذا العلم بجميع 
أبوابه ومقاصده وأغراضه على وجه التقام هو 
أرسطاطاليس. وكان قبله بيد الناس 00 
ميق الأقدمية تحت بورنا ذل من قةه فهو اذل 
من ظيط الطر ات ها لعل ور تانوقيا مقا 
وبسّطها بسطأ لائقا 4 يُغَادِرْ صَغِيرة ولا'كبيرة 
إلا أخضًاها' فانتشر بعده في العالم, وم يبلغ 
أحد شأوه من الآخرين, أشركنا الله فى صالح 
دعائه. 

وما أنحاء التعاليم فكلّها موجودة في هذا 
العلم: 

فالتقسيم وهوالتكثير من فوق إلى اسفل 
كتقسم اللجنس إلى الأنواع, والنوع إلى 
الاصناف. والذاتي إلى الجنس والنوع والفصل, 
والعرضى إلى الخاصّة والعرض العام '. 

والتحليل هوالتكثير من أسفل إلى فوق. 

والتحديد هو فعل الحد. وهو ما يدل على 
الشيء دلالة مفصلة بما به قوامه بخلاف الإسم؛ 
فأنه يدل عليه دلالةً يحملة. 

والبرهان طريق موثوق* به. موصل إلى 
الوقوف على الحقٌ. 

فهذه عمدة أنحاء التعليم. 


المقالة الأولى/ فصل (]) 


« ؟) قال: أن نعرف* حال نسبة الشيء 
والموجود... 

هذا حكاية ما سيذكره' فى الفصل الذى يلي 
هذا الفصل؛ فإنّه يذكر فيه أَنّ معناهما يرتسم" 
في الننفس ارتسااً أوَليآ وأنّ نسبتها إلى 
الماهيات نسية أمر لازم لامقوم. أن مفهوم 
وعرة الناء الأقان غير وجوه اللناض كيل 
شيء الذى هو عين ماهيته في المنارج. وَأنُ 
مفهوم الموجود ليس بجنس للموجودات؛ 
لأنّه مقول عليها بالتقدّم والتأخر, لا بالتساوي؛ 
ويذكر' حال العدم '' وأنّ المعدوم لايُعاد. 


[في بعض خواص الواجب والممكن] 
# *) قال: وحال الوجوب /8828)/ في 
الوجود الضرورى. 

أى يعرف حال الوجوب ف الواجب 
والإمكان لمكن وحال انعا ويدوا 
هذه المعاني الشلاثة أيضاً ترتسم في النفس 
ارتساماً" أُوَليا ومن رام تتعريفها وق ع" في 


١.ط:_ل‏ ”. اقتباس من ا لكهف. 5غ 


”.اد ط:ِ والفصل. والعرض العام والتحليل 


؟. طءي : موق ه.خ: يعرف / والنص يطابق قم 
١‏ . ب: سنذكره اسم : برسم 
/.م:-للموجودات 9. م.خ: فيذكر 

٠3.يم:‏ القدم لامعا قورع ارسانا 


.م:من 


فهرس المقالة 
الرابعة 


فهرس المقالة 
الخامسة 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الرابع: في جملة ما يتكلّم فيه في هذا العلم 03 


العلم 0:١‏ 2 طبيعة العرض. و أصنافه. و كيفية الحدود التي تحدٌ بها الأعراض. 
وتتعدقع كال حقو لحقولة امن الأغراطن دو ها امك فيدد أن نظ اله بجوهر 615 
و ليس بجوهر, فنبين' عرضيّته. 
و نعدف' مراتب الجواهر (00 * كلها [و نسبة] بعضها عند بعض في 
الوجود بحسب التقدّم والتأخّرء و نعدف كذلك حال الأعراض. 
و يليق بهذا الموضع' أن نتعدف؛ 00 حال الكل والجزئي # ؛ والكل 
والجزء؛ وكيف وجود * الطبائع الكلية. وهل لا وجود فى الأعيان الجزئية؛ 


0و ذلك في الفصل الأوّل من المقالة الثانية. (ملا أولياء) 

1. هذاكلّه في الفصل الثاني من المقالة الثانية. (ملا أولياء) 

عم او غير هيو (نت) 

3. قوله: «و هل هو مفارق» إلى قوله «وما نسبته إلى الصورة» في الفصل الثالث منها. (ملا اولياء) 

4.أي: من الصور (ب) 

5. «متفق النوع»: مثل هيولى العناصر.(ب) 

6ممختلف فيه»: مثل هيولى الأفلاك. (ب) 

7 من حيث العلّية والمعلوليّة. (ب) 

8. قوله: «و أن الجوهر الصّورى كيف هو» إلى قوله: «و الحدودات» ذكر هذه الأأمور في الفصل الرابع 
فكي (ملا اولباء) 

19. «بنوع» يحتمل أن يكون كلقا كز لل «مقابل الجوهر». فعلى هذا يكون معنى كلامه: أن التقابل بين 
الججوهر رو العرض يمن قنم) من أقسام التقابل المشهور, بل هو نوع مّا من أنواع التقابل. كالتقابل 
بين اللإنسان و الفرس. و بين الكمٌّ و الكيف. (س م س) 

0. هذا كله في فصول المقالة الثانية. (ملا أولياء) 

1. مسوّق الكلام ناظر على أنّ البحث عن العرض تطفلى في هذا العلم بالنسبة إلى الجوهر. و قد افيد: 
أن البحث عن الموجود بما هو موجود في هذا العلم بالأصالة. فالبحث عن العرض بما هو موجود 
من الموجودات لابدٌ و أن يكون بالأصالة. 
قال المعلّم الثالث: إن ذكر العرض في تلو الجوهر لأجل التقابل بينهماء لاذكره في أصل هذا العلم. 
وفيه أن قوله: «في هذا العلم» بظاهره يأبى هذا القول. (العلوي) 


.١‏ ب: فتبيّن ؟. ب: يعراف ١‏ الف: الوضع 


س: تعرف 


160 تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين حمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


الدور. ويذكر في' الفصل الذي يتلوه أن" 
لكل من الواجب الوجود والممكن الوجود 
9 

فن خواضق الواح الوسؤذ: ا ند لداعل اذه 
والشهيدا غيروهن اللوعوة ا كييوا لد كدان 
فيه بوجه. وأنّه لا اشتراك معه لغيره. وأَنَّهِ لا 
علاقة له بغيره. وأنّ لا مُكافي له فيالوجود. 
أنه لايكون واجب الوجود بذاته واجب 
اأووكو ذفان 

ومن خواصٌ الممكن: أنّه في وجوده 
وعدمه مُفتقرٌ" إلى غيره. وأنّه مالويجب لم يوجد. 
ومالميمتنع لم يعدم وأنّه لايكون تمكن؟ بالغير 
ويكون بالقياس إلى الغير. ونه لايكون بسيط 

وهذاكلّه في الفصل الذى بعد الفصل التاللى 
هذا الفصلء وفى الذى يتلوه. 


[في بيان ما يأتي في الكتاب] 
؛) قال: وأن ننظر في حال الذي بالذات 
والذي بالعرض... 

إشارة إلى ما سيذكر في أَوّل المقالة الثانية من 
أن وجود الشىء قد يكون بالذات مثل وجود 
الإنسان انساناً. وقد يكون بالعرض مثل 
وجود زيد أبيض. والأمور التي بالعرض لا 
تحدّ فلنترك الآن ذلك ولنشتغل بالموجود 


المقالة الأولى/ فصل (]) 


والوجود بالذات * 


ا 6) قال: وفي الحق والباطل. 

ذكرهما في الفصل الأخير هذه المقالة, وذكر 
فيه الذب عن مبداً المباديّ في العلم, و هو أن 
الاعابه والاطلب لا بسو كان مدا رليك" 
معاء وفيه تبكيت السوفسطاي. وتنبيه المتحير. 
وفيه أنّ ذلك على الفيلسوف لاعلى المنطق ولا 
على غيره من أهل العلوم الجزئية. 


)١‏ قال: وني حال الجوهر وكم أقساماً ' هو 


وذلك في الفصل الأوّل من المقالة القانية, 
فادإذ كر فتسحة الحوشر واقبات وحودى و + 
مقوّم للعرضء وغير متقوّم به. وأنه لايكون 
شيء واحد 000 واف لط افمة 
جمع؛ وذكر فيه الفرق بين الموضوع والحل 
والمادةيوكذا بين العترضىبواطحبال والصسورة: 
/6828)/ وذكر فيه أنّ أقسامه الأوّلية حمسة. 


.١‏ :من *.يم:-ان 

؛. هكذا في النسخ 
0. د م: -قال وأن ننظر... بالذات 

1 ط: يكونان 


اط ل 


9#.د: أقسامها 


فهرس المقالة 
السادسة 


إشارة إجمالية ل 
تنطوى عليه 
المقالات الرابعة 
و الخاميية و 
السشاديية 


فهرس المقالة 
السابعة 


الشفاء (الإلميات)2 المقالة الأولى؛ الفصل الرابع: في جملة ما يتكلّم فيه فى هذا العلم 01 


وكيف وجودها فق النفس. و هل ها وجود مفارق للأعيان و للنفس '. 

و هنالك' نتعدف حال الجنس والنوع. و ما يجري مجراهما. 

ولأنّ الموجود (:0 لايحتاج فى كونه علّة أو معلولاً إلى أن يكون طبيعياً أو 
تعليمياً أو غير ذلك, فبالحري أن نتّبع ذلك بالكلام” في العلل و أجناسهاء و 
أحواها؛ و أنّا كيف ينبغي 1 تكون الحال بينها و بين المعلولات. و في 
تعريف؛ الفرقان بين المبدأ الفاعلى و بين غيره”. وأن نتكلّم في الفعل 
والاتقعالةبى ف قهريت القرقان "بين الصورة و االغا قد ,وإفات كل والعرة! 
منهما"'. و أئهما”" في كلّ طبقةٍ تذهب" إلى علَةِ أولى. و نبيّن الكلام في المبدأ 
والابتداء. 

ثم الكلام 06١‏ 5 فى التقدّم والتأخّْر والحدوث// و أصناف ذلك. و أنواعه. و 
خصوصيّة كل نوع منهء و مايكون متقدّماً 4 الطبيعة و متقدّماً"" عندالعقل. و 
تحقيق الأشياء المتقدّمة عندالعقل. و وجه مخاطبة من أنكرهاء ففاكان فيه من 
هذه الأشياء رأي مشهور مخالف للحقّ نقضناه. فهذه و ما يجري محراها 
لواحق الوجود بماهو وجود/. 

ولأنّ الواحد مساوق للوجود 00 فيلزمنا'' أن ننظر أيضاً في الواحد. و 
إذا نظرنا في الواحد وجب أن ننظر في الكثير, و نعردف؟' التقابل بينه). 


2. إشارة إلى ما ذكر في فصول المقالة الرابعة. (ملا أولياء) 

3. إشارة إلى المذكور في المقالة الخامسة. (ملا أولياء) 

4. أى كيف وجود الكل الطبيعى (ب). 

5. قوله:«ثمّ الكلام في التقدّم و التأَخَّر» هذا وما يتلوه إلى قوله: «فهذه و يجري نجراها لواحق الوجود 


امن النت: النفسن ؟. الف: هناك ادع ص: الكلاء 
؟. مخ. ألف: تعرّف قا متو الف جر كينا 

١.م:‏ فى الإنفعال و الفعل /. الف: الفرق /.ق. م: + بين 
4. صء لء. ق, بء م. الف: واحد ١٠.الف:‏ منها .١‏ الف: انها 
لقصو نم ردهي 1# الفد و مهدي ال الفه ليق نينا 


0. يمكن أن ل مأ فى «م»: يعرف 


0015 
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30> تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


/) قال: في أن يكون د 

اعلم أنه كما لايحتاج الموضوع ‏ يعني 
الموجود في أن يكون جوهراً مطلقاً إلى أن 
بصير طبيعياً أو تعليمياً كذلك لايحستاج في أن 
يكون أقساماً أُوَليةَ له إلى ذلك ككونه ذا أبعاد'. 
آم لا؛ وكذا في أقسام أقسامه. ككونه عقلاً أو 
كسا احم ١د‏ مادةٌ أو صورةٌ بل فى ايكون 
نوعاً من أنواع شيء من هذه الأمور النمسة, 
ككونه نفس فلك من الأفلاك أو كوكب من 
الكواكب أو جسمه أو صورته أو صوره شىيء 
فو العدا ضير او العتصير تالف او تقسه اوتمادته: 
فهذه الأجناس والأنواع كلّها يصلم لأن يبحث 
عنها في هذا العلم. 

وبالجملة كل مالايحتاج ' في وجوده إلى 
سبق استعداد وحركة وكيفية لاحقة 'غريبة 
عن ؟ الأحوال الذاتية للموجود' بما هو موجود 
حرىٌ بأن يكون من مسائل هذا الفح وقد 
علس ان جرد الاختسة عدن المتوضوم 
لابوحب ان يكتون العتاروضى .فين الأحنوال 


الغريبة له. 


)١ ©‏ قال: فيجب أن نعرف' حال الجوهر 
الذى هو كاطيولى ... 

2 مرحودة ادا جزء الجسم 
الطبيعي. وأنَّها موضوعة للإتصال الجوهري و 


المقالة الأولى / فصل (]) 


المقالة* الثانية. 


9) قال: «و هل هو مفارق» إلى قوله: «و ما 
نسبته إلى الصور». 

وذلك في الفصل الثالث منهاء وذكر فيه أيضاً 
إيطال كون سباديْ الأجسام أجساماً غير 
منقسمة, كما نسب إلى ذيمقراطيس ' وتجويز 
تؤارة اللقادير عيل سداد ولعي با لسلقل 
والتكاثئف الحقيقيين أو غيرهما. وإثبات صور 
طبيعية غير الصورة ''الجرمية. 


ا )٠١‏ قال: «و أن الجوهر الصوري كيف هو» 
إلى قوله: «والمحدودات». 

ذكر هذه الأمور في الفصل الرابع منها من ١١‏ 
إثبات تقدم الصورة على المادة.. وبيان كيفية 
التلازم بينهماء وأنّ لكلّ منها"' علية ومعلولية 
/3829,/ للآخر على وجه لايلزم منه دور 


.١‏ قم : ابعادا ". م:-لايحتاج 


". خ: + في غ. ط: من 
6م +و 1.خ:يعرف 
. ط: كلها 8. قم : مقالة 


8. م:-إلى ذيمقراطيس 
١.يمناى‏ 


3 قم: الصور 
.ع نمنها 


إشارة إلى 
مضامين المقالة 
الثالئة 


فهرس المقالة 
الثامنة 


الشفاء (الإلهيات)2 المقالة الأولى؛ الفصل الرابع: في جملةٌ ما يتكلّم فيه في هذا العلم 0 


و هناك' يجب أن ننظر في العدد. و ما نسبته إلى الموجودات. و ما نسبة 
الكجٌ المتّصل . الذي يقابله بوجه مّا إلى الموجودات؛ و نعدّ' الآراء الباطلة 
كلها قيدوبو تاق ؟ اله الس تومن ذلك مقارقا ولأ ميدا الموححوذاك و 
نثبت العوارض التق تعرض للأعداد. والكنيات المتصلة, مثل الأشكال و 
غنوه 1 

و من توابع الواحد: الشبيه #. والمساويء والموافق, والجانس ', والمشاكل, 
والممائل» والهوهو؛ 7 فيجب أن نتكلم في كلّ واحد من هذه و مقابلاتهاء فإئّا؛ 
مناسبة للكثرة؛ مثل الغير' الشبيه. و غير المساوي”/, و غير الجانس . و 
غير المشاكل" و الغير بالجملة 2 والخلاف. والتقابلء وأصنافها'. والتضادٌ 
بالحقيقة 29 وماهيته. 

م بعد ذلك ننتقل * إلى مبادئ الموجودات 07 5 فنثيت ١‏ المبداً الأوّل 
وأنْه واحد حقّ فى غاية الجلالة: و نُعرّف أنه من كم وجه «واحد». و من كم 
وجه'' «حق», و أنّه كيف يعلم كل شيءء و كيف هو قادر غل كل شىيء» و 


بما هو وجود» إشارة إجمالية إلى جميع ما ذكره في المقالة. (ملا أولياء) 

6. قال الشيخ في «النجاة». ص 050: «و المشابهة اتحاد في الكيفية, و المساواة اتمحاد في الكميّة, 
والمجانسة اتحاد في الجنس. و المشاكلة اتحاد في النوع. و الموازاة اتحاد في وضع الأجزاء. و المطابقة 
اتحاد في الأطراف. و الهوهو اتحاد بين اثنين جُعلا اثنين في الوضع؛ فيصير بينها اتحاد بنوع من 
الا محادات الواقعة بين اثنين نما قيل». (ن) ‏ 

7. أى: جزء مفهوم الحمل؛ لأنّ حقيقة الحمل هو الاتحاد من وجه؛ و التغاير من وجه؛و«هوهو» 
عبارة [عن] الاتحاد. (ب) 

8.المراد ب «الغير بالجملة» الغير الجمل من غير تفصيل بالتقييد بالقيود. و أنّهِ غير على الاطلاق. وهو 
مقابل «هوهو». (قوام الدين) 


.١‏ م: هنالك ". ب: يعد / الف: رد 7 ب: يعرددف 

؟: الف:- والمجائس 0. ص: أنها / ب: فلاثها / ل, ق. س: ولأنها 

7.كذا في النسخ /و الأصمٌ قياسأً بما بعده: غير 

. «ق», خل و بعض الشروح كالنراقي: + و غير الموافق . ب: غيرالمشا كل و غيرالمجانس 


اند .٠‏ الف: فيثيت ار ادهو 
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148 تعليقات اليات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


مستحيل؛ وبيان ذا حفقة اكز "مقا متميزا 
عن الآخر مع كون كل منهما مخلوطا وجوده 


)١١‏ قال: فينبغي أن يتععدف؛ في هذا العلم 
طبيعة العرض ... 

ذكر في فصول" المقالة الثانية' الإشارة إلى 
حال المقولات التسع التي ذكر ماهياتها و 
حدودها في أوائل المنطق. وأثسبت وجودها 
وعرضيّتهاء وأبطل أوّلاً القول بمجوهرية الكمٌ 
يي وين غال الواتصدوا تمقول 
بالتشكيك على معان؛ ثم ذكر حال الكثير. 
وابارة عن عرضية" العدد؛ ثم بين أن الكميات 
المتّصله أعراض؛ ثم عطف على العدد بتحقيق 
ماهيته وتحديد أنواعه وبيان أوائله؛ ثم بين أن 
التقابل بين الواحد والكثير من أيّ قسم من 
التقابل؛ ثم أثبت كون الكيفيّات أعراضاً. وبين 
أن العلم الذى هومن جملة الكيفيات النفسانية 
عرض؛ ثم تكلم في الكيفيات الت تختصٌ 
اكات راثت وجودها وعرضيتها؛ ثم ذكر 
القول في المضاف وحقّق ماهيته. وأنَّا موجودة 
في الأعيان» ودفع وقوع التسلسل فيه. 


8 ؟١١)‏ قال: ونعرف مراتب الجواهر... 
إشارة اننا كود" و فصول المقالة لابه 


المقالة الأولى / فصل (]) 


فإنّه ذكر أوَّلاً أقسام التقدّم والتأَخّر والحدوث. 
ثم بين معنى القوّة والفعلء والقدرة والعجز, 
اقبت حال اللإمكانات وموضوعاتهاء وبين أن 
إمكان المفارقات ليس قبل وجودها.ء ولا 
لإمكانها موضوع إلا نفس ماهياتهاء وأنَ كل 
متكوّن مسبوق بادّة هى حاملة إمكان . و أن 
إمكان الأعراض في موضوعاتها. وبين أنّ ما 
بالفعل مطلقاً أقدم مما بالقوّة. ثم عدف التامً 
والناقص والمكتى ومافوق التمام, وعيّف الكل 


وا جميع والجزء. 


٠١ قال: ويليق بهذا الموضع أن يتعدف‎ )١١ 
حال الكلى والجزي...‎ 

إشارة إلى المذكور فى المقالة الخامسة. فإنه 
ذكر في الفصل الأوّل منها تعريف الكليّات 
/6829)/ الطبيعية '' وكيفية وجودها في 
الأعيان ووجودها في النفس. 

وفي الفصل الثاني منها كيفية لحوق الكاية 


.١‏ قم: حد .اخ : حقيقية 
”". قرخ : + وأحد ؛. هكذا /والنص: نتعرف 


.م : الفصول 

.١‏ كذا فى النسخ و الصحيح: الثالثة 

/ا. ط: عمن عر ضيته .م:-هو 

لكر ٠‏ . هكذا / والنص: نتعرف 
.١‏ يمكن أن يقرأ مافى م: الطبيعة 


فهرس المقالة 


التاسعة 


فهرس المقالة 
العاشرة 


سو سم ممم اوس 1 
تعد ص ون لان تافل لا 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الرابع: في جملة ما يتكلم فيه في هذا العلم 0 


ما معنى أنه يعلم و أنْه' يقدر. و أنه جواد. و أنه سلام أي خير محضء معشوق 
لذاته. و' هو اللذيذ” الحىّ *؟ و عنده الجمال الحقٌ, و نَفْسَخ* ما قيل وظّنٌ فيه 
من الاراء المضادّة للحق. 

ثم نبيّن كيف نسبته إلى الموجودات عنه.* و ما أَوّل الأشياء التي توجد 
عنه. كيف تترثب' عنه الموجودات مبتدئة* من الجواهر الملكية العقلية؛ # 
الحواهر الملكية النفسانية, 3 الجواهر الفلكية السماوية, 3 هذه' العناصر, 3 
المكوّنات ١‏ ** عنهاء ثم الإنسان؛ و كيف تعود" إليه هذه الأشياء". و كيف 
هو مبدأ لا فاعلى. و كيف هو مبدً لها كهالي؛ و ماذا يكون" حال النفس 
الانسانية إذا اتقطعت العلاقة بينها و بين الطبيعة, و أي مرتبة ** تكون؟' مرتبة 
وجودها؟ 

و ندل" فها بين/ ذلك (08 على جلالة قدر النبوّة. و وجوب طاعتها .و 6 
نا واجبة ** من عنداللّه تعالى7/ و على الأخلاق والأعمال التي تحتاج إليها وها 
النفوس الإنسانية, مع الحكمة"7 ” في أن تكون ها السعادة الأخروية". و 
دق 1 اصناف الها دات» 


9. لا التضاد بالشهرة. (ب) 

0. إشارة إلى المذكور في المقالة الثامنة و التاسعة. (ملا أولياء) 

1. و هذه طريقة الصديقين الذين يستشهدون بالحقٌ لا عليه. (ب) 

2. لان الادراك لذيذ. و إدراك الحق نفسه و غيره لذيذ. 

3.أي الأشياء الحادثة في اجّاع العناصر, و هي اعندات الم كباتيهن اننا ضكر (ت) 


ان ودائة ؟. مءل:-و/ب: -وانه ؟. الف: اللّه تعالى 


1 لب: يفسخ / الف: بفصح 0. س: ‏ عنه 1د ننت: الذي 


/. الف. خل: يترتّب .م: مبتداءه /ق: مبتدئه / ل, ب: مبتدية /ألف: مبتدأ 
3.ب:- هذه .٠‏ لء ب: المتكوّنات .١‏ األف: يعود 
١١.ق:٠ب.م:‏ هذه الاشياء أليه 7“ . ص: تكون 4 م: يكون 


6ننتة: ندل ١.صء,س,‏ الف. خل: ‏ تعالى 7١.س:‏ الحكم 
ل ب: الاخرية 6.ب: تعرف 


لاما 


للطبائع العامّة, والفرق بين الكل و'الكلى, 
والجزء والجزئ. 

وفي الشالث منها تعريف الجنس وذكر 
فعا ائه, و القوق نيبن المحقبى والماذ قروا له في 
يتصوّر الجنس في المركبات: 

وفي الرابع منها كيفية دخول المعاني 
الخارجة عن الجنس' على طبيعة ' لجنس 
الطبيعى *. 

وفى الخنامس منها تعريف النوع . 

وفى السادس تعريف الفصل وتحقيقه' 
والفرق بين الإشتقاقى وامحمول منه. ودفع 
الشكوك فيه. 

وفي السابع منها تعريف الحدٌ ومناسبته مع 
الكو 

وثفي الثامن منها* حال الحد واختلافه في 
الأشياء: وأنّ في بعض المبدوة زماةة عدل 
الحدود والفرق بين حدود المركبات وحدود 
البسائط. 

وق العياسم مستبا مفاسية اجحدراء اليد 
الميقدوة؟ جروا تدقن تكون أحداء الحد اراد 
الحدود وقد لاتكون ؛ وقد تكون أجزاء الحد 
اكت حفن ها ذا "١‏ الدوة. 


5١)قال:‏ ولأنْ الموجود لايحتاج في كونه 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


اللقالة الأول / فصل (1) 


إشارة إلى المذكور في "' فصول المقالة 
السناوسة من اق عن '" اعيوال '" السال 
الأربع. والأعراض الذاتية لواحدة واحدة 
منهاء فإنٌّ أعراض كلّ منها أيضاً من عوارض 
الموجود بما هو موجود*'. فإنْ كون' ' الموجود 
قاذ اوهتووة اركس ذلك ككويم عله سطلتة 
لايفتقر إلى صير ورته طبيعياً أو تعليمياً؛ فذكر 
في الفصل الأوّل منها أقسام العلل وأحواها على 
الاجمال. 

وفي الثاني بين مذهب أهل الحقّ في أن كل 
علّة مع معلوهاء وحقق القول في العلّة الفاعلية. 
والفرق بينها وبين ما يسمّونه الجمهور من أهل 


الكلام فاعلاً. 
وفي الثالث منها ذكر المناسبة بين الفواعل 
ومقعو ذخا : 


وفي الرابع منها ذكر حال العلل الأخرى من 
العنصرية والصورية والغائية وأقسام كل منها. 


.١‏ قم:_الكلٌ و ؟. د: طبيعة 

"'. م: طبيعة ؛. قم.ي  :‏ الطبيعي 
6.خ: + إلى آخره ". م, ط: تعريف الحدو 
/. م: الحدود /ي : الحدودة 
و 

٠‏ . ط:_والفرق بين ... للمحدود 


ا" ط: ‏ تعريف المد ... الثامن منها 


.حم :من اجزاء 7.بح:من 
7 . د:_البحث عن 6 . ط: الأحوال 
06م :موجودة 7.يم:-كون 


١‏ . طم : معلولاتها 


6 


الشفاء (الإلهميات) 2 المقالة الأولى؛ الفصل الرابع: في جملهُ ما يتكلم فيه في هذا العلم 0 
فإذا بلغنا هذا المبلغ ' ختمنا كتابنا هذاء والله المستعان به" على ذلك '. 


4. من السعادة و الشقاوة. (ب) 

5 مام يذكر الإمامة مع أَنّه يذكرها عند التفصيل؛ لأنّه اكتفى بالنبوّة. فكاذ[ت] الإمامة منصبة تحت 
النبوّة. و هذا مما يدل على كون الشيخ موافقاً للعلماء الامامية حيث صرّح بأنّ النبىي منصوص 
ومنصوب من عند اللّه مع اندراج بحث الإمامة فيه]. فكأنّه قال: الإمام منصوب من عند اللّه. و 
كان ترك التصريم بذلك تقية. (ب / ل م) 

6. لعل يلزم أن يترك الإنسان سشدى. (ب) 

37 متعلّق بقوله: «و أما واجبة»., أو بقوله: «الأخلاق والأعمال». (ب) 


ل ويه النوطيم عدت القع هذا مع ذلك 


340 تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) المقالة الأولى / فصل (]) 
وفي الخامس منها ذكر إثبات الغاية' ودفع واعلم ان الوحدة عندنا عين الوجود 


الشكوك فبهاء والفرق بينها وبين الضرورى 
وهو غاية بالعرض '. وبيان الوجه الذى به 
/830// يتقدم على سائر العلل. والوجه الذي 
ينات عدا نيعا ونان الفرق بين القاءة 
بحسب القوّة الفكرية والَتى بحسب القوة 
الخيالية "التي في العبث والجزاف. وذكر فيه ' أن 
فيادي المن وانقلة نحت الضروري الذي من 
غزلة الغا انقو العررطى ونوا بيت اريظا لكل ميت 
هذه العلل ابعداء وؤعيدا وابيا لتفزهي إن 
غبرالنهاية. 


©ا )١١6‏ قال: ثم الكلام فى التقدّم والتأخر. 
هذا وما يتلوه إلى قوله: «فهذه وما يجرى 
خراها لواحتق الوععوذ! عا نو ويعود') اشارة 
إجمالية إلى جميع ماذكره في المقالة الرابعة 
والخخامسة والسادسة, فإن الموضوعات 


اللذكرره فيا تسا ال لوعو عا 


موجود نسبة؟ اللواحق والأحوال لشيء ''.كما 
أن الأمور المبحوث عنها_المذكورة في المقالات 
السابقة عليها ‏ نسبتها إليه نسبة الأنواع 
والأصناف '' للشيء, والأأمور ال تيف عن 
في المقالة الشالثة والسابعة هي من توا 
الموجود بماهو واحد, وهى أحوال الوحدة 
ومقابلها من الكثر 


بالذات,. وغيره بحسب المفهوم وعندالشيخ 
زائدة عليه. وهى أخصٌ بالإعتبار من الوجود 
عنده؛ وعلى أىّ التقديرين فالبحث عن أحواها 
يض يرجغ إلى البحث عن أحوال الموجود 
ماهو موجود لثلا يتومّم أن الموضوع في هذا 
العلم غير واحد. 


)١١ ©‏ قال: ولأنُ الواحد مساوق للوجود. 

إشارة إلى المذكور فى المقالة الثالثة والمقالة 
السابعة, فإنّ كثيراً من هذه السباحث . أعني 
الجوال ]لو اتعين "" و لكف والقها ا بيتنا 
ونسبة '' العدد إلى الموجودات ونسبة الكمٌ 
المتّصل إليهاء وإشبات عرضية؟' أقسامه. 
وإبطال القول يمجوهريّتها. وإثبات عوارض 
الكمّ المتّصل من الأشكال 
وغيرها _تمًا ذكرها في المقالة الثالثة. 

وأمّا المذكور في السابعة: 


العدد وعوارض 


ففي الفصل الأول منها ذكر من لواحق 

١ع‏ الغائية ؟. قم: العرض 

”3 م: الحنالية. غ. د:-فيه 

6. ط: يذهب 5. م:الموجود 

. د.م: الموجود ب:-هو 

1 . كم : نسبة ٠.نم:شيء‏ 

١.م:‏ الأصناف . ط: الواحد 

١3‏ . د: + الواحد 6 . ط : عرضيته 
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الوحنيدة الموشور ا تبيدانها ني التعينا ١‏ 
والتساوي والتوافق والتشاكل /6830/ 
والنابيت والتداتسش والقائل» قن هذه افساء ؟ 
وحدات عارضة للكثير بما هو واحد. ولواحق 
الكار امن أضيناك العدوة والكلاته واضنناف 
التقابل والتضادٌ الحقيق والمشهوري؛ فإنّ هذه 
عارضة للكثير بما هو كثير . 

وفي الثاني منها أبطل مذهب أفلاطن ومن 
قبله في الصور المفارقة '. 

وفي الثالث منها أبطل القول بالتعليميّات 
المفارقة عن المادة. 


)١١ ©‏ قال: ثم بعد ذلك ننتقل؛ إلى باد 
الموجودات. 

إشارة إلى المذكور ف المقالة الثامنة والتاسعة 
فم اقنات اليا الآذل وود تقد" وضقان: 
الأول وانه تام وفوق العقام؛ وكيفية تعقله 
للكلَيّات وللجزئيّات. و نسبة المعقولات إليه. 
97 له البهاء الأعظم والجلال الأرفع والبهجة 
العظمى؛ وهذه في المقالة الثامنة. 

م كيفية مبدأيّته لأدكنياء ونمحو صدورها 
عنه وإثيات المفارقات العقلية وكيفية تحريكها 
للأفلاك؛ وَأئْها تحر كات فاعلية بعيدة لها بوجه, 
وَاحا ره كات غدائة موه الخ وافياة 
النفوس الفلكية وأنّا حركات فاعلية قريبة 


اللقالة الأول / فصل (]) 


ها؛ وكيفية صدور الأجسام وغيرها من 
المبادىٌ العالية ليعلم أَنا من المتشوّقات 
العقلية؛ وكيفية ترتيب وجود العقول والنفوس 
السماويّة والأجرام العلوية من المبداً الأول 
وعال تكون الاسطقياة من العلل الأول 
وإثبات العناية الاطية , وكيفية دخول الشرّ في 
القضاء" الالطى وكيفية معاد الأشياء إليه على 
عكس توقيب النذانة عنه. وهذه كلها في المقالة 
التاسعة. 


)١6‏ قال: ويدل* فما بين ذلك على جلالة 
قداو الف 

إشارة إلى المذكور فى المقالة العاشرة. فذكر 
في الفصل الأوّل منها بعد الإشارة إلى المبدأ 
والمعاد بقول حمل حال الالهامات والدعوات 
المستحانة:والفقوياتك انيما ويةبى اعفو ال الشيوة: 

وذكر فى الثاني منها إثبات النبوّة وكيفية 
دعوة النبى 5 واله السلام -/8831/ إلى 
اللّه؛ وأنّ الابتداء؟ منه والمعاد إليه. 

وذكر في الثالث منها العبادات ومنافعها في 


١.يمح:_التشابه‏ ".يح:-اقسام 
4.خ: ينتقل 
5. قم, الأول 


"'. م:-_المفارقة 

6. م قم: وحدانييه 
/ا.م: قضاء 

5م المبدأ 
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الدنيا والآخرة. 

وفى الرابع منها عقد المدينة وعقد البيت من 
النكاح والسنن الكلية في ذلك. 

وفيالنامس منها حال الخليفة والإمام 
ووجوب طاعتهماء والإشارة' إلى السياسات 
والأخلاق والمعاملات؛ وبه ختم كتاب 
«الشفاء». 


.١‏ قم: الاشارات 


الشفاء (الإلهيات) المقالةالأولى؛ الفصل الخامس: ف الدلالة على الموجود والشىء وأقسامههما الأول 0 


فصل [ه | 
في الدلالة على الموجود ' والشىء و أقسامههما #الأول -: 
بما يكون فيه تنبيه على الغرض (0) * 


1. اعلم أن الناس اختلفوا في معنى الوجود و الموجود و الشيء والمعلوم. و هذا الإختلاف إِنما نش من 
الإختلاف في معني الوجود. لأنّه من المعلوم أنه إذالم يكن الوجود لم يكن الشيء و الموجود و 
المعلوم, لأنّ الوجود هو مبداً اشتقاق الموجود. و الشيئية تساوق الوجود. و المعلوم لايكون بدون 
وجود. فقيل: إن الوجود من مقولة الكيف. وهو الكون الذى يقال بالفارسية: «بودن و هستى». 
و قيل؛ الوجود على معنيين. :]١[‏ الكون المذكور في الممكنات. [1]: و ما هو ذات الواجب. فإن 
الوجود هو ذاته. 
وقيل الوسووهو الذاك قوعوة لاحي ردانق وو حو المكناتك هو بالذات ابضا. 

و قيل: الوجود هو الاإضافة في الممكن و ذات في الواجب. 

و قيل: الوجود خارج عن المقولة, و معناه: الكون. 

و رد الأول بأنّ الوجود لو كان بمعنى الكون و يكون من مقولة الكيف يلزم أن تكون موجودية 
الواجب بالكيف الذي هو عرض مفتقر في وجوده إلى الجوهر أو الموضوع على الإتّساع. و 
ذلكحال. و يلزم كون اقسام الكيف أزيد مما قسّمء و أن يحتاج جميع الموجودات إلى الكيف 
الحتاج إلى الموضوع. و احتياج الجوهر إليه حين يحتاج إليه. و كون المجرّدات ايضا كذلك. و يلزم 
كون الكيف له كيفاً آخر إن كان الوجود موجوداً بوجود آخر؛ و إن كان موجوداً بذاته يلزم كون 
بعض أقسام الكيف موجودا بذاته و بعض آخر محتاج إليه. 

وعلى قول من قال: إن الوجود عين ذات الواجبء ان يكون ذاته كيفا و إن كان ذاته غير كيف 
حتاج إلى الكيف. و اتحاد الكيف مع ماهية الممكن في النارج و افتراقه عنها في التحليل العقلي. 
ذلك كله حال. (سلمان) 

2. يعني الدلالة على أنّ الموجود و الشيء ليس يحتاج إلى كاسب. فإئَّهما بديهيان و أن ما يذكر في 
تعريفه| ليس الغرض منه التعريف الحقيق. بل إخطار معانيها في البال. (السبزواري) 

3 أي: الوجوب و الإمكان. (ب) 


١.قء‏ ب: الاولى / الف: الأوّليّة 
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تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


[تعليقات الفصل الخامس] 


ا ١)قال:‏ بما يكون فيه تنبيه على الغرض. 
وهو تعيين موضوع هذا العلم وإنيّنه ' لامن 


جهة الإكتساب بقول شارح أو حجّة. 


[التعريف على وجهين] 
ا ؟) قال: وإن لميكن التعريف الذى يحاول... 

اعلم' أن التعريف على وجهين: 

أحدهما: أن يكون الغرض منه إفادة تصوّر 
بجهول بواسطة تصوّر حاصل. 

والثاني: أن يكون الغرض فيه التنبيه على 
الشيء وتعيين مفهومه. وإخطاره بالبال من 
جملة * المفهومات المعلومة للنفس بشيء وإِنْ 
كان ذلك الشيء أخفى من المعدّف في نفس 
الأمر. 

فتعريف الوجود على الوجه الشاني جائز 
وعلى الوجه الأوّل غير جايز. 


[ليس كل تصوّر بكسبي] 
# ”) قال: لوكان كل تصوّر يحتاج... 
اعلع اله لبس حب ايكون كل تصور 


مكتسبا وإلا لزم التسلسلء إِما فى موضوعات 
متناهية, وهوالدور؛ او فى موضوعات غير 


متناهية, وهو المسمّى بالتسلسل المطلق. 


[إنّ الوجود أَوَلى التصوّر] 
؛)قال: وأولى الأشياء بأن تكون 
فت 1 

ااوعن اخراء ةذ كنيات الها 
يكون" أوَّلي التصوّر وذلك الشيء لاحالة 
اعررق الأ عياءو اسنظها واعنتها ون هنذا 
القبيل الوجود وما يجري مجراه لكونه' عامّة '. 
فالوجود وَل التصوّر. 

إذا عرفت هذا* فاعلم أنه لاينبغى الإكتفاء 
واتاء ل هقدو ل عب بعل المكية 
هذا المقام أن يبي أموراً ثلاثة. 


الأول 1ن الوسوه اذل الصو 


؟. هكذا في النسخ, خلاف النصٌ الذى صححناه 
''.خ : وأعلم 
6. قم: لايكون 
/. كذا 


غ. ط: جهة 
0 قم : لكونها 
/.ع:-هذا 
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التنبيه على وجود 
المباديّ التصورية 


الشفاء (الإلهيات) المقالةالأولى؛ الفصلالخامس: ف الدلالة على الموجود والشىء وأقسامها الأوّل 00 


فنقول: إن «الموجود» و «الشىء» و «الضروري» معانيها تر تسم ' 6 
النفس ارتساماً أَوَلِياً. ليس ذلك الإرتسام مما يحتاج إلى أن يمجلب بأشياء 
أعرف منها. فإنّه كا أن فى باب التصديق' مبادئ أوّلية ‏ يقع التصديق بها 
لذاتهاء. و يكون/ التصديق بغيرها بسببهاء و إذا لم يخطر : بالبال أو لم يفهم 
اللفظ الدال عليها لم يكن التوصّل إلى معرفة ما يعرف ؟ بهاء و إن 7 يكن )١(‏ 
التعريف الذي يحاول * بإخطارها" بالبال أو يفهم' ما يدل به عليها من 
الألفاظ محاولاً " لإفادة علم ليس فى الغريزة "' ؛ بل منمّهاً على تفهيم ما يُريده 


المراد تعريفه. لكنّها/ لعلّة ما" و عبارة ما ضارت أعرف _كذلك فى 


التصوّرات أشياء هي مبادي للتصوّر. و هى متصوّرة لذواتها". 


4 وهو الوقوف على معنى الموجود و الشيء و أقسامها الأوّلية. و أن معانيهم| غير مكتسبة بالنظر. 
سمس ) ٍ 
الجارّ و الجرور في قوله: «على الغرض» يتعلّق بالدلالة, يعنى نذكر في هذا الفصل ما يدل على 
الوجود و الشيء, بحيث تكون الدلالة مشعرة بالغرض. و هو: أن الدلالة لاتكون كدلالة التعريف 
على المعردف؛ بل كدلالة التنبيه على صاحبه.(ب) 

5. هذا بيان السببية والمبدأية للتصديقات الأوّلية, فإنّه إذاكانت التصديقات الأوّلية سبباً 
للتصديقات النظرية الغير الأّلية يكون التصديق مها سبباً للتصديق علههاء و عدمه سبب لعدمه؛ 
فإِنّه إذا كانت المبادى أسباباً يكون وجودها في النفس و خطورها بالبال أسباباً لوجود 
التستديقات النظرية و تخطورها بالبال: فإذال خط أو يصن اللقظ لدان غليها د أى عل تذلة 
التصديقات التى هى مبادى _مفهوماً معلوماً لايمكن التوصّل إلى معرفة مّاء أي تصديقات نظرية 
تعرف هى بهاء أي بتلك المبادئ, و ذلك ظاهر؛ لأنّ العلم بالسبب إنَا يكون من معرفة سببه كما 
أشار إليه الشيخ في أوائل البرهان. (سليان) 

6 يعني لو كانت لتلك المبادى الأوّلية تعريف بحسب الظاهر م يكن تعريفا بالحقيقة, بل كان من باب 
التنبيه يعني: أن التعريف لايكون محصّلاً لصورة غير حاصلة. (ب) 


.١‏ ألف: يرتسم ؟ب: +و ؟. الف. خل: التصديقات /و هي الأظهر 
؛. الف. خل: لذواتها 0. صء خل: اخطارها 1 ل بء الف. ص, ط تفهيم / م: تفهم 
/. ب: + التفهيم 8. ل الف: -هى 8 ل. صء ب: نفسها 

٠.م:-ما .١‏ ب: لذاتها 
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الثانى: أنه يمتنع تعريفه. 

الثالث: أنه أوّل الأوائل في التصوّرات. 

وهذه المباحث متغايرة وأن كانت متقاربة. 

أمّا بيان الأوّل ' فذكروا فيه وجهين: 

الأوّل: أنّ العلم بن الأمر' لايخلو عن النى 
والإثبات علم بديهى أوَلٍ . والتصديق مسبوق 
بالتصوّرء/6831/ فهذا" العلم مسبوق بتصوّر 
الوجود؛ والعدم؛ والسابق في التصوّر على 
الأولى أولى بأن يكون أوَلِياً فتصوّر الوجسود 
دوين أول 7 

الثاني: أن علم كلّ إنسان بوجود ذاته غير 
مكتسبء. وهو متضمّن' للوجود' المطلق, 
فعلمه بالوجود المطلق* سابق على العلم 
بوجوده. والسابق على الأول أولى بان يكون 
اولك 

ولنا فى هذا المقام خوض فى عرفان الوجود. 
ليس هاهنا '' موضع '' بيانه. 

واكتابيان الفان دوهي وافساء تعريكف 
الوجود. فبأنّه لو أمكن تعريفه. فهو" :]١[‏ إِمّا 
أن يكون بنفسه. [5]: أو بأمر داخل فيه [6]: 
و بأمر خارج عنه. 

والأول ظاهر البطلان, وهو كون الشيء 
علوي" قل كونه معلونا وكيا لكان 1 
اجزاءه ان كاتك كلها وحوذات عضا كنان 


الوجود الواحد وجودات, وَكان الفرد ا 


المقالة الأولى / فصل (0) 


من الطبيعة؛ ويلزم أيضاً احتياج الشيء إلى 
مثله. وإن لم تكن وجوديّة فعند اجتاعها 
[الف]: إمّا أن تحدث؟' صفة الوجود [ب]: أو 
لاتحدث”'. فإن لمتحدث' ١‏ كان الوجود عبارة 
عن الأمور العدمية؛ وإن حدثت لها صفة 
الوجود فيكون ذلك المجموع مقدّماً عليه إِمَا 
فاعلاً أو قابلاً له. فيكون التعريف بالذاقي 
تفرنها انلكا رصعو نهد انقلت: 

وأمّا ارك بلوازمه الخارجة فهو انها 
باطل؛لأنا مالم نعرف وجود ذلك اللازم 
واتضاف الرسوو به ل يكو ذالن معرفا له 
واللإتصاف مضا ضرب من الوجود. لأنه 
عبارة عن وجود الوصف لشيء. فيلزم تعريف 
المطلق بالمقيّد. بل تعريف الوجود بالموجود. 

وأمّا بيان الفالث: وهو أن الوجود أوّل 
الأوائل فى التصوّرء وذلك لأنّه أعرف الأشياء؛ 
فإنّ معرفتنا لكل "' شىء عبارة عن حصوله لنا 


١م‏ :الاولى 
"". قرخ : هذا 


. د: فتصوّر الوجود بدمهى اولى 


".سح: الامور 
غ. د: + بديهيى 
1 .يم :هو متضمن .م : الوجود 
: فعلمه بالوجود المطلق 


9.خ: + قتصوّر الوجود بديهى اولى 


٠‏ ط:هنا ١..م:‏ موضوع 

7م :-فهو . ط: معلولاً 

غ١.‏ ط. م: يحدث 06. ط ء م: يحدث / ١‏ 
1. ط.م:يحدث .١/‏ ط .م : معرفة كل 


لزوم الدور و 
التسلسل على 
فرض عدم 
المبادىّ الاوليّة 


الشفاء (الإلهيات) المقالةالأولى؛ الفصلالخامس: في الدلالة على الموجود والشىء وأقسامههما الأوّل 532006 


و' إذا أريد أن يدل" عليها لم يكن ذلك بالحقيقة تعريفاً جهول؛ بل تنبيهاً و 
إخطاراً بالبال بإسم أو بعلامة” ربا كانت في نفسها أخئى منه. لكنها لعلّة ما 
و حال؛ ما تكون' أظهر دلالةً. 

فإذا استعملت تلك العلامة نبّبت؟ النفس على إخطار" ذلك '" المعنى بالبال 


7 وصلية. (ب) 

8. قوله: «يحاول» على البناء للمفعول. و قوله: «باخطارها» متعلق به. ف««الباء» للصّلة ا السحية 
وقوله: «حاولا» يمعنى مزاذا خير لقوله: 0 يكن». و المعنى: وإن يكن التعريف الذى يقصد 
بإخطار تلك المبادي بالبال, أى يقصد بهذا النّحو أو لأجله مراد الإفادة علم غير حاصل. 
وقوله: «أو تفهيم » بتقدير «الباء» عطف على قوله: «باخطارها». و «يدل» بصيغةالمجهول أو 
المعلوم, و فاعله: «التعريف». والضمير في قوله: «به» لكلمة «ما». و فى قوله: «علها» للمبادئ و 
تعلقه بقوله: «يدل». وقوله: «من الألفاظ» بيان لكلمة «ما». فالمعنى: و إن م يكن التعر يف الذي 
يقصد بتفهيم لفظ يدل بهذا اللفظ. أو يدل التَعريف به على المباديٌ. أي يقصد بهذا النّحو أولأجله 
مراد الإفادة علم غير حاصل. (النراقي) 

9 خبر م يكن. (ب) 

0اى الطبيعة. (ب) 

1. اعلم أَنّه إذا وقع النزاع في أن التعريف اللفظى هل هو من المطالب التصديقية؛ ليكون الغرض منه 
التصديق بان لفظ كذا موضوعة للمعنى الفلاني, أو من مطالب التصورية ليكون المطلوب إخطار 
المعنى بالبال إحضاره. لاحصوله؟ اذ المفروض حصوله بدونه. و قد أورده القائلين بالأوّل على 
القائلين بالثاني بأنّه قد يكون المعنى مخطرأ بالبال حاضراً عنده. و مع ذلك يحتاج إلى التعريف 
اللفظى؛ و هو ظاهر. 
ظهر أن المقضودمنة ليس الأخطا رو الاحضاره وإلا لم تحصيل المساصلوالشيخ لاز 
المذهب الثاني كاهو الظاهر من قوله: «اخطار ذلك المعنى بالبال». و هو الظاهر بحسب الواقع 
أيضاء إذ نعلم أيضاً أن عند سماعنا قول القائل: «قتلتٌ غضنفرا» إذا لم يكن الغضنفر معلوماً لناو 
نسأل عنه. ليس غرضنا حصول التصديق بأنّ هذه اللفظة موضوعها أيّ شيء؟ بل غرضنا أن 
نعلم أ الثيء الذى قتله أئ شيء. كما يحكم به الوجدان, و اتكاره مكابرة. وإنما التصديق 
المذكور غرض لغوى يحصل من صناعة اللغة. و لعلّه أراد دفع ما أورده عليه بما نقلنا بقوله: «من 


اف نو 5.م: تدل ”. س: علامة 
ا بحال 60و ءبء خل: يَكُونْ ا.ص. الف: تنبهث /و هو الأظهر 
/. ناه اخطارها 


0 :7 تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


وفى ضمنه مطلق الحصول. فطلق الحصول 
أقدم وأعرف من حصول كذا وحصول ذلك؛ 
والحصول مرادف للوجود؛ وهذا أمر وجداني 
والمنازع هاهنا مكابر. 


[الوجود لايُعرّف] 
© 6)قال: ولدلك من حاول... 

اعلم أنّ قومأ كانوا يحدّون جميع الأثسياء. 
وج و| الوشعوى اها لا التذعوا الل زر قد 
علمت بطلان ذلك ووجوب انتهاء المباديٌ 
/6832) في العلوم إلى الأَوَّلِيَات, وأنّه لايتبين ١‏ 
الثذيء باهو أخف أو يُساويه في المعرفة 
والجهالة؛ وقد علمتَ بطلان التعريف للوجود 
على الوجه المطلق من حيث إن كل ما يُوصف 
بهالوهره بوجي كون ها وصوييه موهودا 3 
نفسه ل فذلك تعريف للشىيء 
بما لايعرف إلا به؛ فإنٌ الموجود من حيث إنْه 
موجود لايعرف إلا بالوجود. فكيف يعرف به 
الوجود؟! 

ومنهم من عرّف الوجود بأنّه الذي ينقسم 
إلى القدي والحادث. وهما لايعرفان إلا 
بالوجود مأخوذاً مع اعتبار سبق عدم أو 


لاشيقة: 


المقالة الأولى / فصل (0) 


)١ 9‏ قال: وهذان إن كان ولابد... 

عرادفة | كه الوشيك ١‏ ا" فسان ذافيان 
للوجود لازمان له بأنّ لايخلو عنها البتة فها 
من أقسام الموجود. والموجود" أعرف منهما' إذ 
#رانايسي "ودس لسرا سن 
معرفتهم).' 


[في عدم معرفة الفاعل والمنفعل عبر طريق 
الحس] 
) قال: لميتّضح لى ذلك إلا بقياس "... 

إن* من سخيف الكلام 5500 
الناس على الشيخ, من أنّا نعرف؟ الفاعل 
والمنفعل من طريق الحسٌ من غير حاجة إلى 
قياس! ول يتفكر هذا القائل أن الفاعلية ليست 
من الأسور ألتي ٠١‏ يناها الحش؛ وم يتفكر 
أي ٠"‏ ألما إذاكانت عسوي فى سن ا 
عد امسريات ا سدس 
إدراكها. 

وأعجب من هذ!! أن الشيخ قدنيّه فى الفصل 
الأوّل من هذا العلم على فسادما زعمه حيث 


١ع‏ :لايبين ؟. طنانها 

". هكذا في النسخ /د:_والموجود 

م: منهأ . د: نتصور 

أ .م: معرفتها /. قم . ع : بالقياس 
4.مءطاعح:و . م: أن يعرف 


٠‏ :ليست من ما ١‏ وأيضاً لميتفكر 


الأمور العامّة 
ف اعرف 
الأشياء 


الشفاء (الالهيات) المقالةالأولى؛ الفصل الخامس: في الدلالة على الموجود والشىء وأقسامها الأوّل 7و0 


من حيث أن هوا مراد' لاغيره؛ من غير أن تكون' العلامة بالحقيقة معلّمةٌ' 


إِيّاه. ولو كان كلّ تصوّر © يحتاج إلى أن يسبقه تصوّر قبله لذهب الأمر في 


ذلك إلى غيرالنهاية, أو لذار. 

وأولى؛ /الأشياء (» بأن تكو 'منتضوارة لأنفسسها: : الأشياء العاكة 12 لا مون 
كلياء كاللويدوة يق النىء؟ والواحد و غيرها'. وهذا لبدى فكن انيدان" 
شىء منها ببيان لا دور فيه البقة او نيان نت > اعرقت منها. 


حيث أنه هو المراد». 
و حاصل الدفع: أنّ الغرض ليس تحرّد الإخطار بالبال حقٌّ يقال: إن في الصورة المفروضة يلزم 
تحصيل الحاصل. بل اخطاره بالبال من حيث إنه المراد ف المقام. و لاشك أن قبل التعريف ليس 
اخطاره بالبال بهذه الحيثية, بل الإإخطار بالبال فقط؛ و هذا اندفع الإيراد؛ فافهم ! (الخوانساري) 
و أعلم أنه وقع الغزاع ف أن التَعريف اللفظي من المطالب التصوريّة ‏ ليكون المطلوب إخطار 
المعنى بالبال و إحضاره لاحصوله إذ المفروض حصوله بدونه. وإلام يكن تعريفا لفظيّبِ أو من 
المطالب التصديقيّة, ليكون الغرض منه التّصديق بوضع اللفظ لمعناه. و قول الشَّيخ «إخطار 
ذلكالمعنى بالبال» يدل على اختياره الأوّل و هو الحقٌ, لأنا إذا لم نعلم معنى الغضنفر و قيل «قتل 
غضنفر» فسألنا عنه. فلاريب في أن غرضنا تصوّر ما قتل دون حصول التّصديق بأنّ هذا اللفظ 
لأيّ شي ءِ وُضع. لأنْه غرض لغويّ يحصل من ٠‏ صناعة اللغة. والايراد عليه بأ ن المعنئى قديكون 
مخطراً بالبال و حاضيراً لديه و مع ذلك يفتقر إلى التعريف اللفظي. فلوكان الفرض منه الإخطار 
دون التصديق لزم منه حينئذ تحصيل الحاصل, مدفوعٌ بأنّ الفرض منه الإخطار من حيث أنّه 
المراد من اللفظ, لامطلقاً ليلزم ما ذكر. ولاشكك أَنّهِ قبل التعريف ليس اخطاره بهذه الحيثية. و قد 
أشار الشيخ إلى هذا الوقع بقوله: «من حيث إِنّه هو المراد». و هذا الخلاف و الاختيار يجرى فما 
يأ من أقسام التعريفات البديهية المشابهة للفظي [و] الحقيق. (الغراقي) 

1 و جد بلطل آلا كتساب ال كىء أو ال التصور ويتت كونه أعوق الأقاءو اسطهاو النبها: 
إذ لوكان من الأمور الخاصّة لم يجزكونه معرّفاً للأمور العامّة لاشتراط المساواة في التعريف. و ليمس 
في الأشياء شيء أعمّ من الوجود و مثله. فهو أَوَّي التصور. كذا قيل. (ب) 


١.ب:انّ‏ المراد هو /م: أنه عن المراد ؟. الف: يكون 
؟. م: معلمة (بدون تشديد اللام) / ضبط النص بوافق حاشية نسخة «م» 

؛. س: فاولى 6. الف: يكون اندو 
/ا. صء قى. بء سء م, ألف, ط: غبيره /. ب: نبيّن 


0600 


0 و“ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


قال: «و أمّا الس فلايؤدّي إلا إلى الموافاة 
وليس إذا توافي شيئان وجب أن يكون أحدهما 
سبب الآخر'.» فإذا #يمكن إدراك مطلق 
العس :و لمق ا لمش :فيا لافكين ادرالة 
الفاعل والمنفعل به كان أولى؛ إذ العام من كل 
معنى أعرف من الخاصٌ منه عندا لحمس نضا 
كما عندالعقل؛ كما حققه الشيخ في أوائل 
المفتا نت '. 


[إنّ الموجود و الشيء متساوقان] 
# 6) قال: ونقول إن معنى الموجود ومعنى 
الشىء... 
لما فرغ من بيان أن كلاً من مفهومَى 
الموجود' والشيء بديهى مستغن عن التعريف 
دوان كان لكل منيها' الناظ مترادفة._ اول 
بيان ا نهم| متغايران في المعنى ومتساوقان في 
التحدن لبن العدهيا اع تنا ولا من الاجر 
ما بيان الأوّل فبقوله: «فإنَ لكل أمر حقيقة 


هو بها ما هو» إلى آخره. 


و أمّا يبان الثانى فبقوله: «ولايفارق لزوم ' 


معنى الوجود ايّاه) إلى آخره. 

جاه 6 ما علّل به للإختلاف 
فساء ا ا يصح أن متففال :رجفم كذ 
موجودة»؛ ولايصحٌ أن يقال: «حقيقة كذا 


شىء)). 


المقالة الأولى/ فصل (0) 


وفي هذا التعليل نظر؛ فإنّ للمنازع أن يمنع 
عدم صحّة أن يقال حقيقة كذا شيء؛ أو ينع 
الفرق بينها في الصحة وعدمها. أو عكس 
الأمر فإنَّ الجمهور اعترفوا بن الحقيقة لايقال 
حقيقة إلا عند اقتران الوجود طاء فيكون قوله: 
عقف كنذا فعوجودة» كانه يقال الماهة 
المقترنة' بالوجود لها وجود. 

و"أمّا التعليل فى عدم صحَة أن يقال: إن 
حقيقة كذا شيء لأنه غير مجهول. فليس بتاءً؛ 
لأنه ليس من شرط ما يصمٌ أن يقال أن يكون 
يجهولاً البتة. فالبديهيّات التي هى مباديٌ الأول 


صحيحة وإن كانت غير مجهولة. 


[الفرق بين الوجود و الشيئية] 
)١ #‏ قال: وهوالذى ريبما سميناه الوجود 
[الخاص]... 
اعلم أن المفهوم من كلام الشيخ في هذا 
الموضع أن لفظ الوجود مشترك بين أمرين 
:]١[‏ فقد يطلق ويراد به المفهوم العام 
اللايين: 


.١‏ «الشفاء». الالهيات, المقالة الأولى. الفصل الأول 

؟. راجع: «الشفاء», الطبيعيات,. السماع الطبيعى. صص .١7-5‏ 
.يح : متهأ 

.١‏ م:المقربة 


7 كم : الوجود 
6. م. ط: - لزوم 
7 ن: و 


بداهة مفهوم 
«الوجود» و 
غيره 
لزوم التكلف و 
الإضطراب فى 
تعريفا ' 
«الموجود» 


امطاب و 


تعريف «الشيء» 


0 


-_ 


الشفاء (الالهيات) المقالةالأولى؛ الفصل الخامس: فى الدلالة على الموجود والشىء وأقسامها الأوّل 7و0 


ولذلك من حاول00 أن يقول' فيها شيئاً وقع فى اضطراب.كمن ' يقول: «إِنّ 
من حقيقة/ الموجود أن يكون فاعلاً أو منفعلاً.» و هذان"؟ إن كان ولابدٌ 5" 
من ' أقسام الموجود.<«© و«الموجود» أعرف من الفاعل والمنفعل. و حجمهور 
الناس يتصوّرون حقيقة «الموجود» ولايعرفون ألبتة أنه يجب أن يكون فاعلاً 


أو منفعلاً؛ و أنا إلى هذه الغاية لم ينضح لي ذلك *' إلا بقياس لا غير؛0) فكيف 


يكون حال " من يروم أن يعدف* حال" الشىء الظاهر بصفة" له تحتاج* إلى 
بيان حىّ يثبت وجودها له !؟ 

وكذلك قول من قال: «أ: ن الشيء هوالذي يصحٌ عنه الخبر '.» فإن ايعج 
اخ من اليم و«الخير» أخنى من «الشيء». فكيف يكون هذا ويفا 
للشىء !؟ و انها تعداف '' «الصحة» و يعردف «الخبر» بعد أن يستعمل في بيان 
كل و منهبأ أنه («شىيء» أو أنه «أمر» ا أنه «ما» أو نه ٠١‏ «الذي». و جميع 
ذلك" كالمرادفات لإسم الشيء. فكيف يصمّ أن يعوّف الشىء تعريفاً حقيقيّا 
بما لايعدف" إلا به؟ 


3.مراده إنا لانسلّم أن الوجود لابدَ أن يكون فاعلاً و منفعلاً. بل يجوز خلوه عنهماء فلايكون التعريف 
مبحيج : والوسلهنا الداكذ لك فاتك أي فسن سن الرحدونم و السدود ا عبر صقي 
(خوانساري) 

4. أى: كون الشيء فاعلاً و منفعلاً. (ب) 

5 شارة إل الاستبر داق قال: إن هذا ريق الموحووحيت أوردوا فق العريف شيا هو اخق من 
المعرّف وهو أظهر منه. بمعنى أَنَّم في مرتبة كاملة من السفاهة و الجهالة, و يلوح إلى سوء أحواهم 
في الفكر و الرويّة والإنتقال, فإِنْه لايجوز ايراد تعريف لشيء ظاهر تصوّره بشيء يحتاج في إثبات 
وجوده له إلى بيان قياس. و الضمير المجسرور ف «له» يعود إلى «الشيء». والمجرور ف قوله: 
«بصفته» متعلق بالتعريف. و «تحتاج» بصيغة التأنيث صفة للصفة. و «إلى» بيان متعلق 


.١‏ ص: ,بقوم ". الف: كما ؟. صء طء م. الف. خل: هذا 

رن 0 ل: تعراف ١.س.‏ م: حال 

/. مخ: واصفة 6ق الف: يحتاج 9.بي: الخير عنه/ ق. الف: عنه والخبر 
د الف فرق ١ق‏ أنه 1ل هذه 
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71١ ل‎ 


[1]: وقد يطلق ويراد به الماهية ا الخصوصة. 
كاهية المثلّث وماهية الأنسان. 

والحقٌ 92 لكل من الوجود والشيئية مفهوم 
عامٌ مشترك؛ وأمور مخصوصة في الأعيان 
والأذهان يطلق علبها ذلك المفهوم لا باشتراك 
الإسسم فقط. 

نعم.الوجود مقول بالتشكيك على أفراده 
بوجوه من التشكيك؛ فى بعضها أقوى. وفى 
بعضها أضعف. وفي بعضها أقدم. وفي بعضها 
ليس بأقدم ' والماهيات ليست كذلك '. 

و افا التنخوداف فته اوو سيول 
الأسامى. شرح أسمائها "أنه إنسان أو فلك؛ أو 
مثلث أو غير ذلك. ثم يلزم الجميع في الذهن 
الأمر العاءٌ. 

ونسبة الوجود إلى أقسامه كنسبة الشيء 
إلى أقسامه. لكن أقسام الشىء معلومة 
الاسافى والممواض والمددوةءو ليس كذلك 
با الوجود؛ والسبب فى ذلك أن انحاء 
الوجودات هويّات عينية لا صورة ها كلية في 
الذهن حقٌّ يوضع ها أسام. بخلاف أقسام 
الشىيء فإئها قد تكون 50 ومعان كلية. 
فاعلم هذا فإِنّه من مزال الأقدام وما 
الأفهام. 

ثم الفرق بين الوجود والشيئية نما لاحاجة 
فيه إلى ما تكلّفه الشيخ في بيانه. فإِنّ افراد 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل (0) 


الوجود هويّات بسيطة * لاجنس فا ولا فصل, 
ولاه أيقنا مقهوما تك كلية ذانية او صوضية: 
بخلاف أقسام الشيئية /6833/ كا مر؛ فكئا١'‏ 
أن القرق خاضل يتن هاهنة المعلت :و وعسودها 
ناض يه فكدذا القيرق عنام سنن مطاةق 
الشيئية ومطلق الوجود. 


[في المساوقة بين الوجود و الشيئية] 
)٠١‏ قال: ولايفارق لزوم معنى الوجوهد... 

شروع في بيان المساوقة بين الوجود 
والشيئية '. 

اعلم سعط التناين ذهب إل أن التدىء 
أعةمى الموحودة وعد" عل الكياة الذئ 
ممتبع وجوده و يمكن, ولكنه معدوم هو شيء 
لاحالة, لأنّ له صورة عقلية فهو معلوم ١"‏ 
وليس له وجود في الأعيان فيكون بعض ما هو 
معلوم ليس بموجود '' في الأعيان. فهو شيء 

0 


وحاصل ما أبطل به الشيخ احتجاجهم وبين 


1 د: ليس بأقدم 
4.يم: ملك 


.١‏ ط.م : كتلك 

ل. د: اسمها/ وهو الأظهر 
0. م:-بسيطة 

. بعض النسخ : + و 
4. م: أضح 


١‏ : موجوداً 


.نكما مر 
م م: الوجود 
.٠‏ ط.م:_فهو معلوم 


31 ط. م د: -فيكون بعض ما...معدوم فيه 


© 


ضح عل 


إنَ قارئي هذا 
الكتاب يجدون 
مفهوم 
«الموجود» و 
«الشىء» فى 


الخاص في ذيل 


معىن, «الشىء» وو 


مترادفاته 


الشفاء (الإلحيات) المقالةالأولى؛ الفصل الخامس: في الدلالة على الموجود والشىء وأقسامها الأوّل 07 


نعم رما كان فى ذلك و أمثاله تنبيه' مّا.' و أمّا بالحقيقة فإِنّك إذا قلت 6 : 
«إن الثنيء هو ما د بصم الخبر عنه.» تكون؛ كانك قلت (إِن ) الشىء 
هوالشيء الذى يصحّ م المخير عنه.»' لان معنى «ماأ» و «الذي» و «الشىء» 
معنى واحدء فتكون' قد أخذت الشيء فى حدّ الشيء. 
فل أن لكر اح هر بيدا" أرانا ميد مع فياه وا لخده ميد بويد ا" 
على الشيء. و نقول (: إن معنى الموجود'' و معنى ' الشىء متصوّران في 
الأنفس, وهما معنيان. ف «الموجود» و«المثبت» ورافكضل» اليا 
مترادفة / على معنى واحد. و لا نشكٌ' في أن معناها ©" قد حصل فى نفس من 
يقرأ هذا الكتاب. ْ 1 

والشيء و ما يقوم مقامه قد يُدلٌ به على معنى آخر في اللغات كلّها. فإنّ" 


باللاحتياج. و الضمير في «وجودها» يعود إلى الصفة التي هى المعرّف بكسي الراء المهملة و 
ضمير «له» يعود إلى «إلشيء». و «وجودهاأ» فاعل لقوله: «يثبت». (سليان) 

6. لايخنى جواز أن يكون المراد من هذا الكلام و الغرض الأصلي منه التعريف التنبيهي. أي إحضار 
الشيء في المدركة بعد حصوله في الخزانة. و يجوز حصول هذا الغرض من أغراض يتوقف في 
الحصول على ذلك الشيء إذاكان تصوّره مستازماً لتصوّر الشيء. لأنّ التوقف في الحصول 
الإبتدائي لايستلزم التوقف في الحصول الإلتفاتي و التذكرى. ومن الظاهر من هذه العبارة, الدلالة 
على أن المراد من الدلالة هو العلامة لامطلقا. (العلوي) 

7.هو إشارة إلى تعريف الفصلء لا الحقيق. (ب) 

8.أي معنى المثبت و الموجود و الحصّل. ولماكان موضوع علم هذا الكتاب هو الموجود فيكون مععى 
الموجود و المثبت و الحصّل حاصلاً في نفس من يقرأ هذا الكتاب؛ لأنّه قد ثبت في هذا الكتاب 
إثبات موضوع العلم الإلطى. و كون موضوعه هو[ه] الموجود المطلق, و كونه كا ةو المت 
الحصّل مترادفان للموجود. (أسمس) 


اي ؟. م:كان ذلك و أمثاله تنبيهاًمًا 2 ” الف:عنه الخبر 

؟. خل: يكون 5. ب: ‏ تكون كانك... عنه 1 الف, خل: فيكون 

/. ل: فهذا ا كاة 

.٠‏ صء. ط. سء. خل: الوجود ١س‏ دمعتو نت لالشك يتن شق 


١7‏ س: و أن 


0/18 


لمان تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


خطاءهم في هذا التعليل: أن كلّ ماهو شيء في 
عين أو ذهن فهو أيضاً موجود فيه. وكلّ ماليس 
بموجود في الأعيان فهو أيضاً ليس بشيء في 
الأعيان. وكا أَنّه شيء باعتبار معقوليته فهو 
موجود في الذهن بهذا الإعتبار. فلا انفكاك 

بل الوجود' المطلق من دون شرط يوازيه 
شيئية مطلقة دون قيد؛ والذهني يوازي 
الذهنى,' والعيني يوازي العيني, ' والتعليل 
المذكون تعاض له 

ومنهم من احتنّ على كون الشيئية أعمّ بن 
الشيئية تعمّ الوجود. والماهية التي يعرض ؛ لها 
الوجود فهى أعمّ منهما”. 

وقد عورض بِأنّ الوجود يقال على' الماهية 
المخصّصة الحضة,. وعلى اعتبار الشيئية اللاحقة 
بها؛ لأنّ لها وجوداً ‏ ولو في الذهن ‏ فهو أعّ 
متبيا"؛ قالحق أن كلا سكهها اغبة اعتكبارا مين 
الآخر بوجه. وليس شىء منه| اع تناولاً من 
الآخر. وإِئما الكلام في المقام الثانى. 


[إنّ المعدوم المطلق لايخبر عنه] 
)١١ ©‏ قال: وإن ما يقال إن الثيء هوالذي 
يخير عنه. 

غلم أن عمدة اسعدلال القطائلين يعنيتيه” 
المعدومات هو: أن المعدوم نا يخبر عنه. وكلّ ما 


المقالة الأولى / فصل (5) 


يخبر عنه فهو شيء. فالمعدوم شيء. 

والشيخ صحّح كبرى هذا القياس. وفصّل 
القول في الصغرى بانه: 

[الف]: إن كان المراد من المعدوم المذكور 
فيها المعدوم في الخارج فهى مسلّمة. ولايلزم 
من ذلك صحّة دعواهم واه الاخبار؟ عدن 
المعدوم الخارجى الذى له صورة ذهنية من 
جهة وجوده الذهني ؛ فبا حقيقة /0833/ وقع 
الإخبار عن الموجود. 

[ب]: وإن كان المراد منه المعدوم المطلق فهى 
باطلة, إذ ' ' المعدوم المطلق ليس 0 
أصلاً, ولاله صورة يُشار بها إلى خارج. سواء 
كان الخبر عنه بالايجابكا في الموجبة الحصّلة. 
اوه البطلت كنا ق الموجية السالة امول لان 
مقتضى الرابطة المعبر عنها ب «هو» سواء كانت 
ملفوظة أو لاء وجود الموضوع. إذ مفاد «هو» 
الرابطة هى الإشارة إلى وجود شيء لشيء. 
والاشارة إلى المسعدوم الذى'' لاصورة له 
ددا خايها محال. 


ثم هى عبارة عن إيجاب شيء على شيء'' 


.١‏ قم: الموجود ؟.د: للذهى 

"'. د للعيئي . خ : تعرض 

ه. ط.مديح: منها ١1.ى‏ :الوجود مقابل 
. طم : منها 6 قم: لشيئية 
.خ: الاختبار ٠.خ:‏ اذا 


.١‏ قم: ألتى ١١‏ . قم: شيء لشيء / وهو الأظهر 


بيان زيادة 
الوجود على 


الماهية 


الشفاء (الإلهيات) المقالةالأولى؛ الفصل الخامس: ف الدلالة على الموجود والشىء وأقسامهما الأوّل غ/ضان 


لكلّ أمر/ حقيقة هو بها ما هو ". فالمئأت حقيقة أنه مثلثء وللبياض حقيقة 
ألفرها شيجو ,الاك يلو التى ركنا سيران الوسيوى قاض "نانول ترد ايه مسق 
الوجود الإثباق. * فإنّ لفظ الوجود يدل به أيضاً" على معان ' كثيرة, منها: 
«الحقيقة التي عليها الشيء.» فكائل ما طليه كرون الرسيه انا لينم 

و نرجع فنقول: إِنّه من البيّن أن لكل شيء حقيقة خاصّة' هي ماهيته,. و 
معلوم ”أن حقيقة كلّ شىء - الخناصّة به غير الوجود الذي يُرادف 
الاثبات. و ذلك لأنّك إذا قلت # «حقيقة كذا موجودة إِمّا في الأعيان. أو" في 
الأنفس” أو مطلقاً يعمّهما* جميعاً» كان لهذا معني نحصّل ٠١‏ مفهوم. ولو قلت 
«إن حقيقة كذاء حقيقة كذا» أو"" دار حقيقة كذاء حقيقة. "». لكان 00 
الكلام غيرمفيد. ولوقلت: «إن حقيقة كذا نشىيء.») لكان أيضاً قولاً غيب رمفيد 


ع 


ما يجهلء وأقل إفادة * منه أن تقول" «إنّ الحقيقة شيء.» إلا أن يُعِنى '' 


9. هذا قرينة على ما ذكرنا من أن مراده باحقيقه هو الماهية. (النوانساري) 

0. أي: مفهوم الوجود الإنتزاعى المشترك المعنوي. (ب) 

1. شروع لبيان أن الوجود غير الماهية. (ب) 

2. حاصل مانبّه به على المغايرة هو: كون القول الأوّل مفيداً و الثاني غير مفيد. لا أنّ الأوّل صحيح 
والثاني غير صحيح, حيٌٍّ يرد منع عدم صحَّة الثاني. (ملا أولياء) 

3. أي من قولك أن حقيقة كذا شيء أن يفعل. أى الحقيقة شىء. لاشتال الأوّل على زيادة خصوصية 
ليست في الثاني. (قوام الدين) 
وجه الفرق: :أن ن مطلق الحقيقة و الشيء بمنزلة الأمر الواحد من دون فرق بخلاف الحقيقة 
| الخصوصة. فإن بينهما فرقاً من حيث العموم و المخصوص. فلا حالة يكون الأوّل أقلّ إفادة من 
الثاني. (الخنوانسارى) 
كونه أقلّ افادة من الأُوّل بناءً على أنّ هذا بمنزلة حمل الشيء على نفسه. و السابق بمنزلة حمل العام 


١.قءالف:-_ريما‏ . م: الخاصّي # الف دايضا 
ضو باط فعا 7 القن« معت 0. س: و كأنه 
.١‏ ب. مخ: الخاصيّة /. ب: امنأ اق التفبين 
5 ص: يعمّها / الف: أو فيها ا ع موتو ١.الف:و‏ 
ااا ري له 7 الف يفول ات سن 


هم تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


آخر وكيف يوجب شىء على معدوم؟! 2 
مرجع قولنا: «المعدوم كذا» إن وصف كذا 
موجود لما هو معدوم, وهو بديهى البطلان. 
ويحتمل أن يكون ' قوله: «وإذا أخبر عنه 
بالعلات ارك لدعمل لدروسوه ناز إل 
الحكم السلبي. إذ تقرّر في مقامه أنّ القضية 
السالبة تشارك الموجبة في استدعاء الموضوع 
من جهة مطلق الحكم. إذ لابد فيه من تصوّر 
الموضوع؛ والذي يقال من أنّ موضوع الموجبة 
أخصّ من موضوع السالبة, معناه: أَنّه مع قطع 
التظرو ضع الملساواقة بيقينا فى شعاد وود 
من جهات أخر" كان لخنصوص” الحكم 
الإيجابي اقتضاء آخر لوجود الموضوع”,. 
لايكون هذا الإقتضاء في الحكم السلبي. إذ 
سلب الشيء عن المعدوم جائز؛ وأمّا إيجاب 
الشيء للمعدوم فهو محال. فن هذه الجهة 
يقتضى الإيجاب وجود الموضوع دون السلب. 
وأما من جهة مطلق الحكم فكلاها 
مشتركان في استدعاء وجود الموضوع. وفى 
القصوزات فاطة مشصان ععيها اناهن 
جهة عقد الوضع فيهاء الذي هو بمنزلة حكم 
إيجابى بخلاف الشخصيات والطبيعيات”. 


المقالة الأولى/ فصل (5) 


[الإجابة عن الإشكال الوارد في الإخبار عن 
المعدوم] 
)١١ #‏ قال: والمعدوم المطلق لايخبر عنه 
بالايجاب... 

لك أن تقول: هذا منقوض بنفسه. لأنّه وقع 
الإخبار فيه بعدم الإخبار عنه. وه وكشلهة' 
البجهول المطلق المشهورة. وجوابه بعينه 
سراي 

والقوم ذكروا وجوهاً كثيرة قْ حلها. لكن 
ليس ثيء منها" نما يسمن أو يسغنى,* ونحسن 
بفضل اللّه وجوده فككنا العقدة, /6834/ 
وحللنا الشبهة عا لا مزيد عليه ولا مرية فيه. 

وملخّص جريانه هاهنا أن نقول: قولنا 
«المعدوم المطلق لايخبر عنه بالإيجاب» كلام 
موجب صادق لا انتقاض فيه بنفسه. إذ ليقع 
الخبر عن أفر اد المعدوم المطلق كما في القضايا 
المتعارفة» إذ لا أفراد له خارج ا ولا ذهناً ولا 
عن طبيعة المعدوم المطلق كما في القضية 
الطبيعية إذ لا طبيعة له؛ بل حكم فيه على 


".خ:-آخر 


نوكي-:م.١‎ 

". يمكن أن يقرأ ما في م و خ: بخصوص 

. م: من جهات بخصوص الحكم إلا لوجود آخر كان إيجابى 
اقتضاء آخر الموضوع 

0. د: -قوله: وأن ما يقال ... اعلم أنّ عمدة ... والطبيعيات 

1.م: كشبه /'. قم : منهما 


4. اقتباس من الغاشية, ٠‏ 


الشفاء (الإلهيات) المقالةالأولى؛ الفصل الخامس: في الدلالة على الموجود والشىء وأقسامها الأوّل 001 


بالشىء*#الموجود؛ كأنك قلت: «إنّ' حقيقة كذا حقيقة موجودة»/ و أمّا' إذا' 
5-5 0ن شىء مّاء و حقيقة "ب" شىيء آخر.» فإنما صحّ؛ هذا و 
أفاد؛ لك اوعد شىء أخرات مخصوص مخالف لذلك الشيء 
الآخر. كما لو" قلت: «أنّْ حة حقيية "٠"‏ سنن ونه أ عشنة احرف 
ولولا هذا الإخمار و ماقرا ينا م يفد. 

فالشىء يراد به هذا المعنى. و لايفارق # لزوم معنى الموجود' إِيّاه 00١‏ 2 


ألبتة. بل معنى الموجود '' يلزمه دائٌاً؛ لأنّه يكون إِمّا موجوداً فى الأعيان. أو 


موجوداً في الوهم والعقل, فإن لم يكن كذا" لم يكن شيئاً 


على المخاص. (السيزواري) 

4. يعنى: آلا أن يراد بالشيء في هذه الأمثلة معناه الذى هو الموجود. لا معناه الذى هو الماهية. 
(ملاأولياء) 

5. دفع سؤال يرد على الدليل؛ وهو إِنًا لانسلم أن قولنا حقيقة كذا شيء غير مفيد أصلاً. بل مفيد في 
قولنا: حقيقه «» شيء و حقيقة «ب» شيء آخر. فأجاب بأنّ ما ذكر إِنا يصمٌ و يفيد بسلب 
إضمار أمر في الذهن يدل عليه اقتران قول آخر به و انضمامه إليه. و هو أنه أي «1» -شيء آخر 
مخصوص مخالف, و يتغاير لذلك الشيء الآخر. أى الآخر و هو «ب». ف «الآخر» في الأوّل بفتم 
الخاء. و في الثاني بكسر الخاء. أي الأخير. و لولا هذا الإضار و الإقتران الدالٌ عليه لم يفد. 


(قوام الدين) 
6. ضمار «أته» راجع إلى راملا إلى «ب». و المراد بذلك الشيء الاخر هو: «ب». فافهم ! 


7. أي الثاني و هو «ب». دفع سؤال رما يورد على الدليل. وهو: نا لاس 2 قولنا: «حقيقة كذا 
شي ع» او «حقيقة غير مفيد». بل هو مفيد كقولنا: «حقيقة «(»لشيء و حقيقة «ب» شيء آخر». 
وحاصل الدّفع: أنّما ذكر إِما يصح و يفيد سبب إضار أمر في الذهن يدل عليه اجتاع القولين. 

وهو أن «أ» شيء ار مخالف و مغاير لذلك الشيء الآخر. 5 الأخير و هو «ب». ذ«الآخر» في 
الأوّل بفتح الخاء. و في الثاني بكسرها. و رثا جعل الضّمير في «أنّه» ا«ب». و حمل الشَّىء الآخر 


اشن بان ؟. ب: فامًا "اس أذ 
. الف: يصح 0. ق: فأفاد 1 2 س : ا 
/. الف: _لو 6. صء, ب: ‏ حقيقة 3 م الف» صء طه الوجود 


كلذك:س.١ م, الف: الوجود‎ .٠ 


0/008 
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عنوان لأمر باطل الذات, وذلك العنوان من 
أفراد الموجود. وليس فرداً لنفسه, ولكن يحمل 
على نفسه بالحمل الذاتى. فهو من حيث كونه 
موجوداً يوجب صمّة الخبر عنه. ومن حيث 
نه عنوان المعدوم المطلق وقع الإخبار عته 
بعدم الاخبار عنه. 

فإذاً في هذا الموضوع من حيث مفهومه ومن 
حيث وقوعه بخبراً عنه اعتباران متناقضان' في 
الصدق على شيء. لكنهما اجتمعا فيه بوجه 
آخر؛ فإن الموجود والمعدوم متناقضان' قْ 
الصدق بشرط وحدة الموضوح. 

وأمّا إذا أريد بأحدها المفهوم وبالآخر 
الموضوع. فلاتناقض بينها؛ ثففهوم المعدوم 
المطلق جاز أن يكون موضوعاً للموجود. فهو 
بنفسه معدوم مطلق, وهو بعينه فرد للموجود' 
المطلق لاختلاف الحملين . 

وفى هذا الخبر وهذاء الحكم أيضاً اعتباران 
متناقضان ولكن اجتمعا لامن جهة التناقض؛ 
فإن صحة الحكم بعدم الحكم وصحة الاخبار 
بعدم الإخبار* نما هى لأجل أن الموضوع في 
هذه القضية معدوم مطلق' هو بعينه فرد 
للموجود. 

وما يقال من «أنّ المعدوم المطلق لا وجود 
له فتاه ار ما سدوة "مني هذا العتوان 
لاوجود له. ولايناني ذلك كون العنوان 


المقالة الأولى / فصل (0) 


[رد مثبتى الحال] 
)١١ ©‏ قال: وعندالقوم الذين يرون هذا 
الرأي... 

اعلم أنّ جماعة من الذين جعلوا الشيئية أعمٌ 
من الوجود هم خيالات عجيبة. فقالوا: المعدوم 
الممكن شيء هو ثابت, وسلّموا أن المحال"' 
مننىء آنه لاواسطة بين الننى والااثبات؛ وريما 
اثبقوا ووايظة ين الوحوه و المعدوم وحفاو 
لقانت عقولا عل المويحود ١١‏ /68234)/ وعن 
أمر ليس بموجود ولا معدوم نما موه حالاً. 
وعلى بعض المعدوم أيضأ وهوالممكن. 

وجماعة '' من هؤلاء '' جعلوا المخبر عنه 
اعمّ من الشيىء اظئّهم أنه يكن الإخبار عن 


.١‏ د: يتناقضان ؟. د: يتناقضان 
"'. م.ط: في الموجود 4.خ:-هذا 
0. ط: ‏ بعدم الاخبار 5 المطلق 


/ا. ط: يصدق 

3 اما يكو يحبوك نيلوت الخاز 

8 راجع: «الأسفار الأربعة »اج ارصص 118-710 
٠‏ ن: + معدوم .١‏ ط: + والمعدوم 


٠١‏ ذ؛+اخرى ؟1 . د:_من هؤلاء 


التنبيه على معى 
«الشىء» 


كيفيّة الإخبار عن 
الأشياء المعدومة 


التنبيه على معق 
«الخبر» فى 
تعريف «الشىء» 


الشفاء (الإلهيات) المقالةالأولى؛ الفصلالخامس: فيالدلالة على الموجود والشىء وأقسامها الأوّل ع0 


و' إن * ما يقال 000 !*: «إنّ الشيء هوالذي يخبر عنه» حق؛ ثم الذي يقال 
مع هذا: «إن الشىء قد يكون و ل الإطلاق 32.» مر يجب أن ينظر فيه. 
فإن عُنى بالمعدوم المعدوم فى" الأعيان. جاز أن يكون كذلك. فيجوز أن 
يكون الثىء ثابتاً فى الذهن. معدوماً فىالأشياء النارجة". وإن؛ عُنى 
غيرذلك كان ناطلا ا#مرو لوكو هيه خين اعضو لأ كان معلوماً الاضل آنه 
متصوّر في النفس فقط. فأمًا أن يكون” متصوّراً» فى النفس صورة تشير* إلى 
شيء خارج / فكلا. 

ما * الخبر, فلانٌ/ الخبر يكون دائًاً' عن شيء متحقّق في الذهن. والمعدوم 


على «», وحينئذ يكون «الآخر» في الموضعين بفتح الخاء. و هو بعيد. و بالجملة هذه الإفادة لهذا 
الاضمار و الاقتران. (الغراقي) 
8. يريد بيان المساوقة بين الوجود و الشيئيّة. (ب) 
9. إثبات للتلازم بين الوجود المطلق و الشيئية بمعنى أن كل ما يصدق عليه شيء يصدق عليه أنه 
. نوجود؛.و بالعكس. و ليس المراد أن معنى الوجود هو معنى الشيئية: و فيه أمر لما ذهب إليه 
المعتزلة من أن الشىء يصدق على ما لايصدق عليه الوجود. (السبزوارى) 

0. عطف على قوله: «فالشىء» (الغراق) 1 

1. إشارة إلى إبطال ما ذهب إليه بعض المتكلّمينء المنكرين للموجود الذهني, القائلين بثبوت 
المعدومات تحرّدا عن الوجود. (قوام الدّين) ش 

2. أي: غير مقيّد بالذهن أو الخارجء فيكون مطلقاً. (ب) 

3. حاصل ما ذكره: أن ما يقال: «إنّ الشيء هو الذي يخبر عنه» حقٌ لأنّ ما يخبر عنه يثبت له الشيئية 
البتة. لأنّ مايخبر عنه يكون في الذهن, فتبت[ت] له الشيئية, لكن قوهم _: «إِنّ الشيء قد يكون 
معدوماً على الإطلاق». أى على سبيل الاطلاق. القول بالمعدوم من غير تقبيد. لامع التقييد 
بالإطلاق, أى المعدوم المطلق؛ إذ على هذا لايستقيم القرديد الذى ذكره _أمر يجب أن ننظر فيه. 
فآن أراقوا أن الع أي مائيك له القع ور أويكون معدوما فق المنارع انعم لو ريد ان 
ما ينبت له الشيئية في المنارج قد يكون معدوماً في الخارج. فهو باطل؛ و إن ارادوا أَنّه يجوز أن 
يكون معدوماً فهو باطل ضرورة. (الخوانساري) 


.١‏ الف: +امّا ". ب: العدم الذي ”. الف: الأعيان الخارجية 
غ.ق: فان 0. خل: + الأعيان .1١‏ خل: يكون 
7 القت متصورا 8. م: أشير فس الف دائما يكون 
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الممتنع الذي هو المنني ' عندهم وهو' نما لا 
شيئية له ". و “قالوا: إنَا إذا قسمنا المعدوم إلى 
الممكن والممتنع. فلابد من تفرقة بين القسمين 
ابوتكم ابكار 
هذا القسم من المعدوم يوجب شيئيته”. 

وبناء غلطهم على الغفلة من الأمور الذهنية, 
ونا في الأذهان شيء كما سينبه' عليه الشيخ. 


[ردٌ من قال بثبوت المعدومات] 
)١5 5‏ قال وإنما وقع أولئك فيا وقعوا... 

يعني إِنُا وقعوا" في القول بثبوت المعدومات, 
والقول بالواسطة وسائر هوساتهم؛ لأجل 
جهلهم بالأمور الذهنية, ولم يعلموا أنّ” الفرق 
بين المعدومين عن الأعيان باعتبار ما أضيف 
إلى المتصوّر في الذهن' من مفهوميهم)؛ فإذا أخذ 
هكذا فالممتنع -أيضاً بحسب ما يفهم معنى إسمه 
وضدل ظلية امر اويسطلب "فته ام دهوش + 
أيضاء إذ لولم كع صورة شيعه فى العقل ها 
صم الإخبار عننه. ولا الايجاب له والسلب 
عنه. وما ليس له ثبات فى '' الذهن والعين 
فالتصديق بثبوته هذيان محض, والااخبار عنه 
متنع كبامرٌ. 


)١6 8‏ قال: بأنّ هذا المعنى يصحٌ ... 


أي معنى القيامة يتحقق في معقول أخر, 


المقالة الأولى / فصل (6) 


وهوالمعقول من الزمان المستقبل؛ لأنه ظرف 
وقوع القيامة فيه. وهو حين الحكم بوقوعها 
فيه '' معدوم في النارج: لكن صورته معقولة 
للنفس. فهاهنا معقولات ثلاثة. هي المعقول 
ار ل ل ل 
فالمعقول الأول يوصف في المعقول الشانى 
بالمعقول الثالثء. وهو معقول الكون 


والوجود” '. 


[في الردَ على من يعترف بالثابتات و غيرها] 
)1١‏ قال: ٠١‏ قد بلغنى أن قوماً يقولون... 
هذه الأقوال الثلاتة"' قنن.مةت الحكابة 


١18 


كن عنهم ١‏ 
ادها : القول مقديقية المعدومات. 


.١‏ ط: +الذي ؟.قم:-و 


5". قم: +و ك.د.م:-و 
0. يمكن ان يقرا ما فى م, قم . خ : شيئية 

1 م تح: نيه 
لم و1 دان 


. ط: يعنى إِنما وقعو 
9. ط:_فى الذهن 
.٠‏ م: سلب 

يكن ان يعراها فى ا كمرح «تشيئية 

5١.م:من ٠7‏ .تح:-_وهو حين... فيه 
5. دء قم :قال بأنّ... أي معنى القيامة ... الوجود 
6. قم: + وعلى أن 

1 .قارن: «الأسفار الأربعة». ج .١‏ صص هما ملا 

١ ,/‏ . د:_وقد مرت الحكاية مها 


8 . د: هدان القولان عنهم. 


تفصيل الكلام 
حول الاخبار عن 
المعدوم المطلق 


الشفاء (الإلهيات) المقالةالأولى؛ الفصلالخنامس: ف الدلالة على الموجود والشىء وأقسامهها الأوّل لاا 0 


المطلق لايخبر عنه بالايجاب. 00 و إذا أخبر/ عنه بالسلب أيضاً فقد جعل 
له وجود بوجه ما في الذهن :*. لأنّ قولنا': «هو». يتضمّن إشارة. والإشارة 
إلى المعدوم ‏ الذي لاصورة له بوجه من الوجوه فى الذهن ‏ محال. فكيف' 


يوجب على المعدوم شي ء؟ 

و معنى قولنا: «إن المعدوم كذ معتاة أن وصف «كذا» حاصل للمعدوم 
, ولافرق بين الحاصل والموجود. فيكون' كأنًا قلنا: إنّ هذا الوصف موجود 
للمعدوم. بل نقول: إِنْه لايخلو* ما يوصف به المعدوم و يحمل عليه [1] إِمّا 
3 يكون موجوداً و حاصلا للمعدوم؛ [1]: أو لايكون موجوداً' حاصلاً له. 

فإن كان موجوداً و حاصلاً للمعدوم. فلايخلو” [ألف:]: إِمّا أن يكون في 


و عِ 2 
نفسيه موجوداء [ب ): أو معدوما 0 
4 ا أشار إلى أن المعدوم المطلق لا يكون مخبراً عنه ولا معلوماً وكان الحكم الثاني ظاهراً أو يبين 


العلم فظاهر؛ و أمّا عدم الخبر فلن الخبر دائماً يكون في شيء متحقّق فى الذهن و إن كان الخبر عنه 
موجوداً في الخارج. (النراقي) 

135 اللاشرمن حفن الور رجه النعدوة الظلق كوى العورة صنادظة عتايةو ساد لسن 
بمستقي ؛ لأنّ هذه الصورة ليست صادقة على شيء أصلاً في نفس الأمر لاذهنا و لاخارجاً وكذا 
شريك البارى ‏ تعالى و اجتاع النقيضين. و معنى قولنا: «شريك البارى مستحيل الوجود» أن 
الواجب - تعالى ليس له شريك بالضدرورة. 
والوجه في توجيه الإستثناء أن المراد بالمعدوم المطلق في كلام الشيخ معنى شامل للصورة الذهنية 
8 ع مقلم الامساء. 

و معنى قوله: «و إذا اخبر عنه بالسلب» إذا قصد أن يخبر عنه بالسلب. يعني إذا قصد ذلك فقد 
جعل له وجوداًء فلايكون معدوماً مطلقاً. (السبزواري) 

6. حاصله: أن معنى ايجاب الشيء على المعدوم أَنّ هذا الثنيء حاصل للمعدوم, و معنى «الحاصل» 
هو الموجود. فيكون معناه أَنّ هذا الوصف موجود للمعدوم. ومن أجل البديهيات أنّ وصفاً 
لايوجد للمعدوم المطلق, لا بحسب الوجود في نفسه و لابحسب الوجود الرابطي. (السبزواري) 


.١‏ ب: قوله ؟. قء ب. س: و كيف ؟. صص: فتكون 
؛. ب: +و ف ليتس: لايشلوا رضخل ان 
أ.س. م: و /. الف: +و 8ل يخلوا 
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ىم تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمد الشيرازي (اللاصدرا) 


والثاني: القول بكون صفة الشيء واسطة 
بين الموجود والمعدوم. 

الثالث: القول بأنّ الخبر عنه أعمّ من 
الكو يد 

واعلم أنّ من جملة ما يفتضحون به هو أن 
يقال هم: إذاكان الممكن معدوماً فوجوده هل ' 
هو ثابت أو منفي !؟ فإنه باعترافهم لايخضرج 
الشىيء مسن النني واللاثبات؛ فإن قالوا: إن 
الوجود ثابت له. وكل صفة ثابتة للشيء يجوز 
أن يوصف بهاالشيء, فالمعدوم يصح أن 
بوصف في حال " العدم بالوجود فيكون 
موجوداً ومعدونا. وهو محالء. فإن منعوا 
اتصاف الثيء بالصفة الثابتة له. فالماهية 
المعدومة يجب أن لايصحٌ /6835/ ها أَنا 
شيء؛ فإنّ الشيئية ثابتة ها. وقد التزم على هذا ' 
التقدير بأئْه لايصمٌ أن يوصف الشيء بسأمر 
ثابت له. فليس بشيء. وقد قالوا: إنها شىيء 
وكذا الامكان ونفس الثبات للمعدوم. 

و إن قالوا: إن من , وكل منف تمتنع عندهم: 
فيكوق ووه الأهر الممكه عننها؛ هذا خلف: 

و ان أيضا أن يقال إحمالاً: المعدوم الممكن 
هل هو موجود أو ليس بموجود؟ ولا شك أن 
أحدهما نف والآخر إثبات. ولا رج عنبهما؛ 
فإن قال: موجود. فقد أحال؛ وإن قال: ليس 
بموجود, فقد نق؛ فبعض الممكن صار منفياً. 


المقالة الأولى / فصل (0) 


وكان كلّ منفي عنده متنعاً؛ فبعض الممكن 
تمتنع. واستحالته ظاهرة. 

م من العجب أن الوجود عندهم ما يفيده 
الفاعل, وهو ليس بموجود ولامعدوم., فلايفيده 
الفاعل وجود الوجود مع أَنّه كان يعود الكلام 
إليه؛ ولايفيد ثبوته. فإنه كان ثابتاً بإمكانه فى 
نفسه, لأن كل بمكن ثابت عندهم؛ فاأفاد 
الفاعل للماهيات شيئاً فعطّلوا العالم عن الصانع. 
ولولا تضييع الوقت لنقلنا" بعض هوساتهم و 


جزافاتهم'. 


)١ #‏ قال: فهؤلاء ليسوا من [حملة] 


الظاهر أنّ هولاء وصل إليهم كلمات مسن 
الأوائل الذزين كانوا مشهورين بالفضل و 
البراعة, وما فهموا اغراقيم: فقلّدوهم من" 
غير دراية. ثم لحمقهم أغراض نفسانية و 
تعصّبات ورياسات, فأكّدوا القول فيها. 
فلزمهم ورد شنيعة متناقضة ميقدروا على 
دفعها. فالتزموها” تعصّبا ولجاجاً. رغبةً ف 


.١‏ د:_هذه الأقوال... الشيء/د: هذان القولان مما حكينا عنهم 
؟. قم : حالة "'. م ط: حالة 
1.مح:-هذا 6. ط: لقلنا 
لاضع تعرانايو ‏ اق 
7 فالزموها 


الشفاء (الإلهيات) المقالةالأولى؛ الفصلالخامس: ف الدلالة على الموجود والشىء وأقسامهما الأوّل 07 


فإن كان موجودا فكون المعدوم ضكة موحودة:.و إذا كناتت الضفة 
موجودة. فالموصوف بها موجود لاحالة. فالمعدوم موجود'. و" هذا محال. 36 
و إن كانت الصفة معدومة, فكيف يكون المعدوم في نفسه موجوداً لشيء؟ 
فإنَ ما لايكون 2 موجودا 3 نفسه “ يستحيل أن يكون موجوداً للشيء.' 
نعم قد يكون الشيء موجوداً في نفسه ولايكون موجوداً لشيء آخر. * 
فأمّا إن لمتكن؛ الصفة موجودة للمعدوم فهي” نفى الصفة “ عن المعدوم, 
فإنّه إن لم يكن هذا هو الننى للصفة عن المعدوم؛ فإذا/ نفينا الصفة ‏ عن 


7.و هذه أقسام ثلاثه. أحدها: أن يكون المحمول على المعدوم موجود اله و في نفسه. و ثانهها: أن يكون 
موجودً له. لا في نفسه. و ثالثها: أن يكون موجود ا له. ولا في نفسه. (الغراق) 

8. هذا إبطال للشّقٌّ الأوّل. حاصله: أنّه إذا كانت الصّفة موجودة للمعدوم و في نفسها انعقد قياس 
هكذا: «المعدوم له صفة موجودة في نفسها وكلّ ماله صفة موجودة فهو موجود». فينتج «المعدوم 
موجود». و الصّغرى ثابتة بالفرض. و الكبرى بالضّرورة, فتصمٌ النتيجة مع استلزامها التٌناقض. 
(الغراقي) 

9. لأنّ في القضية الحنارجية لابدٌ أن يكون الحمول أيضاً نحو من الوجود. كما قال صدرالمتأهْين. (ب) 

0. يعبىي: سواء كان ذلك بحسب الإنتزاع, أم لا. و الفرق بين الوجود بهذا المعنى و الوجود المحمولى بين 
الإنفكاك الأُوّل عن الآخر. مثلاً أن للعمى وجوداً في نفسه بحسب الانتزاع. مع عدم كونه محمولاً 
إل باعتبار آخر. ومن هاهنا اندفع الإشكال بلزوم كون الثابت للشيء يشاركه في كونه موجودا. 
نكا أن قوت عىء لعى م يمعلزء تيوك اللتيت له كذلك ويشازء ثبوت الثابت. (العلوى) 

1.و هذا إبطال للثّان. و حاصله: أنّ الصّفة لولم تكن موجودة فى نفسها م يمكن ثبوتها لغيرها. إذ ما 
لاتحقق له أصلاً لايمكن انتسابه إلى شيء. و قوله: «فإنٌ مالايكون موجودأً» إلى آخره تنبيه على 
قوله: «فكيف يكون الفدوم قاتنتنده إل اكوم عازه أظيوةاذتنا لذ كو وتو هود ا طون ضيه 
المعدوم في المقام, فالإيراد بلزوم المصادرة لاتحاد القولين لاوقع له. (الغراقي) 

2 أي الن المستفاد من قوله: «لم تكن الصفة موجودة للمعدوم». و الحاصل: أنَا إذا ادّعينانفي الصفة 
عن المعدوم فلايخلو ما أن يكون هذا النفي واقعاً في نفس الأمر, أو لم يكن واقعاً. فعلى الأوّل: يلزم 
الملطلوب و هو نفي الصفة عن المعدوم؛ و على الثاني: يلزم أن لايكون ذلك النفي واقعاً في نفس 
الأمر, فيلزم نفي النق و هو مستلزم للثبوت. أي تثبت الصفة للمعدوم, و قد مرّ بطلانه. (سمس) 


.١‏ ب: فالموجود معدوم 52 ل 


07 الف: لم يكن 60.عء خل: فهو 
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الإذكائية" واباع الفاحة لحم 


[إنّ الوجود ليس جنساً لما تحته] 
)١6 ©‏ قال: وإن لميكن الموجود كما علمت 

إشارة إلى ما ذكره في الفصل الأوّل من 
المقالة الثانية من فنّ المنطق. لكن الذى عوّل 
عليه في ننى الجمنسية عن الوجود أنه مشكك 
بالقياس إلى أفراده, وهذا الوجه لاينفى الجنسية 
عنه بالقياس إلى الأمور الْتى لاتشكيك فيها. 

ثم نقل فيه عن بعضهم احتجاجاً على ذلك 
أن لوكان جنساً لكان فصله إِمَا موجوداً أو 
غير موجود. فإن كان جردو أن يكون 
الفصل نوعاً لما هو فصل له /6835/ إذ يحمل 
عليه الجنس. وإن كان غير موجود فيلزم تقوّم 
الموجود بما ليس بموجود. 

فقال الشيخ: «هذا الإحتجاج ليس بمغن. 
فإن فصول الجواهر جواهر. وهى مع ذلك 
فصول. وأمّا كيفية الصورة في هذا فهى لصناعة 
أخرى نا لاي به المنطق», انتهى '. ش 

والمراد بالصناعة الت أحال إلها كيفية 
لحوق الفصول الجوهرية بأجناسها هي 
الفلسفة الأولى. وسيحقق هذا المعنى في مباحث 
الماهية. 

والحق أن يقال في نفي كون طبيعة الوجود 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين تحمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل (8) 


عنها سد عليت ]جا لسك افيه كله 
والجنس من أقسام المعني الكلي - إِنّ الوجود 
لوكنان حتها لزم أن يكون الفصل المقسّم 
للجنس مقوّماً لماهيته". وذلك لأنّ حاجة 
الجنس إلى الفصل ليس في تقرير ماهيته وتقويم 
معناه, بل في تحصيل وجوده. وذلك إِمَا يتصوّر 
فها ليس معناه وماهيته عين الموجود” . 

وما الذي حقيقة معناه نفس الموجود 
فلوكان عدبا لالعداء إن فصل مقسمء وشا 
الفصل المقسّم تحصيل وجود الجنسء وإذا كان 
الوجود نفس معناه كان الفصل مقرّراً للمعناه' 
ومقوّماً لاهيته, فلزم كون المقسّم عا د 


[إِنّ الوجود ليس نوعاً لماتحته] 

وبمثل هذا البيان يظهر نفي كون الوجود نوعا 
لأفراده. لأنّ حاجة الطبيعة النوعية إلى 
لخدن كشاحة الطعة السةال الفتصل 
في أنها ليست إلا في تحصيل الوجود لا في تقرير 
حقيقة الوجود. فالوجودىا ليس بجنس ليس 
بنوع. وإذا ويكن جنسا ولا نوع فليس بعرض 


15 «الشفاء», المدخل. ص‎ 7 ١ .2ه الرياسات‎ ١ 


5 ط: الوجود 


1. م: كان الفصل مقررا لمعناه 


*'.م.خ : لماهية 


. د : لايحتاج 
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المعدوم' كان مقابل هذاء فكان وجود الصفة له؛ و هذا كلّه' باطل. * 

و إِنًا نقول: إِنّ لنا علماً بالمعدوم , فلأنّ” المعنى © إذا تحصّل في النفس فقط 
ولم يشر فيه إلى [ال] خارج كان المعلوم نفس ما فى النفس فقط؛ و التصديق 
الواقع بين المتصوّر من جزئيه هو أنّْه؛ جائز في طباع هذا المعلوم وقوع نسبة 
له معقولة إلى خارجء و[أمّا]' في هذا' الوقت فلانسبة له. فلامعلوم غيره. 


3. أي: نفي الصفة المنفيّة التي هي ني الصفة. و إذا وقع نفي على نني الصفة, يكون ذلك نف النفي؛ و هو 
المستلزم للثبوت. (س م س) 
أي: نفي الصفة المنفية التي هى نني الصفة, و إذا وقع نني على نف الصفة يكون ذلك نفي النق. و هو 
مستلزم للإثبات. (سمس) 

4. هذا إبطال للثّالث, و حاصله: أنّ الضّفة إذالم تكن موجودة للمعدوم. كان حملها عليه بنفيها عنه 
لابإيجابها له؛ و إلا كان الت مقابلاً له. فتكون الصّفة موجودة له. و هو خلاف الفرض. فمع عدم 
موجوديتها له لايمكن الحمل بالايجاب. و هو المطلوب. (التراقي) 

5. الظاهر أن مراده «بالمعدوم» هاهتا المعدوم الخنارجى. لا المعدوم المطلق بقرينة قوله: «وقوع نسبه 
معقولة له -(كذا) إلى خارج و في الوقت فلانسبة له». (النوانسارى) 

6. هذا بيان و تحقيق و ليس تعليلاً و برهانا. و توضيحه: أنّالمعنى إذا حصل في الذهن فقط من غير أن 
يكون له في الخارج ثبوتء يكون معلومنا حينئذٍ هويّة ما في النفسء و ذاته بعينه فقط؛ لعدم 
وجوده في غير ذلك الظرف. و هذا لابدَّ له حين التصديق من أمر آخر وهو التقدير بمعنى أنه بحجيث 
لو كان موجوداً فهو بحيث كان له وصف كذاء مثل أن يقال: «كلّ ما لو وجد كان فرد من أفراد 
الممكنة.» فهو بحيث لو وجد كان. فالحكم فيه ليس على ما له وجود في الخارج. بل على كل ما 
قدر وجوده. سواء كان موجودا فق الخارج أو يعدوما فحينئد إن 1 يكن موجوداً فالحكم فيه على 
الأفراة المقدر8:و إن كان موجودا فالحك لينن متضورا عل أذراده الموعودة بل هلها وعل 
أفراده المقدّرة الوجود أيضا. واليه أشار بقوله: «و التصديق الواقع ...». 

و معناه: أن الحكم الواقع بين مأ يتصوّر من جزئيه. أي 0 جزئي ما في النفسء, هو نه جائز؛ أي: 
يمكن من طباع هذا المعلوم, أي من طبع هذا المتصوّر وقوع نسبة معقولة له إلى الخارج و في 


الوقت. 
١.س:-فإذا‏ نفينا... المعدوم 2 ".الف:_كلّه اب لان 
غ. ب: جزئيّة فقط و انه / لاق سهد ثيه وان 0 الاضافة من «ص» و «خل» 


1.قءل. س. م: -هذا / وهذا الضبط أوفق للنص ملاحظة إلى النسخ القديمة 


5م تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


عا وذخا إذا كل مدنا وإن كان عرضيا' 
بالنسبة ' إلى غيره فهو* نوع بالقياس إلى افراده 
الذاتية: فكلٌ ما ليس بنوع ليس بعرض. 

وأمّا الفصل فإن أريد به الفصل الحقيق وهو 
مبداً الفصل' المنطق فجاز أن تكون الوجودات 
الماضة فسولا وصور ارا مسف 
الفجوةه وان" قير أيضا ماهية كلنه.والوحوة 
زائد عليه ليس نفسه. فاعلم بهذه؟ الأصول 
فنا أجدى” من تفاريق العصا'. 


[في اشتراك الوجود] 
)١5 ©‏ قال: فإنه معنى متفق فيه... 

يعني أنّ الوجود مقول بالإشتراك المعنوي 
على الأأشياء كلّهاء وهذا قريب من الأوّليات 
وإن تصدّى المتأخَرون من المتكلّمين وغيرهم 
/8836/ بيانه بوجوه عديدة مشهورة؛ فإن 
العقل يجد بين موجود وموجود'' من المناسبة 
والمشامهة مالايجد مثلها بين موجود ومعدوم. 
فإذا لوتكن الموجودات متشاركة في المفهوم بل 
كانت متبائنة من كلّ الوجوه كان حال بعضها 
مع البعض كحال الوجود مع العدم في عده 
المناسبة؛ وليس هذا لأجل الإتحاد في الاسر. 
حقٌ لو قدرنا أنّه وضع لطائفة من الموجودات 
والمعدومات إسم واحد ونم يوضع 
للموجودات إسم واعت اضا تكن المناسبة 


المقالة الأولى/ فصل (0) 


نض القدلن ١‏ كالقابية بين الوخودات الفس 
المتحدة في الإسم. ىا حكم به صريم العقل. 

والعجب أنّ من قال بعدم اشتراك الوجود 
بين الموجودات فقد قال باشتراكه من حيث 
لايشعر؛ لأنّ الموجود'' في كل شيء لوكان 
بخلاف الوجود فى الآخر لميكن هاهنا شيء 
واحد يحكم عليه بأنّه غير مشترك " فيه. بل 
تكون هاهنا مفهومات لانهاية طا؛ ولابد مسن 
اعتبار واحد واحد منها ليعرف أنه هل ؟' هو 
مشترك فيه *' أم لا؛ فلا لميحتيجٌ إلى ذلك علم أن 
الوجود مشترك فيه. 

وأيضاً الرابطة في القضايا"' والأحكام 
ضدرب من الوجود. وهى في" جميع الأحكام 
مع اختلافها فى الموضوعات والمحمولات أمر 


واحد. 
١.خناذا‏ ؟.: عرضيا 
“'. ط: بالقياس سي : فهى 


ه.ط:-وهو ميدأ الفصل 1. م : صور الأشياء 
.يم : هذه / وهو الأظهر 


.م : القضا/العصا: الجماعة, الائتلاف 


8م أحذف: أنفع 


٠لنيح:-وموجود‏ 
١‏ يمكن أن يقرما في م: القبلين /يم: القبيلتين 


١١‏ . م: الوجود .م : مشتركة 
4١.قم:بل‏ 
06. كدا في النسخ 
5.١1‏ : القضاء 
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و عند القوم 0١‏ الذين يرون' * هذا الرأي: أن فى جملة ما يخبر عنه و يُعلم 


أموراً لاشيئية لها فى العدم. و من شاء أن يقف على ذلك فليرجع' إلى ما 
هذوا * به من/ أقاويلهم التى لاتستحقٌّ” فضل * الإشتغال بها. 


ه٠‎ ٠ 


و لفظة «وقوع» فاعل ‏ لقوله: «جائز» ‏ مضاف إلى «نسبة». و قوله: «معقولة» صفة «نسبة». 
و«إلى خارج» متعلق بقوله :«نسبة». و ضمير «له» راجع إلى «المعلوم». 

والمراد به معرفة المطابقة و المصداق, يعنى: أنّ هذا المعلوم بالنظر إلى ذاته مع قطع النظر عن 
الخارج و الواقع _يمكن وقوع النسبة إلى نفس الأمر بالمطابقة إليه. و عدمها؛ فيحتمل الصدق و 
الكذب.كما قيل في رسم الخبر. 

قوله: «في الوقت». إشارة إلى ما قلنا: من قول: كل ما لو وجد. اى كل وقت؛ تتعرّف من ذلك. 
القعية ]ل كنا زيء ان كل م التضنار | لمقتقية و الا رسيو الأحعه لا سي إل الخاره ذا 
يقدر بإمكان الوجود فيه. فلهذا قيل: لولم يكن الوجود الذهنى لبطلت القضية الحقيقية التي هى ما 
حكم فيها على ما يصدق عليه في نفس الأمر الكل الواقع عنوانا. سواء كان موجود في الخارج - 
حقّقا أو مقدّرا_أو لايكون موجوداً فيه أصلاً؛ فإنّه لولم يكن الوجود العقلى لاينحصر الوجود في 
الخارجي والأحكام الايجابية الصادقة في القضاياء و الحقيقية على ما ليس بموجود في الخارج 
باطل؛ و لايخ أن هذه الطائفة [المعتزلة] لم يقولوا بالوجود الذهنى لم يقولوا بالقضايا الحقيقة. 
قوله: «فلا نسبة له». معناه: أنّه لانسبة هذا العلوم المنحصر وجوده في النفس غير هذا المعنى 
المذكور, فحينئذ لامعلوم غير ما في النفس. (سلوان البحرانى) 

ولاخ على المتامّل الناقد أن التعليقة الني سبق ذكرها صحيحة إذا كانت عبارة «و التصديق...» 
كللاما انسشيافيا. و الآمكن اوبيوية كلامه ‏ قدين سرجه آخر: كرا ق حواقى العامل :و 
الخراق. 

قال التراقي: «و التصديق الذى في الإيجاب بين المتصوّر من جزئي المعلوم كقولنا: «المعدوم كذا» 
يقتضي معلوماً غير هذا. و لايكف فيه ما نقول به. إذ التصديق الواقع هنا هو أنّهِ يجوز في طباع هذا 
المعلوم أن تكون له نسبة إلى خارج بالمطابقة؛ و هذا لايتأيٌّ بدون إشارة إلى خارج عنه. فهذا 
الخارج غير المتصوّر موجود في العين أو الذهن, و في هذا الوقت الذي فرض المعدوم معدوماً لا 
نسبة له إلى خارج. فلا معلوم غيره المتصوّر. فلا تصديق؛ فكون المعدوم متصوّراً فقط لايكق في 
الإخبار بالإيجاب؛ فإذا ثبت له صفة توجب وجوهده في الخارج. و هو باطل. و على هذا يكون 
قوله: «والتصديق» عطفا على قوله: «وإنًا نقول» [و «و في الوقت» كلام استئنافي غير معطوف ب 
«خارج»].(ن) 


7. القائلون بثبوت المعدومات. (ب) 
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010 تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (اللاصدرا) 


[في أنحاء التشكبك] 
)٠١‏ قال: على التقديم والتأخير... 

أنمحاء التشكيك ثلاثة: [١]:الأولويّة,‏ 
[؟]: والأقدديمية, []: والاشدية؛ 
ومقابلاتها؛ والوجود جامع لوقوع هذه الثلاثة 
فيه » فإنه في بعض الموجودات مقتضى ذاته 
دون بعض كالواجب تعالى والممكنء وفي 
بعضها امد نخسي الذات عن ييعقن كالعلل 
معلولاتها. وفي بعضها أتمّ واقوى من بعض 
كالجوهر والعرض. والمفارق والمادى من 
الجوهر. والقارٌ وغير القارٌ من العرض. 


[في معنى التقدّم و التأخّر عند المشائين] 

و اعلم أنّ المشّائين إذا قالوا: إنّ العقل مثلاً 
مقدّم على الهيولى بالطبع أو كل واحدة مسن 
الي ولى والصورة متقدمة ' بالطبع أو بالعلية على 
الجسم فليس مرادهم من هذا أنّ ماهية شيء 
من هذه الأمور متقدمة على ماهية الآخر؛ أو 
حمل الذاتي كالجوهر على العقل واهيولى وعلى 
الجسم وجزئيه بتقدّم وتأخر؛ بل المراد أن 
وجود ذلك مقدم علبلى وجود هذه. ووجود 
ا جسم مؤّخّر عن وجود جزأيه. 

و تحقيق ذلك أنّ التقدّم والتأخر' في" معنى 
مأ يتصوّر على وجهين: 

أحدهما: أن يكونا بنفس ذلك المعني. حق 


المقالة الأولى / فصل (0) 


يكون مابه التقدم هو بعينه المعنى الذي فيه يقع 
التقدّم, وكذا التأخْر بنفس ذلك المعنى الذي فيه 
التأخْرء كالتقدّم والتأخّر الواقعين بين أجزاء 
الزمان؛ فإئهها بنفس /3836/ الزمان وفيه. 
وثانها: أن لايكون كذلك. بل يفقرق' 
المعنى الذي به التقدّم عن المعني الذي فيه 
التقدّم, وكذا في التآخّر كتقدّم الإنسان الذي هو 
الأب على الإنسان الذى هوالابن, و كتقدم 
الجوهر العقلى على الجوهر النفسىي”؛ فإنّ ما 
فنبية؟ الفقدم,والتاخى فى الأول لبس عق 
الإنسانية المقول عليهما' بالتساوي. بل معنى 
اخر هوالزمان, وفي الثاني ليس معنى" 
الجوهريّة المقول عليه ' بالتساوي بل الوجود. 
فالحقّ أنّ مافيه التقدّم كا به التقدّم فى غير 
الوجود إِمًا يكون بواسطة الوجود؛ وأمًّا في 
الوجود فهو من جهة نفسه لا بسبب شيء آخر 
غيره؛ فكما أن بعض الأجسام متقدّم على بعض 
لافي الجسمية كما برهن عليه بل في الوجود . 
فكذلك إذا قيل: «إنّ العلّة متقدّمة '' على 
المعلول» فعناه أن وجودها متقدّم على وجوده 


.١‏ دءقم: مقدّمة .د:-والتأخر 


".م: من . د: تفكرق 
6. م: النفس 
/. د: علمها 
.م د: عليها 


1 مءقم:به 
4. ط:_معى 


221 قد د 
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و إِئما وقع أولئك (:0 فما وقعوا فيه بسبب جهلهم بأنّ الاخبار ‏ إنما يكون' 
عن معانٍ طا وجود في النفس - و إن كانت معدومة" ‏ ويكون معنى الإخبار 
عنها أنّ ا نسبة ما" إلى الأعيان 5. مثلاً إن قلتَ: «إنّ القيامة تكون؛» فهمت 
«القيامة» و فهمت «تكون». و حملت «تكون» التى* فى النفس على «القيامة» 
التي في النفسء بأنٌ” هذا المعنى "50 * يضّح في معنى آخر معقول" 
أيضاء و ' هو ٠١‏ معقول ١‏ وقتٍ" مستقبل * أن" يُوصّف ** / بمعنى ثالث معقول, 1/20 
و هو معقول الوجود. و على هذا القياس الأمرُ في الماضي. 


8. من اطذديان. (ب) 

9. ععنى الفضيلة و الكمال. (ب) 

0 إِنّهم لما ذهبوا إلى نفي وجود المعاني فبها مع جواز الحكم بالأشياء التي لاوجود ها في الخنارج. 
حكبوا بأنّ ها ثبوتات خارجية من دون الوجود. ثم إنّ هذا من المواضع الدالّة على أن العلم عن 
المعلوم بالذات و إن كان مغايراً له بالاعتبار. و الحاصل: أنّ المعلوم هو نفس وجود المعنى في 
النفس و إن لم يكن موجوداً في العين. (العلوي) 

1 المراد ب «الأعيان» هاهنا نفس النسب العقدية المعقولة المتمثلة في لحاظ العقل, لا بحسب ما هى 
معقولة متمثّلة في لحاظ العقل, بل بحسب ما هي في حدٌ انفسها حقة في نفس الأمر مع عزل النظر 
عن خصوص اللحاظ العقلىي. سواء كان ذلك بحسب حال الأشياء في الأعيان الخنارجة _كما 
الأمر في العقود الخنارجية أو في الأذهان كما أمر العقود الذهنية من الأمر كما شأن العقود 
الحقيقيّة و على هذا الإصطلاح أيضا جرت لفظة «الأعيان» في فصل أمر العلم من المقالة 
الثانية. (السيد الداماد) 

2. أى: القيامة في النفس. (ب) 

3. قوله: «وقت المستقبل», و في بعض النسخ «في وقت» و الصحيح هو الأوّل. و «معقول» فيه اما 
مضاف - وهو الأظهر أو منوّن. و الاضافة بتقدير «من», و تحتمل اللامية أيضا؛ و على تقدير 


١.ب:‏ تكون ؟. ص. خل: + فى الأعيان 7س اما 

؛. ب: يكون 0. ل: الذي .١‏ ب: فَإِن 

/. ص. الف: + اثما 8. ل: + بالحقيقة ا او 
١ 5527‏ صء ق, بء الف. خل: + في / و هو الأظهر لفظأً 


١7‏ . يوجد فوق عبارة «معقول وقت» غيارة وماد هيام فى لبيخة («(م» 


60م تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


في ' الوجود وبه ‏ وكذا تقدّم الإثنين على الثلاثة 
فإن ليُعتبر ” الوجود فلا تقدّم ولا تأخر, 
فالتقدّم والتأخّر والكمال والنقص والشدة 
والضعف في الوجودات بنفس هويّاتها لا بأمر 
وجوواتا لاباشنيا: 

وذ هناها" فين ' الترسان عل ان 
للوجوزة” أفراذا تقش عير" وام عدي 
هذا المفهوم العام النسبى؛ بل له أفراد هى أصول 

والعجب من بعض أجلَّة المتأخّرين '' أن 
الوجود عيدله أمر انتزاعى , 000 بنفس ما 
أضيف إليه من الأأمور كسائر الاضافيات. وأنّ 
الجعول عنده وكذا الجاعل هو'' الماهية دون 
اليجوو ةغل انه نف التشكيك بالأقدمية عد 
الماهيات؛ وذهل عن أنه يلزم عليه التناقض فما 
اأاكناة سوه سيا توه اخير لفق 
للصورة والصورة للمادة. 


[تشكيك الماهيات عند الإشراقيين] 

وأمّا أتباع الإشراقيين ممّن قالوا باعتبارية 
الوجود, فعندهم أَنّ الجاعلية والمجعولية بين 
الماهيات. وجوّزوا التشكيك بالأقدمية 
وغيرها في المعاني الذاتية كالجوهرية بين 


الجواهر. فجواهر العام الأدى عندهم ظلال 


المقالة الأولى / فصل (0) 


تابعة جواهر العالم الأعلى في معنى الجوهرية, 
لا في الوجود.؛ لأنْه اعتباري. 

وكذا ذهبوا إلى أن بعض الحيوانات أقوى في 
باب /6837/ الحيوانية من بعض آخر "'؛ فإن 
فصل الحيوان المقوّم لماهيته هوالحسّاس 
المتحرّك, فالذي حواسه أكثر وحركته أقوى 
كالفرس مثلاً فهو أشد حيوانية؟' من الذي 
بخوابية اقل وشر كته اضعتن كاللعوطة" ركذا 
الببزاراف والعيوادات ميكناونة ينال قد 
والأضعف في نفس المعني المشترك فيه و''به 
وكلّ ذلك عندنا راجمٌ إلى الوجود كما أشرنا 
إليه. 


١.م:ى‏ ".يح : يغيير (؟) 
”"'. د: هنا 4 : يتبين / و هوالأظهر 
0. د.م: للموجود/ قم: الموجود 


١‏ .قم: حقيقة / ب : حقيقته .يي : عينه 

ع : محردا 9. م:_اشتراكها 

٠‏ المراد هو الملا جلال الدين الدواني. ويسمّى رأيه بذوق التألّه. 
قارن: «شواكل الحور». ص ١١7‏ و«شرح الرباعيات». 
روا عم 

١١‏ . قم: تعدد 7.دءقم:هى 

. م: الآخر 

4 م: الحيوانية 

06. د:_كالبعوضة /ه: البعوضة 


هببامق.١1‎ 
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فبين أن المخير عنه لايك فوخ أن يكون عورا وجوداً ما فى النفس. و 
الإخبار' بالحقيقة” هو عن الموجود في النفسء و بالعرض عن الموجود في 
الخارج. وقد فهمت الآن أنّ الشىء باذا يخالف المفهوم للموجود* والحاصل, 
و أَنّها مع ذلك متلازمان. 


التنوين «وقت مستقبل» إِمّا منصوب بأزع المخافض و هو «من» ا مرفوع على البدلية من 
«معقول». و أمّا النسخة التي فيها «في» فليس ها معنى محصّل إلا أن يتكلف و يجعل «في» يمعنىي 
«من». بيانه: على أنَّ حروف الصفات يقع بعضها موقع بعض. أو تجعل للمعلوم ظرفية مجازية 
للعلم. (الحنوانساري) 

في نسخة السيدالداماد: «هو معقول وقت» فلذا أنّه قال: 

على الإضافة بتقدير «من» أو على التنوين. و نصب «وقت» على أنه مغزوع الخنافض, أى معقول 
مق يواقت :مها : أو في وقت مستقبل أن يوضق كدق العدنهو المفق العقول من الومجودة 
بالجملة الحكم في العقود جميعا بالعنوانات المعقولة من حقائق الموضوعات. على ان يصح في 
اولات العنوانات» و يسري من العنوانات المعقولة بأنفسها إلى اولاتها المعقولة بها؛ و سواء في ذلك 
العقود المتارح ةو الدهة و اللققية و ايلات المكدى المسسلبات الشهر اليه سدس 
(ميرداماد) 

وهو الكون المنارجى الذي عنوانه في الذهن. (ب) 

4. قوله: «وقت لمتكا : و في بعض النسخ «في وقت» و الصحيح هو الأول. و «معقول» فيه إمّا 
مضاف - و هو الأظهر -او منوّن. و الإضافة بتقدير «من». و محتمل اللامية ايضا؛ و على تقدير 
التنوين «وقت مستقبل» إمّا منصوب بغزع النافض و هو «من» أو مرفوع على البدلية من 
«معقول». اما النسخة الي فيها «في» فليس طا معنى نحصّل إلا ان يتكلف و يجعل «في» بمعنىي 
«من». بيانه: على 0 حروف الصفات يقع بعضها موقع بعضء أو تجعل للمعلوم ظرفية محازية 
للعلم. (النوانساري) 
في نسخة السيدالداماد: «هو معقول وقت» فلذا أَنّه قال: 
على الاضافة بتقدير «من» وك التنوين. و نصب «وقت» على أنه منزوع المخافض. أي معقول 
من وقت مستقبل؛ أو فى وقت مستقبل أن بواضق فق تالعهيفو المي اللعقو ل يمن الويهوة.و 
بالجملة الحكم في العقود جميعا بالعنوانات المعقولة من حقائق الموضوعات. على أن يصح في 
اولات العنوانات. و يسري من العنوانات المعقولة بأنفسها إلى اولاتها المعقولة بها؛ و سواء في ذلك 


؟. ل» ب. م: - في 0. ب: من الموجود/س: الموجود 


و كم تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) المقالة الأولى / فصل (5) 


[في لمقية تقدّم العلم الأعلى على سائر22 نقول: الضرورى هوان لايمكن ان يفرض 


العلوم] 
© ١؟)‏ قال: ولذلك ١‏ يكون له علم واحد... 
هذا هوالذي أشار إليه في عنوان الفصل فإنَّه 
إذا ثبت" وتبيّن أنّ الوجود حقيقة واحدة 
مشتركة بين جميع الاشعياء: ومع وحدته 
واشتراكه بين الكل يكون مختلفاً بالذات بحسب 
الوجوب والامكان والتقدّم والتأخر والكمال 
والنقصء فلاجرم هاهنا علم يتكفل بمعرفة 
اخوآله:واجؤال اناه الذاتية: :وكا ان هذا 
الموضوع أمر شامل لجميع الأشياء وفيه ما هو 
مبدأ لجميع الأشياء . فالعلم الباحث عن أحواله 
يجب أن يكون علا حيطا لجميع العلوم على 
اختلافها ««وقيه أيضا حبدأ سائز العلوم# خافهب 


جدا! 


[في امتناع تعريف الموادٌ الثلاث] 
8 ؟1؟) قال: وجميع ما قيل فى تعريف هذه... 
كد عداتر الا ا ون نس هاه 
المفهومات الثلاثة, أعني الواجب والممكن 
والممتنع إلا على وجه العلامة المنبّهة دون 
التعريف الحقّق المفيد. لما ليس عندنا؛ فنقول 
على ما جرت العادة: إن الممكن هو غير 
الضرورى وجوده وعدمه. أو الذي إذا فُرض 
موود أذ بعد وها ( مفرض فيه محال؛ ثم 


معدوماً؛ أو الذى إذا فرض معدوماً كان ممالا 
ثم تقول الحال هوالضرورى العدم”. أو الذي 
لايمكن أن يوجد؛ والممتنع هو الذي ' لايمكن أن 
يكون, أو هو الذى يجب أن لايكون ؛ والواجب 
- الممتنع أن لايكون, أو ليس بممكن 3 
لايكون؛ والممكن هوالذي ليس بممتنع أن 
كون وان لانكرن او الاى ابس براحي ان 
يكون وأن لايكون. وهذا كله -كما ترأه' - دور 
ظاهر ". 

واعلم أن في بعض هذه ' التعريفات المذكورة 
/6837)/ تلزم الخنطاء من وجوه أخرئ غير 
الدور. من حملتها: أنه ذكر أن «الواجب» ما 
يلزم من فرض '' عدمه. حال و«الواجب» 
تقين مااغدفةه خال ولسن لجل ال اخير 
بلرهبيل :قن لا يلوم مال اختر او لا ركتون هنا 


.١‏ هكذا في النسخ / والنص : فلذلك 

.خ:أثيت ع مدن 

.يج : يقول / وهكذا بعده 0. م.د: هوالعدم أوالضرورى الذي 

.١‏ م: الذي /ا. من : ترى 

8 نا قال: أو لايكاد يقتضي دور وفما بعد دور ظاهر؛ لأنّ المعدف 
إذا عرّف بعض هذه الثلاثة و ادعى البداهة فيا عرّف به لميلزم 
عليه دور لكن لما كان الفرق بنظرية البعض و بداهة الآخر ما 
لا وجه له؛ فحيث كان البعض محتاجاً إلى التعريف كان الباقي 
كذلك ىا ذكره. فالدور ظاهر اللزوم حينئٍ.(منه) 


5. م. طء يح :هذه .٠‏ قم: فروض 


قول غير 
المميزين 
باختلاف معنى 
الحاصل و 
الموجود 


إشارة إلى 
تشكيك الوجود 
و لزوم تخصيص 
علم يمباحث 
الرجود 
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و على أنه * قد بلغني أنّ قوماً يقولون 0 ” إنّ الحاصل يكون حاصلاً. و 
ليس بموجود.ء و قد تكون' صفة الشىء ليس يم لاموجوداً ولامعدوماً و 
أن «الذي» و «ما» يدّلان على ' غير 1157 عليه الشىء؛ فهؤلاء ليسوا من 
علة الل 00و اذا اعدو بالقبيق وين هله الألفاظ م ديك متهونانيا 
انكشفوا.ه: 

فنقول الآن: * إِنّه و إن لم يكن الموجود'(0 كما علمت " جنساً '", ولا 
مقولاً بالتساوي على ما تحته. فإنّه معنى متّفق فيه 0 على التقديم والتأخير 
.0 و أوّل* ما © يكون للاهية التى هي الجوهر” ثم يكون لما بعده. و" إذ هو 
معق بواعك كان التضى الذي اانا الع فلحقه عوارض تعتكد كا قد 
ينا قبل. فلذلك ٠١‏ يكون له علم واحد )50١(‏ يتكقّل به؛ كما أنَّ لجميع ما هو 
صِحّممْ علباً' واحداً * 


العقود الخارجية والذهنية و الحقيقية و الحمليات البتيّة و الحمليات الغبر البتيّة؛ فتبصّر 
!(ميرداماد) 
وهوالكون الخارجى الذى عنوانه في الذهن. (ب) 

5. أي: الخارج عن خصوص نحو اللحاظ.كما قد علّمناك. (السيد الداماد) 

6. متعلّق بقوله: «فهؤّلاء ليسوا» -> حواشي الخنوانسارى و «ب». 
كلمة «على» بمعنى «مع» و الجملة عطف على سابقه بحسب المعنى, أي ما ذكر قول قد علمت 
بطلانه ومع أَنّه قد بلغني. و يمكن أن يكون متعلّقاً بقوله الآتى: «فهؤلاء» إلى آخره. اي و بناءً على 
ما بلغني من أن قوماً يقولون بكذا وكذا فهؤلاء ليسوا من المتميّزين. (الغراقي) 

7. وهو القول بثبوت المعدومات. (ب) 

8. أي افتضحوا إذ عجزوا أو لم يمكنهم القييز بينها. قال في «القاموس» [ص ٠١917‏ ]: «كشفته 
الكواشف. فضحته». (ملا أولياء) 

9 شروع في بيان حكم آخر للوجود. وهو أَنّه معنى واحد مقول على ما تحته بالتشكيك. (قوام الدين) 


.١‏ ب: يكون ؟. ب: يذل عليه /ن: م الف: يدل على / ق: لامعدوماً ان افهم لفظهما يدّل 
". الف: المتميّزين ااخل:الوجود . س, خل: فأول 
١‏ م: التى للجوهر ل/ا. الف: حو 7 ق: فيلحقه 


8. الف: يخصّه .٠‏ م, خل: و لدلك ١.ب:‏ علم 


م تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين حمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


بلزمه ' أظهر ولا أبين من نفس عدمه أو نفس 
فرض عدمه. 

وكذا ما يقال: إِنّ «الممتنع» ما يلزم من 
فرض وجوده حال, فا حال نفس الممتنع. وهو 
تعريف الشيء بنفسه. وليس امتناعه لما يلزمه. 

ثم كثير" من الأشياء' يلزم من فرض 
وتقوواظا اد دنه مال لأمور خورف 

فاذوتفن اسهد "ده الما سن 
الأمور البيّنة '. فلايعرّف شيء منها ‏ وإن كان 
لابدٌ من التعريف ‏ فليؤْخذ بعضها بِيّناً بنفسه. 
ولكن أولى هذه الثلاثة' لأن يتصوّر أُوَلاً 
هوالواجب. ثم الممتنع. ثم الممكن؛ لان 
الوصوم هوا كد الوعوه والايضاع قا كد 
العدم. والإمكان لا تأكد شيء منهماء والوجود 
أعرف من العدم؛ لأنّه يعرف بذاته. والعدم 
يعرف” به؛ فحاله* أعرف من حال العدم. 
والحال الوجودى أعرف من الجال' العدمى. 


[في معرفة أقسام الحكمة الميزانية] 

8؟) قال: فقد مد لك فى أنولوطيقا... 
هذه لفظة يونانية. موضوعة في لغة 

اليونانيين لأحد أقسام الحكمة الميزانية, فإِنٌ 

أقسامها تسعة فنون, في كل منها كتاب ١١‏ صنّفه 

بعض الجحكماء. ولكل منهأ سم يوناني ' '. 
الأوّل: كتاب «ايساغوجى» صفه 


المقالة الأولى / فصل (0) 


فرفوريوسء تبين '! فيه معانى الألفاظ الخمسة 
للكليات: 

كل 00001 دا 
ارسظاظاليس يدو كز | الكني: السيهة الشافية. 
تبين "' فيه المعاني المفردة الذاتية الشاملة لجميع 
الوبعوواله لاهن "ديه وعودها حدمي 
بل من جهة نفس معناها. 

الثالث: «باريرميناس». تبين”' فيه كيفية 
تركيب المعاني المفردة بالإيجاب والسلب لتصير 
قضبابا: 

لرابع: «أنولوطيقا», تبي" فيه كيفية 
تركيب القضاياء حئٌٍ تصير قياسأً مُنتجاً مفيداً 
لعلم آخر. 

المسامس:ا وف ذوطيق ""», ويقال له: 
توا ل الثاني» اا تعرف فيه شرائط 
القياس ومقدّماته التي بها يصير برهاناً مُنتجاً 


١مم:يلزم‏ ؟. م قم :كثيراً 


”". ط : وجود 4.مءخ: يوجد 
4. يمكن أن يقرأ ما في بعض النسخ: المبنيّة 

3-1 م. ط: ثلاث /. م:دبه 
6. م : حاله /قم أحاله 1.مءقم: حال 


.م ي: بين 


٠.خ‏ :كتاباً 
.ميم: بين 
غ١.‏ ط: +حيث 0.م.ي: بين 
21 :بين . قم بح ,اخ : افوذوطيق 


.مر اثولوطيقا 


وجود العسر ف 
تعريف المواد 
الثلاث و لزوم 
الدور فى تعريفها 


يمحن 


الشفاء (الإلحيات) المقالةالأولى؛ الفصلالخامس: ف الدلالة على الموجود والشىء وأقسامههما الأوّل غم 


و / قد تعسر' علينا “ أن نعدف © حال الواجب و الممكن و الممتنع 
بالتعريف المحقّق ا وا ونه العلامة . و جميع ما قيل(١5)‏ فى تعريف هذه 
ما بلغك عن الأُوّلِين قد يكاد يقتضى ' دوراً. و ذلك / لأئّمِ -على مامب لك" 
افون المنطق جإذا أراقوا أنيكدوا المنكن” أخذوا فى بعده إما الضدرورى 
وتان اي يك ا سير اردان عدر الشروروي. 
أخذوا فى حده إمّا الممكن و إِمّا الحال. و إذا أرادوا أن يحدّوا الخال أخذوا فى 
ذه نا العترووى:« إخا الممكن. 


0. في الفصل الأوّل من المقالة الثانية من المنطق. (سمس) 
قارن: «الشفاء». المدخل. صص /0-.09 

1 لأنّه لوكان جنسا لكان ذاتياً و جزءا. وهو باطل؛ لأنّه إزكان جنساً للواجب والممكن يلزم تركّب 
الواجبتعاق وهو عال بالبرهان»و إن كان جتساً الممكن فقط يلزم أن يكون الوجوهذانياً 
للممكن, و ثبوت الذاتي ضروري.ء فيلزم أن لاتكون نسبة الوجود و المعدوم إلى الممكن على 
السوية؛ و أيضاً لايجوز أن يكون شيء من الأمور العامّة جنساً كالوجود و غيره على ما بيّناه. 
0 ْ 

2 .أي فيشترك الموجود. يعنى بين الموجودات, لكن يتفاوت صدقه عليها بالتقديم و التأخير.كما قال: 
انّه أوّلا يكون اوضر 2 ا عدو هن الأعر اصن اذ اموسر لايد ان موحد ولاس مهوهه 
العرطن» لتو قف». وكوف العرعى عل وتوذهرو اراق يالا ولية الأولية الااضاقيف او ريكون كلانه 
مختصّا بالممكنات, أي أوّل ما يكون في الممكن يكون للجوهر. (النوانساري) 

3. كلمة «ما» عبارة عن الوجود. (ب) 

4.كا أن لجميع ما هو صحّىء أي: لجميع ما هو منسوب إلى الصحّة, أي: ما يتعلّق بأمر الصحًّة. 
فذلكالعلم الواحد هو علم الطبّ. (الخوانساري) 

5 فرغ عن أحوال الموجود و الشيء, شرع في بيان أقسامهما الأول. و أشار فيا سبق إلى أنّ الموجود 
والشيء و الضروريى و إخوانه معانيها ترتسم في الذهق ارتجاما أزليا. وبين ذلك في الموجود و 
الشىء. أراد الآن بيانه في الضرورة. (قوام الدين) 

66 نه لو كان جنساً لكان ذاتياً ... و هو باطل؛ لأنّه إن كان جنساً للواجب و الممكن يلزم تركب 


.١‏ ص: يعسر ؟. ب: تقتضى "”. س: - لى 
؛. الف: فِنْ 0.ب:-و 1 ص: - لهم 


/ا. ب. خل: فإذا 


10 
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140 تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


السادس: «طونيقا»' تبين' فيه شرائط 
القياس النافع فى مخاطبة الجمهور ومن يقصّر 
/8838/ فهمه عن تبيين البرهان في كل شيء. 

السابع: «سوفسطيق» وهو تعريف 
المغالطات الواقعة في التجج والقياسات. 

الثأمن: «ريطوريق»' تبيّن فيه أحوال 
الأقيسة الخنطابية المفيدة «للظنون الحسنة» ؟ 

التاسع: «فوانيطيق*». تعرف' فيه أحوال 
الأقيسة الشعريّة المفيدة للتخيّل '. 

إذا عرفت هذا فاعلم أن الشيخ ذكر فى 
الفصل الرابع من المقالة الأولى من الفنّ االرابع 
امس ود ز انو أوظ قا بعدال هدذة المدهات: 
أعني الضرورة والإمكان والإمتناع. وأقسام 
كل منها. فأقسام؟ الضرورة كالضرورة'٠‏ 
الأزلية. والضرورة الذاتية مادام وجود '' ذات 
الموضوع., والضرورة الوصفية مادام الوصف. 
أو بشرط الوصف؛ والضيرورة الوقتية وغيرها؛ 
وكذا أقسام الإمكان من العامّى والخاصّي 
والذاتي والوقوعى والاستقبالى والاسشمد ارق 
وغير ذلك؛١٠‏ لاه الإمتناع كأقسام 
الضرورة حدو النعل بالنعل. 


[إِنّ المعدوم لاسّعاد] 
8# 5؟)قال: ومن تفهيمنا هذه الأشياء 5 
أي من تعريفنا هذه الأشياء'' المذكورة في 


المقالة الأولى / فصل (5) 


هذا الفصل التي فر عقزلتنا فاق امسا وافبين 
القكية والوجسوف وان المعدوم لبس سشىء: 
ولايوصف بشيء. ولايخر عنه بشبيء. وا 
هذه الإنّصافات ؟' الواقعة في مثل قولنا"': 
«العنقاء معدوم» أو «شريك السارى ممتنع» 
ترجع إلى مفهومات عيّنها العقل, فيصفها بأمور 
عقلية؛ وإلا فعروض العدم للشيء ليس إلا 
بطلانه رأساً يتّضح بطلان القول بإعادة 
المعدوم؛ لأنّ أوّل شيء حال يلزم فيه مع قطع 
النظر عن" الحجج الدالّة على استحالتها أنه 
يخبر عنه بالصفة الوجوديّة. بل بالوجود."' 
لذن العاد قيني ره الزسود كالممنا تاو قد 
فييك أن اللعدو لايوفك" بعل عل 
الخللافوسواء كا نف يدلية او إقاية فها 


.١‏ كذا في النسخ. والصحيح: «طوبيقا» ولكنٌ المؤلف تبع أستاذه 
فى التسمية. كما ذكره فى «القبسات» وسائثر كتبه بهذا العنوان. 


؟.: بين ''. دء م قم : بريطوريق 
ع م: الحسية .ءيم: فوانيطق 


7. قم : المتخيّل 
/. «الشفاء», القياس. صصص 4" 
8 -كل منها فأقسام 


1١١‏ دءقم: وجودات 


أ. قكم: تعريف 


١٠‏ قم : الضرورية 
١‏ .د:غيرها 
7 . ط.م:-أى من تعر يفنا هذه الأشياء 


4. د: الإضافات/م: الاتصاف 


06 نف مثلنا 1١.نح:من‏ 
:<.١/‏ الوجود . قم : لاايوصفه 


١/1 


تعريف الممكن 


تعريف الضروري 


تعريف ا محال 


تعريف المواد 
التللاث مفردأ و 
لزوم الدور 

المصرح فيها 


الشفاء (الإلهيات) المقالةالأولى؛ الفصل الخامس: فيالدلالة على الموجود والشىء وأقسامهم الأوّل 6م نا 


مثلاً إذا حدّوا الممكن قالوا مرّة': «إنّه غيرالضروري.» أو «إِنّه المعدوم فى 
الحال الذي ليس وجوده في' أيّ وقت فرض من المستقبل” بمحال». 

ثم إن* احتاجوا إلى' أن يحدّوا الضروري قالوا: إمّا «أنه الذي لايمكن أن 
يفرض معدوماً.» أو «إنّه الذي إذا فرض بخلاف ماهو عليه كان محالاً.» فقد 
أخذوا الممكن تارةً في حدّه. والحال أخرى. و" أمّا الممكن فقد كانوا أخذوا 
قبل فى حدّه إِمّا الضروري و إمّا الحال. 

نم الحال. إذا أرادوا أن يحدّوه. أخذوا فى حده إِمّا الفدروري - بأن يقولوا: 
«إنّ الخال هو ضروري العدم.» ‏ و إمّا الممكن ‏ بأن يقولوا: «إنّه/ الذي 
لايمكن أن يوجد.» أو لفظاً آخر” يذهب مذهب هذين.6 

وكذلك ما يُقال من أن الممتنع: «هوالذي لايمكن أن يكون.» أو* «هوالذي 
يجب ٠‏ أن لايكون»: والواجب: «هوالذي هو ممتنع و حال أن لايكون.» أو ١١‏ 
اليس بممكن ١‏ أن لايكون». والممكن: «هوالذي ليس بُمتنع" أن يكون أو ؟' 
لايكون.» أو «الذي ليس بواجب 31 يكون و ان لايكون». و هذا كله كما 


الواجب تعال» وهو ال بالبرهاق»:و إن كان حاضيا المنكن فقط يلوم أن بيكون الوجود ذانيا 
للممكن؛ و شبوت الذاتي ضضروريء. فيلزم أن لاتكون نسبة الوجود و العدم إلى الممكن 
على السوية. واظنا امور 0 يكون شيء من الأمور العائةحكساء كالوسوة و غيره على ما بيناه. 
(السبزواري) 

7 أي التعريف الرسمي. (ب) 

8. أى يقرب معنى الضروري والممكن, كالواجب و الجائز. (الغراقي) 
و أما القهوووة شيا فامًا اسيوخة يتان التداهة أو يعر ف دامر اجر هفل نا كل الوكودى موه 
لاعلى ما فعله القوم. 
أو يكون مراده أنّه و إن ذكرنا أن هذه الثلاثة بديهيّة. لكنّ الظاهر أن الضروري هاهنا هو 


١.م:‏ امرة ؟.:س:دفئ ”. ب: المستفيد 
.ل: لمجال / ط: مجال 5. ص: إذا ان :الى 

/. م: و 8 الف: انكر 0 
متها كن سكين “نسي 


.١‏ صء خل: يمتنع /ط: لايمتنع 5.م: + أن/ق: وأن 


021 


ه قم تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) المقالة الأولى / فصل (0) 
عن' أن يوصف بصفة وجوديّة. فكيف بنفس220< إيضاحها أزيد نا ذكرناه. وهذا حكم الشسيخ 
الوجود' . بالبداهة" على قولنا: «المعدوم لايعاد». ىك)| 


[في بداهة بطلان إعادة المعدوم] 

واعلم أنّ هذه المسألة أي قولنا: «المعدوم 
امنا سيد ييه الا عدت معن اديه 
والعدم والاعادة. 

وذلك لأنّ الوجود كما عرفت /6838/ 
ليس إلا نفس هوية الشيء الوجودي. وكذا 
العدم ليس إلا بطلان الشيء المسمّى بالمعدوم. 
فكما لايكون لشىء واحد إلا هويّة واحدة, 
فكذا لايكون له إلا وجود واحد وعدم واحد. 
فلايتصوّر وجودان لذات واحدة بعينهاء ولا 
فقدان" لشخص واحد بعينه, فإذاً المعدوم 
لا يعاد. 
كيف وإذا كانت اطويّة الشخصية المعادة هى 


بعينها الطوية المبتدئة على ماهوالمفروض. 
فكان الوجود أيضاً واحداً؛ فإنّ وحدة الهوية 
عين؛ وحدة الوجود. وقد فرض دا هذا 

ويلزم أيضا أن يكون حيثية الإبتداء عين 
حيثية الاعادة مع كونهما متنافئين,* هذا محال. 
وقس عليه تكرّر عدم شىء وأحد بعينه. 

فهذا القدر كافٍ للمستبصر, ولاحاجة إلى 
ل 0 


سيص رح به واستحسنه الخطيب الرازى حيث 
قال: «وكل من رجع إلى" فطرته السليمة, 
الصري بِأنّ إعادة المعدوم تمتنع»'. لكن ذكر 
الوجه الأوّل للتنبيه على أوّل ما يلزم فيه من 
اتصاف المعدوم بالوجود, وذكر الوجه الثاني 
للتنبيه على لزوم محال اخر. 


[البراهين الواردة فى إبطال إعادة المعدوم] 
ا 0؟) قال: وذلك أن المعدوم إذا أعيد ... 
تقريره: أنه لوجاز إعادة المعدوم بعينه لجاز 


2 


ان يوجد معه ابتداء ما يماثله في المأهية وجميع 
العوارض الشخصية ''؛ لأنّ حكم الأمثال 
واحد. ولأن وجود فرد لكل من هذه الصفات 
من الممكنات. واللازم باطل لعدم القيز'! بينه 
وبين المعاد؛ لأنّ التقدير اشتراكهما فى ؟' الماهية 
وجميع العوارض؛ فلوكان الفرق بأنّ أحد 


١.قم:-عن‏ ؟ . ط: + قوله وذلك ان المعدوم 
"'. فخ : فقدانان 
0 النسخ: متنافيان 


.بم : بالبداهية 


؟. م:-وحدة الطوية عين 
". شحئوا: جمعوأ 

رط عل 

1. قارن: «المباحث المشر قية». ج .١‏ ص 47 

اباط الشخصية ١‏ قم:القييز 


١.د.م:‏ + جميع 


أعرف المواد 
الثلاث هو 
الوجوب 


بطلان إعادة 
المعدوم 


الشفاء (الإلهيات) المقالةالأولى؛ الفصل الخامس: ف الدلالة على الموجود والشىء وأقسامهم الأوّل 0 


تراه - دور ظاهر.© و أمّا كشف الحال فى ذلك فقد مر لك فى أنولوطيقا' 50) 
[الأول] * 


على أنّ أولى' هذه الثلاثة في أن يُتصوّر أَوّلاً هوالواجب ”. و ذلك لأنّ 


الواجب يدل على تأكّد”الوجود./ والوجود أعرف من العدم. لأنّ الوجود 
يعرف بذاته. والعدم يعرف بوجه ما من الوجوه؛ ‏ بالوجود. 


و من" تفهيمنا' هذه الأشياء 0؟١)‏ يتضح" لك بطلان” قول من يقول: «ان 


القتوووقى الناقنان يعر فان عا او اراذوا ار غعته التلاقة وان اكات حديقة لكنن اعترفها و 
أظهرها هو الضرورة. (الخوانساري) 


9 .كان مراده أنّ هذه التعريفات على النحو الذى بلغنا من الأُوَّلِين مشتملة على الدور؛ و هذه الأشياء 


ضرورية. لاحاجة ها إلى التعريف. على أنّه لو فرض احتياجها إلى التعريف أو فرض تكللّف 
تعريف لماه و إن لم يحتيج اليهاء كان الأولى أن تجعل الضرورة مبدءاء و يعرّف الآخران بها. 

وكا القدؤونة نتسباقانا ازدرة :ضتوان النداهة أويعرق باهر اخرهدل ذا كد الوجودو حو 
لاعلى ما فعله القوم. 

أو يكون مراده أَنّه و إن ذكرنا أن هذه الثلاثة بديهيّة. لكنّ الظاهر أن الضرورى هاهنا هو 
الضرورة, و الباقيان يعرفان ها؛ أو أرادوا أن هذه الثلاثة و إن كانت بدبهيّة لكن أعرفها و 
أظهرها هو الضرورة. (الخنوانسارى) 


0. وهو فنّ القياس. (النراقي) 


وما القغرزورة تنهيا فاخا أن رف كه يمتوان النداقة اويعر تافر ا خر كن ا كو الريهوه وقوه 
لاعلى ما فعله القوم. 

أو يكون مراده أنّه و إن ذكرنا أن هذه الثلاثة بديهيّة. لكنّ الظاهر أن الضرورى هاهنا هو 
الضرورة. و الباقيان يعرفان مها؛ أو أرادوا أن هذه الثلاثة وإن كانت بديهيّة لكن أعرفها و 
أظهرها هو الضرورة. (النوانساري) 


1. اعترض الخيام رضي اللَّه عنه -على الشيخ ‏ قدّس سرّه ‏ بوجهين. الأُوّل؛ أن قولك: «إنّ 


الواجب غير مضاف.» إن أردتٌ المضاف الحقيق فالاضافة بهذا المعنى لايعارض أصلاً و لاتوجد 
0 الأشياء إلا نفس الاضافة؛ وإن اردت المشهورىء فلا فرق بين الواجب و الممكنات. 
كالخالقية والرازقية. و الثاني: أنّ عدم التغيّرٌ ليس مختضّا بالواجب بل يوجد في المفارقات. 


.١‏ ب: اثولوطيقا ارلا ؟. ل: نأ كيد 
؛.ق» بء. س: من الوجوه 0. خل: -و من .١‏ ص: تفهمناأ 
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٠١‏ تعليقات الطهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


المثلين هو الذى كان معد وما والمثل الآخر ليس 
الذي كان معدوماً. رجع' إلى أنّ هذا فى حال 
العدم كان غير ذاك. فقد صار المعدوم موجوداً 
إذصار مخبراً عنه. كما سبق. 

واعترض عليه بوجهين: 

أحدهما: أنّ عدم القيررٌ /3839/ في نفس 
الأمر غير لازم؛ كيف ولو لميتميزا لويكونا 
شيئين!؟ وعند العقل غير مسلّم الاستحالة؛ إذ 
رتما يلتبس على العقل ما هو متميز في الواقع. 

و ثانه): أنه لوتمّ هذا الدليل لجاز وقوع 
شخصين متائلين ابتداءً بعين ما ذكرتم, و يلزم 
عدم القيز. 

وفاضلة | لتقا هذا العف ياعادة 
المعدوم. 

أقول: الجواب أمّا عن الأَوّل: فبأنّ القيز بين 
نين سين نين الامر لايتفك عن التخالك 
إِمّا فى الماهية» وإمّا في العوارض الشخصية؛ فإذا 
يكن ميكن. 

وقوله: «لولم يتميّزا لميكونا شيئين» من باب 
أخذ المطلوب فى بيان نفسه؛ لأنّ الكلام في أنه 
مع تجويز الإعادة لشيء وفرض مثله معه 
لميكونا اثنين لعدم الإمتياز بينهما'. مع أن 
احدقيا معاة والاخر سيمائف: 

و أمّا عن الثاني: فبآنٌ فرض المثلين" من 
جميع الوجوه. حيئا كان وإن كان رفعاً للإمتياز 


المقالة الأولى / فصل (6) 


الواقعى, لكن فيا نحن فيه يلزم ذلك مع تحقق 
الإمتياز الواقعى بمجرّد وضع الإعادة. 


© ) قال: وعلى أنه لو أعيد... 

هذا وجه أخر في استحالة إعادة المعدوم, 
وهو أنه لو جاز اعادة المعدوم بعينه -أي بجميع 
لوازم شخصيّته وتوابع هويته ‏ لجاز إعادة 
الوقق” الأول لاسي ياو لان الوفت 
أيضاً معدوم, فتجوز إعادته لعدم التفرقة' بين 
الزمان وغيره' في تويز الإعادة أو بطريق 
الالزام على من يعتقد هذا الرأي؛ لكن اللازم 
باط الانضائه" ال كوة الض سه ايبن 
حيث أنه معاد؛ إذ لا معنى للمبتدأ إلا الموجود 
في وقته. 

ففيه مفاسد ارط 

[الف]: تقدم الشيء على نفسه بالزمان. وهو 
في الإستحالة كتقدّمه على نفسه بالذات. 

[ب]: وجمع بين المتقابلين. 

[ج]: ومنع لكونه معاداً. لأنه الموجود في 


١.قم:‏ يرجع . قم : أن مع 


؟٠.‏ د: الاثنين / ط : الشيئين 

؛. هكذا في النسخ / والنص: على انّ المعدوم إذا 
©0. قارن: «المباحث المشر قية». ج ١‏ .ص 7 
.م : الفرق . ط: غيرالزمان 
4. افضاء: أفضى الأمر, أي بيّنه بصورة واضحة 


1 م: مبدأ 


البرهان الأول 


اليرهان الثان 


الشفاء (الإلحيات) المقالةالأولى؛ الفصل الخامس: فيالدلالة على الموجود والشىء وأقسامههما الأول لا 0 


المعدوم يعاد.» لأنه أول شىء يخبر' عنه بالوجود. 

وذلك الود اعيد ب أن يكو ييه #اورون ساهو لبان 
وجد بدله فرق. فإن كان/ مثله إِنا ليس هو ؛ لأَنّه *: ليس" الذي كان ' 
عدم؛ و في حال العدم كان هذا غير ذلك , فقد صار المعدوم موجوداً على 
النحو الذي أومأنا إليه فها سلف/ انفا. 

و على 00 أنّ المعدوم 5 إذا أعيد :” أحتيج أن يعاد جميع' الخواصٌ 7” التي 
كان بها هو ما هو. و من خواصه ” : وقته؛ فإذا" اعيد 7 وقته كان المعدوم 
غير معاد؛ لأن المعاة هوالدي يوجد فى وقت ثان. فإن كان المعدوم نجوز"' 
إعادته وإعادة جملة المعدومات التي كانت معه. وال قت **إِمّا شىء له حقيقة 
وجود قد عدم, أو موافقة موجود' لعرضٍ من الأعراض - على ما عرف من 
مذاهبهم - جاز أن يعود الوقت والأحوال. فلايكون وقت و وقت 8 
فلايكون عود. 


واحبب عن الأوّل: بأنٌ الإضافة تعرض للممكنات في مرتبة ذاتهم و في الواجب بعد مرتبة ذاته - 
تعالى -. و عن الثاني: بأنّ عدم التغيّر _بمعنى عبًا من شأنه أن يتغير و إن لم يكن متغيراً بالفعل. 
يوجد في المفارقات يخلاف الواجب. (ب) 

2. قوله: «بينه» خبر «يكون» و الضمير في ((بينه» يرجع إلى المعدوم. و كذا ضمير «مثله». و ضمير 
«يعود» إلى المثل. و قوله: «فإن كان مثله» بيان الفرق و إبطاله. و الضمير في «مثله» يعود إلى 
المعدوم أيضاء وكذا ضمير «يعود» إلى المعدوم. و قوله: «فقد صار» نتيجة لما سبق, أو جواب 
لقوله: «فإذا أعيد» المقدّر؛ الموضوع لايكون واحداً إلا حين بقاء الذات بين الإبتداء و الإعادة 
بالضرورة. (سلمان) 

3 إشارة بذلك إلى كون مثله ليس هو إنا يصحّح إذا صدق عليه أَنّه ليس الذي كان عدم؛ و إمًا يصحّح 
هذا إذا امتاز عدم ما فرض مثلاً عن عدم ما فرض مبتدأ في حال العدم. و هذا مما يستلزم 
وجودهما لاستحالة انفكاك الشيء عن الوجودكا مرّ آنفاً؛ و إليه يشير بقوله: «فقد صار المعدوم 


.١‏ ص: مخبر .١‏ س: لأن ؟. س: اهو لانه ليس 
؛. سء الف. خل: + ذو /[ونفو الأظهر لنظلا 4.ص: نعاد 
.١‏ خل: لجميع /ا. صء ط . ق. ب. سء الف. خل: و إذا 


م,الف. خل: يجوز 15. سء» م: وجود 
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0١و‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


الوقت الثاني لا الموجود في الوقت الأوّل. 

اد]: ورفع للتفرقة والإمتياز بين المبدأ 
والمعاد حيت ل يكن معاداً إلا من حيث كونه 
مبتدءأ» والإمتياز بينهها ضروري. 

وهذا الوجه لا 'يبتني على كون الزمان من 
الملشخصات, بل يكفى كونه من الأمور الت 
هى"أمارات للتشخص ولوازم للهوية 
[8839/ العينية التي لها أمثال من نوعها واقعة 
في الأحياز " والأوضاع والازمنة 

واعترض على هذا الدليل بأنًا لا نسلّم أنّما 
يوعد" و الررقت الأذل يكيون ممع ا.وإننا 
يلزم ذلك لو يكن الوقت أيضا معاداً. 

ثم بهذا الكلام أورد على ما يقال: لو أعيد 
الزمان بعينه لزم التسلسل؛ لأنّْه لا مغايرة بين 
المبتدأ* والمعاد بالماهية ولا بالوجود ولابشيء 
من العوارض المشخصة؛ وإلا لوتكن له إعادة 
بعينه, بل بالسابقية واللاحقية بأنّ هذا في زمان 
سابق وهذا في زمان لااحق. فيكون للزمان 
زمأن. فيعاد بعد العدم ويتسلسل. 

أقول في دفعهم': إن لايحتجينٌ عن فطائتك 
أن البعيق والا عد اعرواللعحوق :والاتيع ا مين 
المعاني الذاتية لأجزاء الزمان. كما حقق في 
مقامه. وبالجملة وقوع كل جزء من أجزاء 
الزمان حيث وقع أو يقع من الضروريات 
الذاتية للهوية الزمانية لايتعداهاء وكذا نسب 


المقالة الأولى / فصل (0) 


كل جزء منها إلى غيره من بواقي الأجزاء؛ فلو 
فرض وقوع يوم النميس يوم الجمعة كان مع 
فرض وقوعه يوم الجمعة يوم المخميس. وكذا 
لو فرض وقوع أمس في الغد كان مع كونه في 
الفذ أضبى "لان كونة سسا ميقل هر لمكن 
انسلاخه عنه. فحينئذ نقول:" الزمان المبتدأً 
كونه“مبتدءاً عين هويّته, فلو فرض كونه معاداً 
لاينسلخ ' عن هويته فيكون حينئذ مع كونه 
5 الفرض ناحيب الحقيقة؛ 
لأنه من مام فرضه فاستقرٌ الأساسان وانهدم 
الجوابان. 

واعهك 01 الثميان عغد الممتكلمين لس 
بموجود حقيق. بل هو عبارة عن أمر نسبي هو 
موافقة أمر لحادث غريب يجعلونه تأريخا؛ وهو 
مأخوذ من العرف, ولهذا ردّد الشيخ ليكون 
البيان شاملاً لمذهبهم إلزاما هم. 


:لا 


1 م.د: الاخبار 


؟. قم:هى 
؛. قم: يؤخد 
١‏ .خ : دفعها 
8 لكونه 


دسي :المبدأً 


1.قماي: لانسلخ 


الشفاء (الالميات) المقالةالأولى؛ الفصلالخامس: فى الدلالة على الموجود والشىء وأقسامها الأوّل 044 


موجوداً على النحو الذي أو مأنا إليه فيا سلف [آنفاً]». إنّ هذا من جملة الأشياء التي تصدّى 
لتفهيمها. (العلوى) 
أى: المعاد. (ب) 

4/. أى: لأنّ البدل. (ب) 

5 ايخ على المتبصر أن فيكلٌ ماذكرته _(كذا) _و ذكره غيرى في تفسير قوله: «وعلى أن المعدوم» 
- إلى آخره -فيه تكلفات لايخلو عن تعسّفات, و الذي سنح لي في بادي نظري أنه يمكن أن يفسّر 
هذا :نوسة: لعل أوعنةى اقل تكلنا, فأشير أوَلاً إلى نكتة هي: : أن الأمثال إنا تتفارق و تتخالف 
معتقضات وعارضات. و لايلزم أ ن تكون هي المشخّصات و إن لمع بعلي يفا 
المتخصات ت؛ فكل مخصّص لايلزم ووفك نضا إن أشغلاف أزمتة عدوت المنوادت من 
الخصّصات و إن / يكن من المشخصات. و ظاهر أنّ أحد المثلين. الحادث في زمان غير مثله 
الحادث في زمان آخر؛ فالشخص الواحد لايتّصف قطعاً مما يوجب اختلافه ضعرورة أن الشخص 
الواحد لايخالف نفسه, وإذاكان اختلاف زمان الحدوث مستلزما للتغاير لم يختلف زمان حدوث 
شخص واحد. فلو أعيد المعدوم بشخصه اختلف زمان حدوثه. فيلزم اتّصافه يما يوجب اختلاقه. 
لايقال على تقدير امتناع اعادة المعدوم هذا صحيح ! لأنا نقول هذا صحيح صادق مطابق للواقع. 
وكل ما يستلزم خلاف الواقع خلاف الواقع. فإذا كان إعادة المعدوم مستلزما لخلاف الواقع كان 
خلاف الواقع؛ و الفطرة حاكمة بِأنّ اختلاف زمان الحدوث مستلزم للإختلاف الحادث. فعلى 
تقدير أن يكون مالفا لهذا لم يكن وقوع ذلك المقدّر. 
فبعد هذه النكتة يظهر لكلامه في مرامه وجه و توجيه بتفسير و تحرير ظاهر. (الدشتكى) 

6. الظاهر انّ هذا الكلام مبنى على ما تقرّر عند الشيخ أنّ الوقت مشارك للوضع و الموضوع في 
المدخلية في التشخيص. (السبزواري) 

7 المراد بالخاصّة ماله مدخل ف الجملة فى الهذية بالذات أو بالغرض: و الزمان و إن م يكن مشخصاً 
لكنّه لازم لما له دخل في التشخّص. فإنٌ الزمان مقارن للحركة لاينفك عنها؛ و الحركة علّة معدة؛ 
فإذا اعيد الشخص أعيد جميع علله و أسبابه لا حالة, و جميع ما يصحبها و يلزمها؛ فلذا يعاد 
الزمان أيضاً. و من تحصّل له تحقيق أمر التشخص لايقدّم على منع شيء تنا ذكره الشيخ في هذا 
البيان. (ملا اولياء) 

8/. نما قال امن خواصّه». لان الزفاق. لمكن من المشخصات عند الشيخ. لس مس) 

89 قوله: «وإذا أعيد [وقته]كان المعدوم غير معاد»؛ لأنّه ليس في وقت اخرء بل في الوقت الأوّل. و هذا 
الدليل هو الذى قاله بقوله: «لأنّ المعاد» إلى أخره. و قوله: «فان كان المعدوم تجوز اعادته» إشارة 
إلى ما يلزم من الفساد. و قوله: «و إعادة جملة المعدومات». إلى اخره. بالرفع عطف على «إعادة» 
التي هي فاعل «تجوز». وقوله: «و الوقت إمّا شيء» إلى آخره. و الواو للحالء و هو إشارة إلى ان 


البداهة تحكم 
ببطلان هذا 
القول 


الشفاء (الإلهيات) المقالةالأولى؛ الفصل الخامس: في الدلالة على الموجود والشىء وأقسامهما الأوّل 01 


على أن العقل * يدفع هذا دفعاً لايحتاج فيه' إلى بيان. و كلّ ما يُقال فيه 
فهو خروج عن طريق التعليم. 


الوقت لازم الاعادة. «لأنّه ما شيء له حقيقة». إلى آخره. يعني سواء كان الوقت موجوداً حقيقةً. 
أو بالتبع. (سليان) 

0. اختلف [الحكماء] في مفهوم الوقت, فقال بعضهم: إن له حقيقة و وجود. و قال بعضهم: إذا كان 
الشيء معلوماً و اريد تعيين العرض مثلاً بالنسبة إليه. فقيل: تحقّق هذا وقت ذلك. مثلاً إذا كان 
زمان طلوع الشمس يعلوها عند زيد. و زمان وجود النهار غير مقدمء قال: وجد النهار وقت 
طلوع الشمس فصار طلوع الشمس وقتاأً لوجود النهار. و إن كان بالعكس فبالعكس؛ فصح أن 
بقال: الوقت موافقة موجود لشيء من المقولات التسع العرضي. (ب) 

1.اي وقت استئنافء و وقت عود. (ب) 
أي: ليس وقت لأجل المبتدأ و وقت للإعادة, و ذلك لازم للإعادةكا عرفتٌ؛ و هذا الدليل جدلي 
على المتكلّمين القائلين بأنّ الوقت من المشخصات؛ لان الشيخ لايقول به. بل أخذه لتسليم 
الخصم. كما حكي أنه وقع هذا البحث للشيخ مع تلميذه بهمنيار, وكان مُصرًاً على التغاير بحسب 
الخارجء بناءً على أنّ الوقت من العوارض المشخصة. فقال الشيخ: إن كان الأمر على ما تزعم 
فلايلزمني الجواب لأ غير من يباحتك. و أنت أيضا غير من يباحئنىي”؛ فبهت التلميذ ! فعاد إلى 
الحقّ و اعترف بعدم التغاير و أن الوقت ليس من جملة المشخّصات. (سليان البحراني) 

قارن: « المباحثات». ص ١01‏ 

2. يعني على أن القول بالاعادة يدفعه العقل بالبدمهة لا حاجة فيه له إلى دليل؛ و ما ذكر من البيانات 
ما هو على سبيل التنبيه المزيل للخفاء العارض من أمور خارجة, لولاها لكان التسنبيه أيضاً 
تكلفاً؛ فتنته ! (ملاأولياء) 

3. لأنته يلزم تخلّل العدم بين الشيء و نفسه. (ب) 


.١‏ الف: إليه 


الشفاء(الالميات) المقالةالأولى؛ الفص لالسادس: فىابتداء القول فى الواجب الوجود و... 0 


فصل [" ] 
في ابتداء القول 'فيالواجب الوجود والممكن الوجوه. و أنَّ 
الواحت الوخوة لأغلة لذون أن المفكن الوحود مغلول: 
وأنّ الواجب الوجود' غير مكافي' لغيره في 
الوجود. ولامتعلق" بغيره؛ فيه. 


55 و نعود” 2 إلى ماكنا فيه(0 فنقول:: إن لكل واحد من الواجب الوجود 
“ان خحمات0 والممكن الوجود خواصٌ. 
اتقسام الوجوه فنقول: إِنّ الأمور التى تدخل في الوجود::) تحتمل" في العقل الانقسامً إلى 
الى الواجب و 5 1 

المكن قسمان: 


:]١[‏ فيكون منها ما إذا اعتبر بذاته ْم يجب وجوده؛ و ظاهر” أنه لا يمتنع 
أيضاً/ وجوده. و إل ل يدخل في الوجود؛ و هذا الشىء هو في حيزالا مكان؛ 2 
:]١[‏ و يكون منها ما إذا اعتبر بذاته وجب وجوده. 
خواصٌ الواجب فتقوؤل: إن الوااجب الوجود يزاتة لأعلة له: هبو أن الممكن: الوحوة يذائة 


ست 


. نما قال: «في ابتداء القول» لأنّ الفصل التفصيلى التامٌ في بيان الواجب يجبىء في المقالة الثامنة. 
(قوامالدين). 1 

2 قوله: «و نعود...» تفصيل لما ذكر في العنوان ىأهو ال يعي نعود إلى البحث الذي كنا فيه فق 

الفصل السابقء و هوالبحث عن أمر الواجب والممكن بذكر النواصٌّ لكل واحد و إثباتها. وهذا 

العود يتحقّق في هذا الفصل والآنى معا. (ملاً أولياء) 

قوله: «نعود...» أي: إلى البحث عن العوارض الذاتية لموضوع هذا العلم. (ب) 


ايك وجوه ؟. م.ل: مكافٍ الف: يتعلّق 
؛. م: لغيره .ع: يعود ١.ب:‏ ونقول 


/. خل: يحتمل م/. م فظاهر 


4١2‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين حمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل (5) 


[تعليقات الفصل السادس] 


[في الموادٌ الثلاث] 
#* ١)قال:‏ ونعود الى ما كثافيه... 

ماذكر أنّ معنى الوجود والشيئية العامّتين ٠‏ 
هنا عرق الأشياء 'تصيورا وويسودا دواغتاز 
إلى أن لامفهوم بعدهما أعرفء ولا أقدم من 
الضرورى. واللا ضطرورى؛ فإذانسيت 
الضرورة إلى الوجسونه يكون وجتويا. و''إذا 
نسبت ٠١‏ /8840/ إلى العدم كان امتناعاء وإذا 
بيت 71 اللاضوورة الل اعدهنااء كلس كان 
الامكان العامٌ أو الخاصٌ _فعاد إلى خواصٌ كل 
منهاء' بحسب المعنى والمفهوم؛ لأنّ الخواصٌ 
والأعراض الذاتية للأقسام الأولية للموضوع 
هى كالمباديٌ للأحوال الذاتية لأقسام الأقسام 


[زفي تقسهيم الموان الثلاث] 


© ") قال: إِنّ الأمور الى تدخل في الوجود... 

اعلم أن القوم وَل ما اشتغلو |1" بالقسير 
للشيء إلى هذه المعاني الثلاثة نظروا إلى حال 
الماهيات الكلية بالقياس إلى الوجود والعدم 


بحسب مفهومات الأقسام من غير ملاحظة 
نسبتها إلى ما في الواقع بمقتضى البرهان, 
توعدو ان لاتير كبلنا إلا وله الاتصاف 
بواحد منها' '. 

فحكموا أوَّلاً بآنّ كل مفهوم بحسب ذاته. 
إما"' يقتضي الوجود أو يقتضى العدم, أو 
لايقتضى شيئاً منههاء فحصل الأقسام الشلاثة: 
الواجب لذاته. والممكن لذاته. والممتنع لذاته. 

وامًا احتال كون الشيء مقتضياً للوجود 
والعدم جميعاً فير تفع بأدنى التفات من العقل؛ 
وهذااقوا! راو كتون االلنتصر هي التادة 

م 2 جاؤوا إلى البرهان وجدوا أن احتال 
كون الماهية مقتضية لوجودها أمر غير معقول 
بالبرهان-وإن خرج من التقسيم في أوّل الأمر - 


٠.م:‏ العامين / وهكذا يمكن أن يقرأ ما في «د» 


١.مءقم:‏ وجوديا 7ح : نسب 
5ح : نسب 1 :منها 
06 استقبلوا اوكا 


١7‏ . د: + أن 


عدم الكثرة فى 
الواجب الوجود 


بيان أن الواجب 
الوجود لاعلّة له 


الشفاء(الالهميات) المقالةالأولى؛ الفص لالسادس: ؤابتداء القول فى الواجب الوجود و... 0١‏ 


له علّةء' و إِنّ الواجب الوجود بذاته واجب الوجود من جميع جهاته :؛ و إِنَّ 
الواجب الوجود لامْكن أن يكون وجوده مكافتاً لوجود آخرء فيكون كل 
واحد منهما مساوياً للآخر فى وجوب الوجود/ و يتلازمان. و إنّ الواجب 
الوجود لايجوز أن يجتمع وجوده عن كثرة ألبتة. و إنّ الواجب الوجود 
لايجوز أن تكون' الحقيقة التي له مشتركاً فيها بوجه من الوجوه” حقٌ يلزم 
من تضحيحنا “ذلك أن يكون.واجب الوجوة غير تضاف .ولا متغس: .ولا 


5 ولا مشارك فى وجوده الذي يخصّه. 
كا ان الواعي © الفضوة لكل لس فظاهروق) لكه ان كنا 0" لواحت 
ٍ ب ؟ الوجو هر | ش 


الوجود علّة في وجوده. كان وجوده او كل مأ' وجوده بشىء فاذا اعتبر 


3. أي ليس له كبال منتظر غيرحاصلء و بعبارة أخرئ: إِنّه ليس حلاً للحوادث؛ بأنّ الواجب لوكان 
له كا لل كبحام قاناحضل لا لقرد لين هلترقتلك الدلة ليور ان أكون ذانت الرالحت وال 
دام بدوام الواجب؛ بل تعيّن أن تكون من غيره. فلزم أن تكون للواجب علّة؛ و قد ثبت أنه لا علّة 
له. فتلك المسألة تستنبط من هذه. 
إذ اقلت مو صسننا ان المحول ازلا وبباللااك هوس :ذات العلو لبو جوش ماهقة وس 
ل 2] 
كل جائز فانّه في مرتبة ذاته الجعولة و سنخ جوهر ماهيته المبتدعة. تلزمه الإضافة إلى ذات 
الجاعل بالمجعولية و الجاعليّة, إذ لحاظ ذاته بعينه لحاظ شىء من تلقاء شىء. و أمّا الجاعل فذاته 
متقرّرة في مرتبة ليس فيها ذات المجعول. فإضافة الجاعليّة والعلّية ليست مكتنفة في تلك المرتبة؛ 
فإذاً هو في نفس مرتبة ذاته ليس تعرضه الاضافة, بخلاف امجعولء فإنّ الاضافة تققترنه في نقل 
مرتبة الذات المعلولية. وفي سنخ جوهر الماهية امجعولة جعلاً بسيطأً. و لعلّ شريكنا السالف رام 
ذلك حيث قال: «لاالمضاف» _( كذا) _. (مير داماد) 

4. إشارة إلى اللازم مما سبق من المطالب. فكونه غير مضاف لزم كونه غيرمكاف. و عدم تغيره من 
وجوبه من جميع الجهات. و عدم تكثّره من عدم اجتاعه عن الكثرة. و عدم مشاركته في الوجود 
الخاصٌ من عدم مشاركته في الحقيقة. (قوام الدين) 

5. ناظر إلى عدم التكافقٌ والمراد أنه غير مضاف في وجوب وجوهه الذى هو نفس ذاته. (ملا أولياء) 


١.س:‏ -و أن الممكن... علّة ؟. م: يكون لياق اند الرجوه 
ك. خل: كانت / و هى الأجدر 0. ب: +كان/ س: + له 


03م 


و ؟و تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


قوضعوا أوَلاً فعق الواجب غدل ذلك فاذن 
شرعوا في شرح خواصّه انكشف معنى أخر 
لواحب الوجود, وهوما وجوده نفس ذاته. 
وهذه عادتهم في بعض المواضع لسسهولة التعليم. 


[فيما سلكه الشيخ في التقسيم] 

وأمّا الشيخ فسلك في التقسيم مسلكاً أقرب 
إلى التحقيق؛ وهو أنّ كل موجود إذا لاحظه 
العقل واعتبر ذاته من حيث هى هى وجِوّد 
النظر عبًا عداه إليه. فلايخلو :]١[‏ إِما أن يكون 
بحيث يجب له الوجود. بآن يكون ذاته بذاته 
نضداقاً لحمل المونكوهبالمغق العناة: [؟]: أو 
لايكون كذلك. 

فالأوّل: هو الواجب الوجود' بذاته. والحقّ 
الأوّل. 

وأمّا الثاني: فهو لايكون ممتنعاً حيث جعل 
القع اعرد ولتيدقيه كذ رسواء كان 
ذاهية ! او انر 

فالممكن ما يفتقر في كونه موجوداً إلى شيء 
وراء نفس ذاته. وهو الأمر الذى به يصير 
حكوماً عليه بالوجود. سواء كان بانضمام شيء 
إليه أو بتعلّقه إلى شيء. فالأوّل كالماهيات 
الموجودة, والثاني كالوجودات؛ فهوجودية 
الماهيات بانضمامها بالوجود أو اتحادها به. 


وموجودية الوجودات بصدورها عن الجاعل 


المقالة الأولى / فصل (5) 


التامّ جعلاً بسيطاً فصداق حمل الموجود" العام 
ومبداً انتزاعه في الواجب لذاته هو نفس ذاته 
بداند ول اعساد سيف اشرق اففيدية ار 
تعليليةٌ؛ وفي الممكن بواسطة حيثية أخرى 
غير نفس الذات إنضمامية أو ء اتحادية إذا أريد به 
مافية هن "المتاهاءة: أو ارقناطية تهاتية اذا 
اريك نحو من المماء الوحودات فامكان الماهيات 
الممارجة كين سقهوعاتا الوجيودوالشوعوة 
عبارة عن لاضرورة وجودها وعدمها بالنظر 
إلى ذاتها من حيث هى هى. وإمكان نفس 
الوجودات هو كونها بذواتها متعلّقات 
ومرتبطات وبحقائقها تعلّقات وروابط إلى 
الوالعب لق دان توق انفي ا سسقائق تعلق 
وذواتها ذوات فيضانية لمنبع الوجود. وهى 
كاشعة لنور الأنوار بخلاف الماهيات, فَاِئّا 
ثابتة في أنفسها وإن لمتكن ثابتة قبل الوجود. 
إلا نا اعيان متصوّرة بكنهها مادام وجودها 
ولو في العقل, فإنها ما'لم يتنوّر بنور الوجود 
ايك ادنار الاي ١‏ الست وهر رلا 
معدومة في وقت من الأوقات. فهى باقية على 
احتجابها الذاق وبطونها الأصلى أزلاً وأبداً 


.١‏ ط:_الوجود " . ط: مأهيته 


:©:'.د: موجود /ي : الوجود / وهو الأظهر 
4 . ط: حاو 6 مم:عن 


ا.نح:ما 


عدم اججاع 
وجوب بالذات و 

بالغير معاً في 

شىء واخحذ 


علّة وجود 


الممكن و عدمه 


الشفاء(الإلميات) المقالةالأولى؛ الفص لالسادس: فابتداء القول فى الواجب الوجود و... 0 


بذاته دون غيره' 1 يجب له وجود؛ وكل ما إذا اعتبر بذاته دون غيره و' ل 
يجب له وجود”. فليس واجب الوجود بذاته. 

فبيّن؛ أنه إن * كان لواجب الوجود بذاته في ذاته' علة لم يكن واجب 
الوجوة ززاتة!. فقن ظير أن الواعبيح الوجوي لاغلة/ له 

وظهر” 7 من ذلك أنه لايجوز أن يكون شىيء واجب الوجود بذاته و 
واجب الوجود بغيره؛ لأنْه إن كان يجب وجوده بغيره فلايجوز أن يوجد دون 
غعيره. وَكل ما لايجوز أن يوجد دون غيره' فيستحيل وجوده واجبأ بذاته. 
ولو وجب بذاته لحصل؛ ولا تأثير لإيجاب الغير فى وجوده؛ و" الذي يؤثر 
غيره فىيوجوده فلا''يكون واجباً وجوده في ذأته. 

وأيضاً إن كلّ ماهو ممكن الوجودده باعتبار ذاته فوجوده و عدمه كلاهما 
بعلّة؛ لأنته إذا وجد فقد حصل له الوجود متميزاً من" العدم. و إذا عدم 
حصل له العدم متميزاً من" الوجود فلايخلو: 

[الف:: إمّا أن يكون كلّ واحد من الأمرين يحصل له عن غيره؛ 


6. عود إلى ماكنا فيه (ب) 

7 قد قلنا أنّ سوق الكلام يدل على أنّ هذه المسألة هى مسألة كون الواجب الوجود بذاته واجب 
الوجود من جميع جهاته. تمن الشيخ قرّر الدليل في بعض كتبه بتقرير أوضح مما هاهنا. 
قال في «النجاة»[ص 047]: ولايجوز أن يكون شيء واحد واجب الوجود بذاته و بغيره معأ؛ فانّه 
ان رفع غيره أولم يعتبر وجوده لايخلو: [الف:: إِمّا أنّ وجوب وجوهه بذاته على حاله. فلايكون 
وجوب وجود لغيره؛ [ب]: و إمّا أن لايبق وجوب وجوده على حاله فلايكون وجوب وجوده 


بذاته. (ملا أولياء) 
١.لءق.ب.س:‏ -غيره /ق: بذانه دونه ”.م: دو 
. م: وجوده ]. ط . خل: فتبيّن 5. الف . خل: إذا 
١.بء.‏ ص: ‏ فى ذانه /. الف: ‏ دون غيره ... يذاته /. س: + له 
9. لء ق. س, م: و كل ما... غيره .٠‏ ص: -و/الف: فالذى 
ا ؟١.‏ بء الف: عن .٠7‏ الف: عن 
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5:0 تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


«الأسفار الأربعة» '. 


آفي خواصضٌ الواجب بالذات و الممكن] 
") قال:” إنّ الواجب الوجود بذاته لا علّة 
ل 

ذكرامن بقواض :الو تعب بذ اعد جنبيية امور 
أصلية, يتفرّع عنهاء غيرها من الخواصٌ. 

ادها د لتعلةاله: 

وكأنيياءا تموانعن الوجوة قن كا حهية. 

وثالثها: أنه لامكافى له. 

ورابعها: أنه بسيطة الحقيقة, لا تركيب فيه. 

وخامسها: أنّه لامشارك له فى الحقيقة. 

فر يكل عدوا حون اه ااه 
بغيره. ككونه عرضاً للموضوح أو صورة لمادة, 
واد و مر قن عد الشما ءاد 
متغيراً في ذاته. أو في صفة متقرّرة لذاته. فلا 
موضوع له ولا مادة له ولا صورة له ولا جنس 
لو لآ :فض لذبو أنه لول فاع اله ولا عا به 
له ولا مشارك له في وجوده الخاصٌ. /6841/ 

ما الإشتراك في مطلق الوجود فلايلزم منه 
تركيب ولا مفسدة اشر 

وذكر من خواصٌ الممكن أنه محتاج في 
وجوده وعدمه إلى علّة: أنه ما ' يجب وجوده 
اق عدفة يعلت وا داسن؟ نفيظ المققة. 


المقالة الأ ولى / فصل (5) 


[كلّ ما يكون واجباً بغيره فهو ممكن الوجود] 
؛) قال: أمّا أن الواجب الوجود لاعلّة له 
[فظاهر]... 

لا يجوز أن يكون شىيء واحد واجب 
المحود ين اتسوحدي نيل ليد ا كون 
الموصوف بواجب الوجود بغيره تمكن الوجود 
لذاته, لأنه إن* رفع ذلك الغير أو لم' يعتبر 
وجوده ميخل [١]:إمّا‏ أن ببق وجوب '' وجوده 
بحاله » [1]: أو لايبق. فإن بق فلايكون وجوب 
وجوده بغيره. وإن م#يبق فلايكون وجوب 
وجوده بذاته. 

ثبت ان كل ما وجوب'' وجوده بغيره. 
فهو لايكون واجب الوجود بذاته, وظاهر أنه 
لايكون ممتنع الوجود بذاته "' لاستحالة اجتّاع 
المتنافيين؛ فلامحالة يكون ممكن الوجود لذاته. 
فقد بان أنّ كل واجب الوجود بغيره فهو مكن 


ااوكود د اند 


نم:م.١‎ 

؟. راجع: «الأسفار الأربعة».ج ١.صص‏ 87-86, 5941 
”*'. د: جو ؛ . د: علها 

6ط اوقاذه لصوو 5. د:ما 

الولف ندليسن 
:م ٠ديح:-وجوب‏ 


.١‏ ط:وجب 


/.خ:-إن 


٠"‏ . ط:_وظاهر ... بذاته 


تبصرة فى بطلان 
الأولويّة الذاتية و 
معرفة الوجوب 
بالغير 


بيان قاعدة: 27 
الشثىء ما م يجب 


لم يوجد» 


الشفاء«الإلميات) المقالةالأولى؛ الفص لالسادس: فيابتداء القول في الواجب الوجود و... 0 


[ب]: أو لا عن غيره. 

فإن كان عن غيره فالغير هوالعلة؛ و إن كان لايحصل عن غيره'. و من 
البيّن أن كل ما لميوجد' ثم وجد فقد تخصّص" بأمر © جائز؛ غيره. 

و كذلك في العدم.و ذلك لأنّ هذا التخصيص ؟ [الف] إِمّا أن تكؤى' فيه / 
ماهية الأمرء [ب] أو لا تك" فيه ماهيته ” 

فاع كانت ساهيدد تكن 13ت الأمريق كان بخدى .تكدون داكا 
فكوو لك ال عرنوا عبير الماهة اذا كوو فوفر طن عر واعب هذ اشلك: 

و إن كان لايك فيه وجود ماهيته. بل أمر يضاف إليه" وجود ذاته. 
فيكون/ وجوده" لوجود شيء آخر غير ذاته. لابدّ منه, فهو علّته", فله 
5 5 

وبالتعلة ناا بضين احد الأمروى. وائحيا 6 ولت الها لد اتعيبيل: لعل أعنا 
المعنى الوجودي فبعلةٍ هى علّة وجودية, و أمّا المعنى العدمي فبِعلَةٍ ىك 
لاله المع الو جودق - ا 0 

وعلى ما علمت ' فنقول: إنه يجب أن يصير واجباً بالعلّة"'(6, و 2 
بالقياس إلمها2». فإنه إن لم يكن واجبأء كان عند وجود العلّة و بالقياس إليها 


8 و في بعض النسخ ألا مر مه انر هن كنوه وهو ال انو هرم ات) 
«غيره» فاعل وتخخضص )اند أماكون با[ «غير» فاعلاً لقوله «جائز»[جائز]. حق يصير المعنى اذا 
نخصّص الممكن المفروض بالوجود جاز غيرالوجود له وهوالعدم. وإذا تخصّص بالعدم جاز غير 


العدم و هو الوجود له. (ب) 
.١‏ خل: + فهو اذن وأجب الوجود ؟. ب: لم توجد 
”. الف: يخصص ؛. بء الف: + عن 0. لء الف: يكفى 
.١‏ الف: لايكفي /ا. ص: ط: ماهية .ق:+قد 
. خل: تكفى ماهيته .٠‏ ب: واجبا بماهيته / خل: واجباً لماهيته 
.م : اليها .ق: يضاف وجود ذاته إليه فكان وجوده للشيء 
.س: فهو علته/م: عليه 15.الف:-له كتحي لكل 
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[في إبطال الأولوية] 
© 6)قال': إنْ كل ماهو ممكن الوجود... 

يُريد بيان حاجة الممكن إلى العلّة دائماً في 
حالق وحوؤه وعيدمه: فاله اننا ان.يكوة 
حاصل الوجود. أو حاصل العدم في الواقع وإن 
يكن شيء منهبا باعتبار ذاته بذاته؛ لان 
ارتفاع النقيضين عن الواقع ممتنع, وأمّا عن 
مرتبة منه فلا". فإذا حصل شبيء منها في الواقع 
فلايخلو: 

:]١[‏ إِما أن تكون ذاته بذاته كافية في 
اتصافها به وصدقها عليه فتكون ذاته واجبة 
لامكنة. وقد فرضناها بمكنة . هذا خلف. [؟]: 
وإن لمتكن كافية فلها في كل من الحالين علَة 
لأعالةووهو المطلوي: امأ علة الوتخوة :فرعو 
العلّة. وأمّا علّة العدم” فعدمها. لكن السببية 
والمسيّبية بين الأعدام كامتياز بعضها عن بعض 
إغايكون عل سبيل التبعية و بالفرض كنا 


[الشيء ما لمويجب لميوجد] 

ا 1 قال: إنّه يجب أن يصير واجباً بالعلّة .... 
بوي سان أن #المكن نيا ( وهر" راجيا 

يعللة اموجه لهل بسي مسويهودا بوذلك لاه 

بعد تحقق ما يسمّى علَّة إِمَا أن يجب وجوده أو 


لميجب؛ فإن وجب فذاك, وإن ليجب فهو بعد 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل (5) 


بمكن الوجود. لميتميز د الشدفف 
ولميحصل الفرق فيه" بين هذه الحالة والحالة 
الأولى” لأنه يجوز وجوده ويجوز عدمه. 
17 فيحتاج في * حصول أحدهما إلى حال 
لخر . 

والسؤال مع تلك الحال عائد أَنّه واجب أو 
مكن؛فإن كان بمكنا بعدء فكان ١١‏ حاله الحالة 
الأولىء والمفروض خلافه . هذا خلف؛ وإن 
وجب فوجوبه بما هوالموجب له. وهوالعلة 
لاغير''. 

والشيخ قرّر ذلك الشق بن إذا جاز وجوده 
وعدمه مع تحقق علّة الوجود فيحتاج إلى 
انضام علّة أخرى. وهكذا يرد السؤال ويلزم 
الإحتياج إلى علّة ثالثة ورابعة. وهكذا إلى 
غبيرالئهاية. فيلزم التسلسل؛ ومع لزوم 
التسلسل سواء كان ممتنعاً أو لا نقول : لايخلو: 
:]١[‏ إماأن حصل الوجوب والإيجاب"' 
بمجموع تلك العلل المتسلسلة, [1]: أم لا؛ 

فإن حصل فثبت المطلوب, وهو: أن الممكن 
ما م يجب بعلّته م يوجد . 


١.قمءخ:‏ + أيضاً ؟. ط:_فلا 

"". ط: علة العدم غ. كذا 

0. م:-أن ١‏ . قم, خ: ميصير 
/ا.يم: فيه /. قم: +هو 
9.م: من .٠‏ ط: فقد كان 


١.م:-لاغير‏ م : فالايجاب 


الواجبين 
المفروضين 


الشفاء(الإلميات) المقالةالأولى؛ الفص لالسادس: فابتداء القول في الواجب الوجود و... ك0 


تمكناً أيضاً؛ فكان يجوز أن يوجد' وأن لايوجد غيرمتخصّص بأحد 
الأمرين؛ وهذا محتاج' من رأس إلى وجود ' شىء ثالث يتعين له به الوجود 
عن العدم. أو" العدم عن الوجود عند وجود العلّة؛ فيكون ذلك علّة أخرئ. 
ويتادى الكلام؛ إلى غيرالنهاية. و إذا ادي إلى غيرالنهاية لريكن* ‏ مع ذلك 
قاو نتيك؟ اله وحودك قلا كون قن صل له :وجو ة او فز عوال215 ل لاد 
ذاهب "' إلى غيرالنهاية في العلل فقط. فإنّ هذا في هذا الموضع بَعْد مشكوك فى 
إحالته؛/ بل لأنّه لى يوجد بعدٌ ما به يتخصّص و قد فرض موجودا. فقد صحّ 
أن كل ماهو ممكن الوجود لايوجد مالم يجب بالقياس إلى علته". 

فنقول: ولايجوز أن يكون واجب الوجود مكافئاً لواجب وجود آخر.() 
حٌٍ يكون هذا موجوداً مع/ ذلك. و ذلك موجوداً مع هذا؛ و ليس 
أحدهما علد للآخر "'. بل هما متكافئان في أمر لزوم الوجود؛؟ لأنته لايخلو' 
إذا اعتبر"' ذات أحدهما بذاته/ دون الآخرء [الف]: إمّا أن يكون واجباً بذاته؛ 
[ب]: أو لايكون اا بداته. 


9. بيان لبطلان التالمي ا حذوف أقير مقامه. و تقدير الكلام: و إن كان لاتحصل عن غيره. فهو من ذاته و 
هو باطل. (ملا أولياء) 

6 المراف من الوانحت اعلةمق ايكون واعك الوحوة او.واجي الغلم. (ع) 

ارس نا عل يها علمكمن ان المذكق لايد لفق علد قتقول لأيد مكب العلة قاذ اولياء) 

هذ كنات ١‏ المتكن الوجوزدال عي نمه 1 يوحن و بحيدهة اذ اكه رظين :ىالا ولونة: 


(س م س) 

3. هذا لاشكٌ فيه. ولاشكٌ أيضاً في أنه كما تبطل الأولوية النارجيّة تبطل الأولوية الذاتية و يجرى 
فيها. (ملا أولياء) 

.١‏ ب: أيضاً و قد كان يجوز أن يكون موجوداً .١‏ الف: يحتاج 

و" غ. ب: الأمر 0. بء ق. م. الف : لا يكون 

.1١‏ صء ط ق. الف. خل: تخصصخص /. ص. ط الف: وجوده 

.ل م:- قد 5 الكوووية الوهورة هوه أن ال :دهن 

١.خم:‏ بحسب م: عليه الف وقول 


غ١.الف:‏ +و 0. م: أعتبرت 
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وإن ميحصل فلم يكن ما فرضناه علًة 
الوسود غلة لنهز | كلن. 

وأمّا صيرورة الشيء من جهة علّته أو من 
جهة ذاته بحيث يكون أولى له الوجود أو' 
العدم أولويةٌ غير بالغة حدٌ الوجوب, أو"كون 
أحد الطرفين أليق بالنسبة إلى الذات الامكانية 
لياقةٌ غير واصلة إلى حدّ الضرورة., لا من قبل 
مبدأ خارج. ولا باقتضاء و سببية ذاتية, فهزه ؛ 
كلّها من تلفيقات المتأخَّرين لايحتاج إبطاها إلى 
كقين وو نه بس توف "ال المافنة:والوتهوة: 
ومعنى الإقتضاء . وأن الماهية من حيث هى هى 
لاسببية ها بالقياس إلى الوجود لاتاتاً ولد 
ناقصاً. على أنَا قد بسطنا الكلام في ذلك 
المببحق ق«الأسنفان الأربعة» فس ازادة 
فليراجع ' إليه ' 


[الإمكان لايكون بالغير] 
© 7) قال: وبالقياس إلمها... 

اعلم أنّ كلا من الوجوب وشقيقيه” يتصوّر 
بحسب المفهوم أن يكون بالذاتبالغير 
وبالقياس إلى الغيرء فهذه تسعة أقسام. لكسن 
ايض :والبرهان أبطلة كرون الانكاححاصللة 
بالغير. 

وذلك لأنّ موضوع الإمكان بالغير ١[‏ إمَا 
الممكن بالذات, فيلزم أن يكون شيء وأحد 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملأاصدرا) 


المقالة الأولى/ فصل (1) 


حاصلاً بالذات وبالغير جميعاً وقد ثبت بطلانه 
عثل مأمر. 

]وام الوائحب بالذات» :]ذاو لقم 
بالذات. فيلزم انقلاب الحقيقة وزوال ما 
بالذات. فبق ' الأقسام الباقية. 


[في بيان موضوع الواجب بالغير و الممتنع 
بالغير] 

فوضوع الوجوب بالغير ليس الواجب 
بالذات كما مر ولا الممتنع بالذات. وإلا لزم 
التناقض؛ بل الممكن بالذات. لأنّ معناه مالا 
ضرورة له فى الوجود والعدم. لا إيجاب اللا 
ضرورة فسبهاء ولا أمر بالفعل. /6842/ 
فالامكان حالة استعدادية نسبته إلى الضرورة 
نسبة النقص إلى القام. 

وكذا موضوع الإمتناع بالغير لايكون إلا 
الممكن بالذات دون الممتنع بالذات والواجب 
بالذات يمثل ما علمت. 


.١‏ ط: للموجود لمجو 
امو ؟. خبر «أمّا صيرورة» 
0. قم : تعريف 

1. ط: فليرجع 


. قارن: «الأسفار الأربعة» ج ١ص ١114‏ وج 3.ص 51١‏ 
:: شقيه 


4. كدأا 


تشع مراضع 
البحث و بيان 


أطرافه 


الشفاء(الإلهيات) المقالةالأولى؛ الفص لالسادس: فيايتداء القول فى الواجب الوجود و... 01 


فإن كان واجباً بذاته فلايخلو: 

1 اقانان يكين لموجوي كا باععازورمم الباق :«شنيكون القى + 
واجب الوجوب بذاته و' واجب الوجود لأجل غيره. و هذا محال. كما 
قد'مضى. 

[1]: وامّا أن لايكون له وجوب بالآخر, فلا يجب أن يتبع وجوده وجود 
الآخرء و يلزمه ” ؛ بل" لايكون لوجوده علاقة بالآخر. حقٌ يكون إفا 

و أمّاء إن لم يكن* واجبأ بذاته. فيجب أن يكون باعتبار ذاته ممكن 
الوجود. و باعتبار الآخر وأجب الوجود. فلايخلو' :١[‏ إمّا 3 يكون الاآخر 
كذلك. [5]: أو لايكون 15. 

فإن كان الآخر كذلك فلايخلو حينئذ: [11 إِمّا أن يكون وجوب الوجود 


الوجود'. 


4. أي ذهاب العلل إلى غيرالنهاية. (ب) 

5. ليكون بينها تلازم بدون التكافوٌ. (ب) 

6. دليل لقوله: «لايجوز». (ب) 

7. و «يلزمه» عطف تفسير يتبعء و قرينة صارفة عن كون التابعية بمعناها الظاهر؛ و المراد بالتبعية 
هوالمعية واللزوم لا المعلولية. (ملا أولياء) 

8. قوله: «أو لايكون» وهو ظاهر البطلان؛ لأنّه إذالم يكن كذلك كان واجبا بذاته. فلايخلو: 
:ما ان يكون له وجوب ايضا باعتباره مع الثاني فيكون الشيء واجب الوجود بذاته و واجب 
الوكود يوم و هذا الوم اتتديلر الذود أيضاً. 

31 و إمّا أن لايكون له وجوب بالآخر فكان متقدّما على الأوّلُ من دون تقدّم الأوّل عليه. 
وهوينافي التكافو قطعا. و لظهور بطلانه ما سبق -لم يتعرّض له. (ملاً أولياء) 


١.م:-و‏ ".ل:-قد ١‏ ص: أن 
غ.ب:-_اما فل م: لايكون .١‏ صءط: + حينئد 
/. الف: ذاك 8.م: + أو فى حد أمكان الوجود 


4.ب: -أو فى حد وجوب الوجود 


70و تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين تحمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


[في موضوع الواجب بالقياس إلى الغير] 

وأمًّا الموضوع للوجوب' بالقياس إلى 
الغير. فقد يكون الواجب بالذات والممكن 
بالذات دون الممتنع بالذات إلا بحسب التقدير 
بالقياس إلى ما يلزمه أو يستلزمه. إذ معنى 
الوجوب بالقياس إلى الغير هو ضرورة تحمقق 
الشيء بالنظر إلى الغير على سبيل الاإستدعاء 
الأعمّ من الاقتضاء. ومرجعه إلى أنّ ذلك الغير 
تأبى ذاته إلا أن يكون لذلك الشيء. ضرورة 
الوجود. سواءً كان باقتضاء ذاتي أو بحاجة 
ذاتية, لأجل وجود تعلّق. فلكَلٌ من العلة 
التامة ومعلوها وجوب بالقياس ' إلى الآخر 
بهذا المعنى. فوجوب العلّة بالقياس إلى المعلول 
عنارةاعن ابقدعائه حسب ان وضوية فنا ".ان 
يكون هى ما وجب وجودهاء سواء كان بذاتها 
أو بغيرهاء ووجوب المعلول بالقياس إلى العلّة 
كونها وافكتبا سحابية الاان يكنون مسرلا 
ضطرورى النبوت 2 الخارج مع عزل النظر عن 
العلول لتروسوت ١‏ موتلاك من الملقوفان 
هذا حا المعلول في نفسه. ويعير عنه 
بالوجوب بالغير. 


[في موضوع الممكن بالقياس إلى الغير] 
و أمّا الموضوع للإمكان بالقياس إلى الغير 


ناما حدق ق الأعسباء اناس ال اعنياء 


المقالة الأولى / فصل () 


ليست بينها” علاقة' العلية والمعلولية. كحال 
الواجب بالذات بالقياس إلى واجب وجود 
آخر مفروض, أو لازمه أو معلوله. وكحال 
الممتنع بالذات بالقياس إلى ممكنات موجودة. 


[في موضوع الممتنع بالقياس إلى الغير] 

وما موضوع الإمتناع بالقياس إلى الغير. 
فهو أيضاً قد يكون واجباً بالذات كا إذا اعتبر 
حاله بالقياس إلى نقائض ما يجب به أو يجب 
بالقياس إليه, كحاله بالقياس إلى عدم العقل 
الأوّل؛ وقد يكون تمكناً بالذات كما فى حال 
الممكن بالقياس إلى نقيضه او نفيضص علته. وقد 
يكون ممتنعا" كحال نقيض الواجب بالذات 
بالقياس إليه وإلى لوازمه ومعلولاته. 


[لايجوز أن يكون الواجبان مكافئين] 
6) قال ولايحجوز أن يكون واجب الوجود 
مكافتاً... 

قن علمت /1/6842 وعنوت الوجوة 
بالقياس إلى الغير لايتحقق في شيء إلا بالقياس 


.١‏ قم: موضوع الوجوب /د: الوجوب 

؟.م: + بالقياس ".يح :ها 

0. د. قمديح: بينها 
/ا. : + بالذات 


. كم: وجود 


.1١‏ قم: علاقية 


لزوم المفسدة ف 

ٍ تصوّر افتقار 

احد الواجبين إلى 
تكافوههما 


النهينة الأحري 


الشفاء(الالميات) المقالةالأولى؛ الفص لالسادس: ؤابتداء القول فى الواجب الوجود و... 01 


فإن كان/ وجوب الوجود هذا من ذلك, و ذلك' هو' في حدٌ وجوب 
الوجود و ليس من نفسه أو" من ثالث "' سابق كا قلناه؛ في وجه سلف 
بل من الدي يكون منه. كان وجوب وجود هذا” تركلا فيه وجوب وجود 
ما يحصل بعد وجوب وجوده ‏ بّعدية بالذات فلا يحصل له وجوب وجود 
ألبتة. 

وإن كان وجوب الوجود هذا من ذلك'". و ذلك" فى حذ الإمكان. فيكون 
جود ونا من الف ان اوور قن جنل كاف ور قات 
ذلك" قهد الانكان نيد ا لهذا! وحوب المحؤد و انين له الندز الايكان 
يتقان مز هذا يل الوحوب: كرون" العله اذا امكان ووه ذللفهو 
إمكان وجود ذلك ليس علّته هذاء فيكونان غيرمتكافئين. أعبى * ما هو علته 
لاسو عدا ل الات 1 

“م يعرض شيء آخر *. و هو أنه إذا كان إمكان وجود ذلك هو علة 
إيجاب وجود هذاء ميتعلق وجود هذا" بوجوبه'"//؛ بل بإمكانه. فوجب ان 


قد نسى الشيخ التعيدض هذا الشقٌ. وكائه لظهور بطلانه لم يتعردض له؛ لأنه إن لم يكن كذلك فكان 
متقدّماً على الأوّل من دون تقديم الأوّل عليه. وهو ينافي التكافق. (الخنوانساري) 

9 لأن المفروض عدم افتقارهما إلى أمر خارج. كمامرٌ. (ملا أولياء) 

0. أى للأوّل. وإلا يلزم الدور ا حال. (ب) 
هذا الشقّ ما لم يتعرّض لإبطاله. إذ انفراد أحدهما بالعيّة ظاهر البطلان, أو منافٍ لوضع مسألة و 
التكافؤ. (التراقي) 

1. إشارة إلى عدم لزوم الدور على هذا الشىٌء حقٌّ تظهر فائدة الترديد. (ب) 

2. بيان غبر متكافئين (ب) 


١.ب:-وذلك‏ '. س, م: هو '”". بب: + الثامن / س: و 

. لء م ب. الف: قلنا موخت الوجوة لهذا .١‏ ب: + الثاني 

/. ب: + الثانى ا وسو وا رودو 9. ب: + الثانى 

٠.س:‏ وهو ١١.س.ء‏ الف: فيكون .١١‏ ب: + الثاني 

7 . ب: + الاوّل غ١.‏ م: فيكون 6. ب: -لم يتعلق وجود هذا 


1١.ب.م:‏ بوجوده 
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إلى ما هو علّة موجبة له. أو معلول واجب به '» 
فلايتحقق بين واجبين بالذات. 

والمراد بالتكافؤ بين شيئين في الوجود 
هوالتلازم العقلي بينهيا بأن يكون كل منهما 
بعدس ب اذاه وجي الاشرريان 
الانفكاك عع ا ل ل الل دون 
بالقياس إلى الغير, وهو غير معنى الوجوب 
بالغير, لكنّه لايتحقّق إلا بين شيئين» كل منهما 
يجب بالآخر بوجه أو كلاهما يجب بثالث يوقع 
العلاقة بينهماء فإنَ كل شيئين لايكون أحدهما 
مو ا ري كا هيا شيء ثالث 
بوقع العلاقة بينهماء بأن أوجب ذلك الثالث كلا 
منهما بالآخر أو مع الآخر. فلا لزوم بينهما فى 
الوجود. ولا العقل يأبى فى النظر إلى كلّ مهما 
انفكا كه عن الآخر كما سيجىء تحقيقه فى مبحث 
التلازم بين الهيولى والصورة. وسيشير إليه"' 
الشيخ أيضاً. فإذاً لابدٌ في " التكافؤ بين الواجبين 
أن يكون كلّ منهما يجب بالآخر أيضاً ولايكفي 
تون كني رايا بد انه 


[تلخيص ما أفاده الشيخ في المقام] 

إذا تقرّر هذا فلنعد إلى توضيح المتن, فنقول ' 
تلخيص ما أفاده الشيخ: إِنّه إذا فرض كون 
الواجبين متكافئين في لزوم الوجود. فلايخلو 
إذا اعتبر ذات أحدهما بذاته :]١[‏ إمَا أن يجب 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الأولى/ فصل (5) 


وجوده. [1]: أو“ لا. 

فإن وجب وجوده بذاته. فلايخلو [الف]: 
اتا ان عت وحعسوةه لاخر أيضاء [ب): 
أولايجب . 

والأوّل: باطل كما علمت. والثاني يوجب 
خلافيها فرعنام ضيف لاون لأعادها 
بالآخر. فلا تلازم بينها عقلاً. 

وإن ليجب وجوده بذاته نكال مكنا بذاته. 
إذلاكلضى عن التسمين واعيا بالاشر الشبورت 
العلاقة الوجوبية, فلايخلو [الف]: إمّا أن يكون 
الآخر أيضاً كذلك. يعني تمكنا بذاته. واجباً 
بغيره [ب]: أم لا. 

فعلى الأوّل لايخلو [|]:إمّا أن يفيد الوجوب 
لهذاء وهو فى حد الإمكان, [11]: أو يفيده. وهو 
في حد الوجوب. 

فإن أفاده وهو /8843/ في حدّ الوجوب. 
فيلزم الدور, ولميحصل وجوب وجود» لان 
ذلك الوجوب للاخر ليس من ذاته.كما 
هوالمفروضء ولا من ثالث كما في التلازم الذى 
بين المعلولين علّة واحدة. بل من الذى يستفيد 


١.دايح:‏ يه .١‏ ط: - إليه 
وا من هنا وقع سقط فى نسخة «م» 
6.محن:ام 


/. خ: وجوده 


4 .م : فيقول 


1.يم: لكان 
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جور وجوده مع عدمه, وقد فرضا' متكافئين؛ هذا خلف. 

فإذن ليس يمكن أن يكونا متكافيّ' الوجود في حال" ما  *‏ لايتعلّقان 
بعلّة خارجة بل يجب :ة أن يكون/ أحدهما هو الأوّل بالذات؛ أو يكون 
هناك سبب خارج آخر؛ يوجبهما جميعاً«» بإيجاب العلاقة التي بينهماء أو 
يوجب العلاقة بإيجابه). 


3. أي فساد آخر. (النراققي) 

4 كلمة «ما» مصدرية. وحاصل كلامه: إن ما سبق من كلامه إلى هنا كان إبطالاً للتكافو بين الواجبين 
بالذات. لكن لامطلقاً؛ بل على تقدير أن لايكونا متعلّقين بعلّة خارجة عنهها. و من هنا إلى آخره 
إبطال التكافوٌ بينهها أيضاً. لكن لامطلقاً؛ بل يكون على تقدير وجود سبب خارج عنهها كما في 
و غرضه أنْه لاجوز أن يكون التكافقٌ بينهما من قبيل التكافوٌ بين المتضائفين الحقيقيين, و لا 
المشهوريين ى) سيشير إليه بقوله: «كالأب والإبن» و بالجملة مقصوده إبطال يم أنحاء التكافوٌ؛ 
واستقصاء البحث في إبطاله بين الواجبين. (س م س) 

5. إشارة إلى قسمي التلازم؛ تلازم العلّة والمعلول وتلازم التكافؤ. 
وقوله: «يوجمها جميعا بايجاب العلاقة التى بينهما أو يوجب العلاقة بايجابها». إشارة إلى حال 
القسم الثانى. و كيفيّة علّية الثالث. ١‏ 

و بيان ذلك: إِنْه لما لم يكن بدّ في التلازم من العلاقة الوجودية -كىا ظهر من توجيه الإستدلال 
المذكور ‏ فلابد أن يكون المعلولان بحيث تتحقق بينهما تلك العلاقة. و يرتبط وجود كل لواحد] 
منهما بالآخر؛ و إذ لايمكن علّية كلّ منهما للآخر للزوم الدور فلابدَ أن تكون العلاقة باعتبار 
لقع نولا نكو ةلله لأباة عليك) أمرا واتحدا مو جهة واعدة:والا لأمكن انقراة احيدهنا من 
الآخر بالذات. ولا لم يكن صدور الكثير عن الواحد من جهة واحدة. فلابدٌ أن تكون بينها علاقة 
مع قطع النظر عن العلّة. بحيث إذا أوجد العلة أحدهما فقد كان أوجد الآخر أيضا. و هذه العلاقة 
ما هى تعلّق كلّ منهها بحسب الماهية بالآخر. أعنى علاقة التضائف. فإنّ المتضائفين هما الأمران 
اللذان تاهيه كل :و اشويق سقرلةبالقاشن ال الاحر و ليكو اديوه ادها دوق اشر 
مقدّماً عليه. بل إيجاد كل منها إيجاد الآخر. 

فظهر أنّ في تلازم التكافوُ علاقتين بحسب الوجود و بحسب الماهية؛ الأولى منهما ناشئة من العلّة 
باقتضاء للثانية. فظهر أيضا أن المراد بالعلاقة التي بينهها في قول الشيخ هو العلاقة بحسب الماهية. 


.١‏ خل: فرضناها '. مخ: متكافئين فى أ؟. الف: محل 
4. س: ‏ آخر / الف: عنهما 
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وإن أفاده وهو في حدّ الإمكان. فيكون 
وجوب هذا مستفاداً من إمكان ذاك امكاناً 
ذاتياً له غير مستفاد من ذات هذاء فلم يكونا 
متكافئين لما علمت من معنى التكافؤ. 

وأيضاً لوكان ذاك بحسب إمكانه الذاتي علّة 
لوجوب هذاء فلزم أن يجوز انفكاك وجود هذا 
من وجود ذاك, ويوجد مع عدمه؛ وهذا أيضآ 
يناف التكافوٌ في الوجود. وأيضاأ يلزم أن يكون 
ما بالقوة مقتضياً لما بالفعل, وأنّ العدم مفيداً 
للوجود. لأنّ الامكان أمر عدمى بالقوة. 

فإذن قدثبت' من هذه لمات استحالة 
كون الواجبين متكافئٌ الوجود. إذ لابد في 
التلازم من كون أحدالمتلازمين ' علّة موجبة 
للآخر, أو كونهما مع معلوق علّة خارجة: 
وجميع ذلك ينافي كون المتلازمين واجبى 
الوجيوة: 

فان قلت: كيف أبدأً الشيخ في هذا الدليل 
احتالات بعضها ينافي أصل الوضع فى هذه 
المسألة ككون أحد الواجبين ممكناً بالذات, 
واجباً بالآخر, والإمكان بالذات ينافي 
الوجوب بالذات. 

قلنا: وضع المسألة في نني "كون الواجبين 
متكافئين في وجوب الوجود من جهة أن العقل 
ريما يحتمل عنده في ول النظر أن يكون فى 
الوجود شيئان ذاتاهما تكفى فى لزوم الوجود 


المقالة الأولى/ فصل (5) 


لهماء ولكل منهما بالقياس؛ إلى الآخر من غير 
حاجة إلى أمر خارج عنههما زائد على ذاتيهما: 
فكودي راجن الوه وال اهيا سق 
لاينافي عدم استقلال شيء منهما في الوجود 
وافتقاره إلى الآخر؛ إِما المنافي له افتقارهما معاً 
أو إفتقار شيء منهما إلى ثالث. 


[لابد أن تعتبر العلّية بين المتلازمين من 
وجه] 
© ؟) قال: أو يكون هناك سبب خارج 
عي 

مفاده كما مرت الاشارة إليه: أنّ التلازه: 
عند التحقيق لابدّ له من علّة مقتضية؛ ويكون 
ما بينها وبين معلوطاء أو بين معلولين لهاء لا 
كيف /6843/ اتفق؛ بل من حيث تقتضي 
تلك" العلة اللوسية لقا تابوه عه ا كل 
واحد منهما بالآخر. إذ كل شيئين ليس أحدهما 
علّة موجبة للآخرء ولا معلولاً له ولا ارتباط 
بينهما بالإنتساب إلى ثالث كذلك. فلا تعلّق 
لأحدهها بالآخر. ولاوجوب له بالقياس إليه 
ويمكن للعقل فرض أحدهما منفكاً عن الآخر. 

لكن كثير من النأس ومنهم أبو البركات 


١.خ:‏ فثبت ".م : التلازمين 
8 د قم: انق 1 وات بالفياسن 


6.خ:المتلازم 5. ط:_تلك 
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والمضافان ليس أحدهما واجباً بالآخر *2: بل معالآخر؛ والموجب لهمما 
الموجب 1 ع 2 9 ع 
وك ا يكف وجود الماذتين أو الموضوعين" هما وحدهماء بل وجود ثالث يجمع بينه). 
وذلك لأنه 2 لايخلو:0.1. 


وكلتاهما ذاتيّة؛ إِمّا علاقة الماهية فظاهرة؛ و إمّا الثانية فلاستنادها إلى الذاتي. و مؤدى الكلام في 
كلام الشيخ واحد, و هو أنّ ايجاب العلّة هما نما هو من جهة واحدة, أي جهة التعلّق من حيث 
الماهية كبا اشعر به لفظ «جميعا» ايضا. 
والترديد إشارة إلى صحّة التعبير بكل واحد من العبارتين؛ لأنّ الايجاب إذا كان من جهة العلاقة 
فحينئز كا أنّ ايجاب التعلّقين واحد. فكذا إيجاب العلاقة و إيجاب المتعلّقين أيضاً واحد. 
فإن شئت قلت: توجب العلاقة بايجاب). وإن شئت قلت: بالعكس. 
و ليس هاهنا إيجابان, أحدهما: إيجاب العلاقة, والآخر: إيجابهها مترثبان أو غير مترثبين إلا 
باعتبار؛ كما أن ايجابهما ليس إيجابين؛ و ليس العبارة الأولى إشارة إلى تلازم الهيولى والصورة. كما 
ذهب إليه بعض المشاهير !و هو صدرالمتاطين! فإن تلازمها من باب تلازم العلّة والمعلول؛ 
فتدبّر. وتمام التحقيق أوردناه في معلّقاتنا على «شرح الإشارات» فليطلب هناك. (ملا أولياء) 
6. التقابل التضايف كالأبوّة والبنوّة متقابلان باعتبار وجودهما في الخارج في محل واحد و في زمان 
واحد من جهة واحدة. على مذهب من قال بوجود الإضافات في النارج. و اما على مذهب من 
قال بعدمها مطلقاً فالتقابل باعتبار اتصاف الحل بها في الخارج؛ والظاهر ان الشيخ لايقول 
بوجودها في الأعيان. 
وهذا جواب عن سؤال مقدّر. تقديره: إن المضافين كذلك. وجوابه: إنَّ المضافين لايكون أحدهما 
علّة الآخر و واجبآ بالآخر, بل واجب مع الآخر؛ فتوجيهها علة ثالثة. و أشار اليه بقوله: 
«والموجب لما» شيئان, العلّة الخارجة التي جمعتهما والمادّتان أو الموضوعان الموصوفان بهمأ. 
الكق لبس يكن و ذلك وعوة الماد انان أ الأرضتوضين او احدقيا؛ ,13ب من وخود اثر قات 
يجمع بينها. والمادتان والموضوعات بمعنى واحد على المضاف المشهوري. هو حل المضاف 
الحقيق, و هوالنسبة المتكرّرة. (سلمان البحراني) 
7.أي و قولنا: ليس يمكن أن يكونا متكافئي الوجود في ما لايتعلّقان بعلّة خارجة:, بل يجب أن لايكونا 
دكا تؤيول ا حدشا هو الأد ل هالذات: ايكون عتالسيت اذر كاز يوحي ا عزيها إغات 
العلاقة بينهماء لأنه لامخلو إمّا أن يكون وجوده* ... (ميرداماد) 
إلى هنا قد تمت الحاشية في النسخة و سقط آخره في التجليد. 
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البغدادي والاإمام الرازي وصاحب الاإشراق 
يتفطنوا لذلك» وزعموا أن التلازم بين تشيئين 
ليس أحدهما علّة للآخر' ريما يكون من غير 
1 يوجب الإرتباط بينه) ثالث ويتمثلون في 
ذلك بالمضافين. وذلك ظنّ باطلء أشار الشيخ 
إلى إيطاله بقوله: «يوجبهما' جميعاً بإيجاب 
العلاقة [التي] بينهماء أو يوجب العلاقة 
بإيجابهما ». 

فالعبارتان إشارتان إلى قسمين من هذا 
التلازم الذي بين المعلولين, فالأولى إشارة إلى 
التلازم في الوجود الحنارجى. كا بين ال هيولى 
والصورة, إذ” لكل "منها أصل مبهم غير 
مستقل. و شيء متعلق بالآخر به يثّم وجوده. 
فالعلّة الخارجة ويد ةو وج امنا 
بالتعلّق بالآخر . والأخرى إشارة إلى التلازم في 
التعقل كتلازم المضافين. 

ثم أشار إلى إبطال" ما قسّكوا به من القثيل 
بالمتضائفين بيبيان حاهما في الحاجة إلى أمر 
ثالث جامع بينهاء بقوله «والمضافان ليس 
الحددها زاحنا إل اخرة وما ذلك 
المضافين ليساكما ظنّوه أنهما بحيث لايفتقر 
أحدهما إلى الآخر, إذ يفتقر كلّ منهما وإن كان 
مع الآخر إلى ثالث هو العلّة لهم وإلى مادة 
الآخر او موضوعة, ليس ذل منهما غنيا عبن 
الآخريمن "كل وجت ولا الاتعدا عردائرا بيقهنا 


المقالة الأولى/ فصل (5) 


على وجه مستحيل. 

وتفصيل المقام أن نقول: :]١[‏ إن كان المراد 
من المضافين هما الموصوفان. فكلّ منهما حتاج 
لافي ذاته من حيث هى هىء بل في صفته ' التى 
والايي انا عمف إن فاك اشر 
ولايكون هذا '' دوراً. [1]: وإن كان المراد 
البسيطين الحقيقيين /6844/ فكلّ منهما حتاج 
في ذاته لا إلى الآخر بل إلى مادته أو موضوعه 
وهو أيضاً ليس بدور حال. [1]: وإ ن كان المراد 
المركبين المشهورين المأخوذين من الصفة 
والوصوقيعها دكن مم دام "' لذ كلذ 
بل في جزئه '' إلى الآخرء لا في جملته. بل فى 
بعضه الغير الحتاج إلى الجملة الأولى. وهاهنا 
ايضا لأبله الدو و السعدن ١‏ رإوكلة 
لاختلاف الجهة فى الإفتقار”'. 

فإذن ليس التلازم بين المتضائفين"' على أيّ 
وجه د وعلبى وجه لا احتياج لأحدهما إلى 


.١‏ ط: اللاخر . د: توجمهما 

'. قم: بإيجايها د: أن 

. قم : كل .1١‏ قم:كل 

/ا. ط: بطلان ينف 

٠.د:‏ +هها 

١7‏ .:: في ذانه لا... حمتاج 


غ١.‏ د:_المستحيل 


6.د:وصفه 

١.:هذا‏ لايكون 

١١‏ . قم : بعضه 

6 د: لاختلاف ... الإفتقار 


1 لمضافين 


فرض التكافؤوٌ في 
الواجبين مساو 
معلوليتهم| 


الشفاء(الإلميات) المقالةالأولى؛ الفص ل السادس: فيابتداء القول فى الواجب الوجود و... 00 


[الف:: إِمّا أن يكون وجود كلّ واحد من الأمرين' و حقيقته هو أن يكون 
مع الآخرء فوجوده بذاته يكون غيرواجب.ء فيصير ممكناً #. فيصير معلولاً. 
و يكون'كما قلنا 2 ليس علّته" مكافته؛ في الوجود. فتكون' إذن علته' أمرا 
اخ قلا يكون .شو والاخرغلة" للغلاقة الى نبوا نل ذللف التكر" 

[ب]: و إِما أن لايكون'. فتكون ٠‏ العة ضار على وجوده المخاصٌ 
لاحقة © له. 

وأيضاً فإنٌ الوجود * الذي يخصّه 00 لايكون عن مكافئه من حيث هو 
مكافئه'؛ بل عن علّة متقرّمة إن كان معلولاً؛ فحينئذ: 

[آلف:: إِمّا أن يكون وجوده ذلك عن صاحبه لامن حيث يكافيه. بل من 
حيث وجود صاحبه الذي يخصّه/. فلايكونان متكافئين. بل علّة و معلولاً. 25م" 
ويكون # صاحبه" أيضاً علّةٌ للعلاقة الوهميّة بينهها كالب :8 والابن. 


8. لأنّ ما حقيقته هو أن يكون مع الآخر ليس إلا المضاف الحقٌ. والمضاف الحقّ لايكون إلا بمكنا. 
(ميرداماد). 
لأنَ كلّ أمر غير واجب بذاته إمّا يمكن أو مستنع. والمفروض وجود المتكافئين. فلايحتمل 
الإمتناع. (ب) 

9. أي: في قولنا: والمضافان ليس أحدهما واجبا بالآخر. بل مع الآخر. (مير داماد) 

0. فلا تكافوٌ بينهما إلا بالعرض المفارق. (ب) 

1 أي: و في هذا الشقّ أيضأكا قلنا في الشقّ الأوّل لايكون الوجود الذي يخصّه عن مكافيه من حيث 
هو مكافوٌ؛ إلا أنّه في الشقّ الأوّل واجب المعلوليّة البتة. لكونه المضاف الحقٌّ لاغير. بخلافه هاهنا؛ 
فلذلك قال هاهنا: إن كان معلولاً. فإنَ كان معلولاًكان الوجود الذى يخصّه عن علة متقدّمة غيره 
كافية ايّاه لاحالة. فحينئذ اما أن تلك العلّة المتقدّمة هو صاحبه لامن حيث يكافؤه. (مير داماد) 


أ المادتين .١‏ س: يصير 5 #غلتة ليست 

. ص: مكافئة / و هكذا يمكن أن يقرأ ما فى بعض النسخ / مخ: علة مكافية. 

. م. الف: فيكون 1. الف: علته إذاً . خل: علته 

.ق: التي بينهما بل ذلك الآخر 

ة.ق: + فلايكون هو والآخر... أن يكون .٠‏ أالف: فيكون 

.١‏ مخ: مكافوه ؟١.‏ ب: الآخر ١‏ ق: كالابن و الأب 


٠١١0‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


الأعرو لفن سيل الدوو. 


٠١ ©‏ قال و ذلك لأنه لايخلو... 

إشارة إلى ما سبق من قوله: «ليس يمكن أن 
يكونا متكافيّ الوجود» إلى آخره. أي إذا 
يكن أحد الواجبين علّة مطلقة للآخر ولالما 
علَّة'! خارجة عنهما كذلك, فلايخلو :]١[‏ إمَا أن 
يكون نحو وجود واحد منهما| وحقيقته الخاصة 
به أن يكون مع الآخر [1]: أو لايكون كذلك. 

فعلى الأوّل: يكون وجوده وتيود ينا 
تعلقيا كوجود الإضافات والأعراض والصور 
المنطبعة. فكيف يكون واجب الوجود. وهو من 
الممكنات الناقضة 'الوجوو'ل السعقلة الوحوة 
كالجواهر المفارقة!؟ ' وكيف تكو وعلعه النىء 
الذى يكافئه في الوجود. بل هى متقدّمة عليه 
طلقا وهوا متا حر عتننا يظلفا!) ايكون 
سبب العلاقة بينهم| من الطرفين كما هو شان 
المتكافئين. بل من جانب واحدء كما هو شأن 
العلّة والمعلول. 

و أمّا على الثاني: فلا تكون بعينها معية ذاتية 
وعلاقة وجودية. فتكون المعية طارئة عليه بعد 
تقرّر وجوده الخاصص. كحال المتضائفين الذين 
عرضت ا اللإضافة بعد وجودهماءكالرّبان مع 
السفينة. وصاحب الدار مع الدار, فإنّ لكل من 
الطرفين وجوداً خاصّاً لايكون بحسبه متعلقاً 


المقالة الأولى / فصل (5) 


بالآخر ولا معه. ثم" لحقه صفة بحسيها كان مع 


الآخر. 


)١‏ قال: وأيضاً فإنّ الوجود الذي يخصّه... 

بريد الخبيه غل أن هذا الشق الذي تكنون 
المعية فيه طارئة على المتكافئين, بعد وجود كل 
منهما /8844/ الخناصٌ به يحتمل قسمين: 

والاخر: أن لايكون كذلك. 

فبيّن في الأُوّل: أَنّه وإن كان وجود أحدهما 
لحان سانا بالاكين لكف امسن مانا ب 
من حيث هو مكافية ومن حيث يكون معه. بل 
من ععييف ذاقه اللنتقنة ها ونيا لدا تك ومع 
حيث وجوده الذى يخصّه كالأب والآبن, 
وكالصانع والمصنوع, فإنهها ليسا متكافئين في 
أصل الوجود. بل في صفة لاحقة لهم| هى معنى 
الأبوّة والبنوّة. ومعنى الصانعية تعر 
ومع ذلك يكون سبب المعية الطارية, والعلاقة ' 
الفقلئة؟ الهف “عو ضاف الفسلة سوجودها 
الخاصٌ المتقدم. 

وبين فى الثانى: -وهو أن لايكون فيه 
أحدهما علّة للآخر. وتكون العلاقة عارضة 


.١‏ قم: +به ". د:-المفارقة 


"'. قم : + العقلية ؟؛. د: العقلية 


. ح:_الذهنية /خ: الذاتية 
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الشفاء(الإلهيات) القالةالأولى؛ الفص لالسادس: فابتداء القول فى الواجب الوجود و... _-50 


[ب]: و إمّا أن يكونا متكافئين من جملة مايكون الأمر أن ليس * أحدهما 
علة للاخ" وتكون الغلاقة لأزمة لوجودهها: فنعكون” الغلة الأول 
للعلاقة هي" أمر خارج موجد لذاتهما على ما علمت, والعلاقة عرضية "* . 
فيكون لاتكافقٌ؛ هناك إلا بالعرض/المبائن ”أو اللازم'. و هذا غير ما نحن :: 
فيه. و تكون” للذي” بالعرض علة” ‏ لامحالة. فيكونان من حيث التكافؤ 


2. أي يكون هو مع تلك العلّة الخارجة علّة للعلاقة. (ميرداماد) 
معناه: إنّه كباكان صاحب ذلك. علّة لوجود ذلك. يكون علةً للعلاقة ايضا؛ و قيل: ب «الوهميّة» إذ 
لاعلاقة بين ذاتهماء بل بين ما بالعرض لهم من الإضافة. وتحققها بينه إنما هوبجوّد 
الوهم.(قوامالدين) 

3. أي فيكونان حينئذٍ مضافين مشهوريين لاغير, كالأب و الإبن. إذ كون الشيئين معلولي علَة 
واحدة, مع كون كل منهما بحيث يكون صاحبه مع تلك العلّة الخارجة علَّة للعلاقة الوهميّة بينهما. 
ليس إلا شان المضافات المشهوريّة. (ميرداماد) 

4. أى لأمْهها من المضافات الحقّة, لامن المضافات المشهورية؛ بل نا هما من جملة ماء الأمران معلو لا 
علّة واحدة؛ و هناك أيضا لابد من تعلّق افتقارى بينهها من الجنسين. ولكن لاعلى الوجه الدائر 
ليتصحّح بينهما العلاقة اللزومية على خلاف الأمر في المصاحبة [الاتفاقيّة!. و ذلك سبيل الحكمة 
الحقة ومذهب الشيخ ومن في طبقته من رؤساء الحكماء الحققين؛ و تام القول في تحقيقه على ذمّة 
كتابنا «الأيماضات والتشر يقات». (ميرداماد) 

5 كالأخ للأخ (ب) 

6لا ذائيّة تامّة؛ لأنّ موجب العلاقة أمر خارج عن ذاتيها. (س م س) 

7.لمراد ب«المباين»: المفارق, بقرينة قوله: اق اللازم»؛ 2 العرض إمّا مفارق او لازم. لس م س) 

8 لأنَ الكلام فما نحن فيه نما يكون في الأمرين اللذين يكون بينها التكافوٌ بالمعنى الذى ذكره الشيخ؛ 
والتكافوٌ بالمعنى المذكور معتبر فيه الربط اللزومى في الوجوديين المستكافئين كامر. و بالجملة 
الخلاقة المتتهنه يش هن اللاقة الذاعية دوع الغلاقة العرضية الطار هاس دي ) 

9. أي الأمر الذي بالعرض. فذلك الأمر هوالعلاقة العرضية, فلايكون التكافؤ باعتبار الذات. 


أ:بنية الأختر ". الف: فيكون ؟.ق: هو 


أ ب: لاتكافي 0. م: لازم .١‏ صء. خل: يكون 
/. بء الف: للتى س.ء م؛الذى << 6.الف:علّة بالعرض /م:علّةَ ‏ 1.خل:+له 
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٠١١" ل‎ 


طماء لازمة أو غير لازمة أنه لابدٌ فيه أن تكون 
العلة الأوك للعلافة أمرا خارجا عن متوهدا 
لذاتها وبتوسّطها للعلاقة العرضية كما سبق, 
فلا تكافؤ في' هذين القسمين من الشقّ الثاني 
إلا بالفرطن:سيؤاء كان لأزما أو مقارقاء:والذئ 
كلامنا فيه هو المتكافئان بالذات, وفى نحو 
النجوه المرام نوكتو ياست ا الابيد و 
المتكافئين بالعرض كالمتضائفين من علّة. سواء 
كانك الغلةاق أحدهنا أو خارجا عبرا وعل 
كلا التقديرين يكونان من حيث التكافؤ 
فثبت أن التكافؤ العرضي أيضاً بين الواجبين 
- لو فرضا" - وفرض -؟ لاينفك عن معلولية 
أحدهما أو كليهماء وهو ينافى الوجوب الذاتى: 
فلو تحقّق واجبان فرضاً كانت بينهها مصاحبة 
اتقاقيق لاغلاقة ذأتة .ولا عرضية أيها. 


[إتنبيه على غلط وقع لبعض المشتهرين] 
ومن الأغلاط الواقعة في هذا المقام أنه 
استدل بعض المشتهرين بالفضل على توحيد 
الواجب أنه لو وجد واجيان فلايخلو :]١[‏ إمّا 
أن يجوز انفكاك أحدهها عن الاآخر, [؟]:نأو 
لايجوز. فإن جاز يلزم جواز عدم الوأجب, 
وهو محال؛ وإن لميجز كان بينهما تلازم عقلى. 
والتلازم يقتضى معلولية أحد المتلازمين أو 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الأولى/ فصل (5) 


كليهما؛ وعلى الوجهين تلزم معلولية /6845/ 
الو الي وبعو عا قد ف الو امب كال 

والغلط إِنا نشأ فيه من الإإشتباه بين معنى 
الأمكان الذاق.والامكان بالقباس إل الشسير: 
مخف للوجوب الذاي نا هو المعى الأ[ 
دون الثاني كما علمت. 


.١‏ ط: بين 


5ايح:-و 
". قم, ط: فرضنا / في هامش ط : أي الواجبين 


. هكذا في النسخ, و فيه وجه اضطراب كا لايخنى /فىي هامش 6 


سا 


واجب الوجود 
يتعدن فى ذات 
واحدة 


إذا يوجد 
الواجبان لابد 
بينهم| من مبائنة 


الشفاء (الالميات) المقالة الأولى؛ الفصل السابع: في أن واجب الوجود واحد 0١‏ 


فصل [ >7 ] 


في أنَّ واجب الوجود واحد 


و نقول أيضاً إن واجب الوجود يجب أن يكون ذاتاً واحدة (© وإلا 
فليكن ' كثيرة'. فيكون"' كلّ واحد منها واجب الوجود؛ فلايخلو [الف]: إمّا 
أن يكون كلّ واحد منها؛ فى المعنى الذي ١‏ هو حقيقته لايخالف الآخر ألبتة, 
إب]: أو يخالفه. 1 

فإن كان لايخالف الآخر في المعنى الذي لذاته بالذات 2 و يخالفه بأنّه ليس 
هو. وهذا خلاف : لاحالة. فيخالفه' في غير المعنى؛ وذلك لأنّ المعى 
الذي/ هو فيهما غير مختلف؛ و قد" قارنه * شيء به صار هذا" في* هذاد). أو 


1. أي في تمام ماهيته النوعيّة. (الخوانساري) 

2 متعلّق بقوله: «لايخالف» أي إن كان كلّ واحد من الواجبين لايخالف الآخر بنفس حقيقته وذاته. 
ويخالفه بأنّه ليس هو الآخر. أي مخالفة بالشخص.(قوام الدين) 
أى ليس بينها مخالفة نوعية, و بينهها مخالفة شخصيّة (ب) 

3. أي نوع من الخلاف وامخالفة, لأنّ الخالفة الشخصية كالإختلاف بين زيد و عمرو نوع من 
الاختلاف. (ب) 

4. إشارة إلى أَنّ ذلك العارض المقارن لتلك الحقيقة, أي وجوب الوجود إمّا أن يكون عروضه على 
أن يكون مقتضى ذاته؛ و إمّا أن يكون عروضه له بواسطة غيره؛ و أشار إلى الاحتال الأول بقوله: 
«أو قارنه نفس أن هذا ف هذاه ول الالحتال الأخين بقولة: لدو قدقارته عىءيه صارهذا فى هذاه 
(العلوى) 
قوله: فقد قارنه شيء به صار هذا أو في هذاء أو قارنه نفس أَنْه هذا أو في هذا» و في بعض النسخ 


١.لء‏ ب: فلتكن اأض: كترة ”. صص: و ,يكون 
0 م: منهما 0. الف: + الأخر .١‏ خل: فقد 


/ا.ق. صء. خل: +او 8. س :و 
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٠١١0‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الأولى/ فصل (7) 


[نعليقات الفصل السابع] 


[في إثبات توحيد الواجب الوجود بالذات] 
)١ 8‏ قال: إن واجب الوجود يجب أن يكون 
اناد ا 

يريد بيان نني الشركة في وجوب الوجود 
بالذات, ولنقرّر* دليله على وجه التلخيص. ثم 
نرجع إلى حل ألفاظه. 

فتقول: لاوز ان يكنون :واب الوجنود 
بالذات: الكو حرا اذ لووهه وانسها الوسيوة 
بالذات فلايخلو :]١[‏ إمّا أن يكون المعنى المتّفْق 
فيه هما تام حقيقة أحدهماء حقٌّ لا مخالفة له 
عن الآخر في أصل الحقيقة: [؟]: أو لايكون 
كذلك. فإن وافق هذا للآخر في أصل الحقيقة 
وخالفه في أنه هذا وهو ذاك, فلابدٌ هاهنا من 
هر يُقارن تلك' الحقيقة المتفقة فيهما الذى به 
يمناز أحدهما عن الآخر. وذاك الأمر المقارن 
تكون لأعالة ين كول الموارضن اللاتمقة 
الغير المقوّمة لتلك الحقيقة, المشتركة فمها". 
وكل عر ضي معلل إِمّا بنفس الحقيقة, أو بعلّة 
ره 


فإن كانت علّة ذلك المقارن الذى يتميز هذا 


الزاعد عن الاخرهسى :نفس تلك المسققة: 
فلاتعدّد في لازم الحقيقة, فلم يكن الوااعب 
المجوة الكهذ ا الراخوزوان كانت العلة امير 
خارجاً عنها فيكون تعيّ الواجب الوجود بأمر 
خارجء فلو لويكن ذلك الأمر لويكن واجب 
الوجوة الاو انج ا #فشيلوم ان ,يكدون والعب 
الوجود بذاته واجب الوجود بغيره. 
والحاصل: أنه إن؟ لميكن ذلك الأمر 
فلأكلو اغا" حمق الوانعب الوجوهواعيد ا 
فيلزم ما ذكر. وإلا فيلزم إمكان الواجب 
وجوده. ٠"‏ وكونه معلا بغيره. وإن خالف 
أحدهما للآخر ف المعنى والحقيقة بعد ما وافقه 
فى المعنى المتفق فيه. فا به الإختلاف إن كان 
شرطأً في وجوب الوجود فلا واجب إلاما 
اتفق فيه, فلم يكن" إلا واحداًء وإن لميكن 


١1.ي:لتلك‏ 
م :+ أو لميكن 


.ع : لتقرر/ خ: نقرر 
/ا. خ : -فيها 

5 م:-إن 

٠‏ . كذا وف بيان الترديد تشويش ف العبارة 
١‏ :احد 


. ط : فلايكون 


١١‏ . قمءت: الوجود 


تخالف الواجبين 

المفروضين لابد 
فى أمر غير 
الوجوب 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل السابع: في أن واجب الوجود واحد 001 


قارنه نفس أنته' هذا" فى" هذاء ولم؛ يقارنه هذا المقارن فى الآخر©. بل'ما به 
صار ذاك؟ ذاك 5, أو" نفس" أَنٌّ؟ ذاك ٠١‏ ذاك. و هذا تخصيص ما قارن ذلك 
المعنى, و بينه] به '' مبائنة. 

فإذاً كلّ واحد منهما يبائن الآخر به. و ليس يخالفه فى نفس" المعنى. 
فيخالفه في غيرالمعنى". و ؟' الأشياء* التى هى غيرالمعنى و تقارن" المعق 
فى الأغراهن و اللواعتق الغير الذا :بو هده اللوانجو» 


أيه 


1 فا أن تعرض" لمسقيقة" الشيء باهو تلك" الحقيقة :»أو 
لوجوده" بما 7 هو ذلك الوجود"؛ فيجب أن يتّفق الكل فيهاء”* و قد فرض 


تدوق كلمةازاو» الأول والاخرة 

و مفاد النسخة الأولى أنه قارن هذا المعنى شىء بسببه صار هذا الفرد المتعين, أو صار حاصلاً في 
هذا الفرد المعين باختلاف العبارة؛ والمال العا يفنا كاكاغل ان التشخص آهر زائد ينضم إلى 
الماهية النوعيّة. أو قارنه تجرد أَنّه هذا الفرد المتعيّن. أو أنه حاصل في هذا الفرد المتعين باختلاف 
الغياوة و عاذ لاجرو هذا ينا عل ١ن‏ تحصن ليع أمرا ؤائذاء .ل نظو امن اعشارى «وخونشس 
الهوية؛ فكان النوع بمجرّد الوجود لابانضام شيء آخر إليه يصير هذا أو في هذا. 

و مفاد الثانية: أنّه قارنه في هذا الفرد شىء به صار هذا الفرد. بناءً على كون التشخص أمرا زائدا 
جتنا أى قاونه فل هذا الفرد نفس الهذيّة بناء على الاحتال الآخر. 

والأصّح هو هذه النسخة لسلامتها عن التكلّف الذي في الترديد الأُوّل و الأخير؛ لأنّ قوله: «ولم 
يقارنه هذا المقارن في الآخر.» يشعر بان في هذا ايضا متعلق بالمقارنة في الموضعين. كالايخق؛ و 
ترك الاز ةنيرق الاق قتا يوينها أرضا:(المواسارئ )او أيضاً قارن الطع اللمسرى ص 2017 


١.سء2‏ 1 94 .١‏ صء خل: أو اسن دفى 

4 ل: أو 0.س: + قارنه أدق:+و /م: ذلك 

.٠ 0060‏ الف: ذلك ١.م:-به‏ 

7.م: أصل / خل, + اهل ١١‏ ق.م: ‏ فيخالفه ... المعنى < 8١.ق.خل:-و‏ /خل: +بل نقول 
06. م: فالاشياء .١١‏ خل: يقارن /. الف: يعر ضص 

/. صء. ق: لوجود 4. صء ق. ل: ذلك ٠.ص:‏ الوجود/ق: الوجود الحقيقية 
00 ؟". س: لوجود الشىء 


لضي تند او لوفودوسا هن ذلك الوهوة +؟. عن. ق. الف: فيه 


٠١50‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


شرطأً فيتحقّق وجوب الوجود متقرراً دونه. 
ورا عاض ماد كه 

وأمّا ألفاظ الكتاب, فقوله: «كلّ واحد منها١‏ 
في المعنى الذي هو حقيقته لايخالف /6845/ 
الآخر.» أراد " بذلك المعنى ” الذي ' هو حقيقة كل 
منها تام الماهية النوعية' الى لا اختلاف بين 
أفرادها إلا بالعوارض اللاحقة. وإنئما أق بهذا 
اللفظ دون الماهية النوعية أو النوع ليشتمل' 
اشتراك الوجود بينها". والوجود كما علمت 
ليس بماهية نوعية ولا"نوعاً. 


© ؟) وقوله: وقد قارنه شىء يه* صار هذا: 
أو '' في هذاء أو قارنه نفس انه هذاء أو '' في 
هذا... 

يحتمل أن يكون مراده في ٠"‏ أحدالترديدين 
إشارة إلى قسمَى التركيب العقلى اللذين 
ارقن عبب اعد اء الحمولة, والشاني 
عمسب الا أحبعزاء الزهمسة: او ال تعن 
الزكين "١‏ اللاهى والمشاريسى ١!‏ ليت ند 
بناطة الو عب بالرات ١‏ فار المعنى المشترك 
فيه ”' جزء' ١‏ خارجي لأفراده التي تركب" 
كل منها منه ومن مخصّص غيره. فهو موجود 
فمها ذهناً وخارا 7 وليس الحال كذلك في 
المعنى المشترك فيه إذا أخذ مطلقاً بلا شرط؟!١‏ 
بالقياس إلى أفراده البسيطة أو المركبة لكونه 


المقالة الأولى / فصل (7) 


محمولاً عليها بهذا الإعتبار: ' في الخارج'". 
فلايقال: اللون في السواد إذا أخذ مطلقا بلا 
شرط ولا فى الأسود' '. 

ومراده من الترديد الآخر إشارة إلى نحو 
الفرق بين الفصل ‏ كالحسّاس الناطق و بين 
مبدأً الفصل ”” كا لحس والنطق. بل كالصورة؟' 
الحيوانية والصورة الإنسانية ‏ فلحوق الناطق 
مثلاً للحيوان لحوق*' كونه انساناً أو لوق" 
ألدجار سانا لكنوثه متجذا مع السيوآن: 
وق تقيين"! التاطتةية سوق ار قيار 
إنساناً. ونسبة التشخّص ومبدئه أيضأ إلى التوع 
كنسبة الفصل ومبدثه إلى الجحنس. 


١سم:‏ منهيا /م: -«التكافى بين الواجبين ... واحد منها»/ أي وقع 


". قم: أريد *'. د:_المعنى 
؛. دءقم:_الذي 60 م : عنه 
1.مدي : ليشمل /. م:بينها 
8م : نوعيه ألا 5 خ:دبه 


أ هكذا والنص ةباد 
7 . د م: العقل الذى ... التركيب 


ا يهكذا /والتض ددا 
. دديح :من 

م :-بالذات 06م: فيه 
7. طءقم : + ذهني أو ١‏ . مط : يتركب 

. دءم:_ذهناً أو خارجاً 15١.د.م:‏ _إذا أخذ مطلقا بلاشرط 
.م:-أو المركبة لكونه حمولاً عليها بهذا الاعتبار 

5 خ: + و يقال اللون فى الأسود 

1". قم: الصورة /ي : كالصور وكير 
ابطق وبالحوق ١١‏ 


١.قم:-فىي‏ الخارج 
737 . ط: ميدئه 
0. قم نح : + نفس 


7 . ط:-نفس 


أقسام الفروض 
في اللو احق 

المميزة و بيان 

المفاسد اللازمة 


فرض علّة 
اختلاف الواجبين 
المعروضين فى 
جرء المعنى 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل السابع: في أن واجب الوجود واحد 000 


نما مختلفة فيه'؛ هذا خلف. 
[1]: و إِمًا أن تعرض له عن أسباب خارجة له /عن نفس ماهيته. فيكون ‏ 086 
لولا تلك العلة لم تعرض". فيكون لولا تلك العلة لم يختلف. فيكون لولا تلك 
العلّة [للكانت" الذوات واحدةً أو لم تكن * ؛ فيكون لولا تلك العلّة ليس ' 
هذا بانفراده واجب الوجود. و ذلك بانفراده” واجب الوجود"'. فيكون 
وبكون :وحور كز واجة يكن" المخاض بيه المنقرنة اراله مستفاداً من غيره؛ 6ك] 
وقد قيل: «إن كل ماهو* واجب الوجود بغيره فليس واجب/ الوجود بذاته. 6م 
بل هوا في حدٌ ذاته ممكن الوجود.» فيكون'' كل واحدة من هذه. مع نا 
واجبة الوجود'" بذواتها"' تمكنة الوجود في حدّ ذواتها”. و هذا حال. 
و لنفرض الآن أنه يخالفه فى معنى أصلى ' بعد ما يوافقه في المعنى؛ 
فلايخلو'' ذلك المعني"' (الف] إِمّا أن يكون شرطاً في وجوب الوجود '". 
[ب]: أو لايكون”. 
فإن كان شرطأً فى وجوب الوجود. فظاهر أنه يجب أن يتفق فيه كل ما 


لقلا مق «ملا أولياء». 


6 أي هذه الأعراض التي تعرض للواجبين, امّا من عوارض الماهية أو الوجود. (ب) 
7 أي الوجود الواجبى المشترك بين الواجبين (قوام الدين) 

8 اى النارجة عن الذات. (ب) 

9 أي لم تقع الماهية ولم توجد. (ب) 


.١‏ ص: + و/ ب. س: فيها ؟. ب: + فيه ". خل: لكان 

غ. ب: لم يكن 6. ص: بانفراد 

1. صء ل. خل: + لامن حيث الوجود بل من حيث الأعراض /الف: + بل من حيث الأعراض 

/. الف: منها 8. الف: كل واحد ممّا هو 9. الف: هو 

.٠‏ ص: فتكون ١.الف:‏ +و . ص: بذاتها 

١‏ . صء م: ذاتها غ١.‏ الف: + ان 06.س: + المخالف فيه 


اواولا كوه 


٠٠6١6‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


8 *) وقوله: ولويقارنه هذا المقارن في الآخر. 

أى بقارن المعني المشترك ' النوعي الذي 
هو تام حقيقة الأفراد. هذا المقارن الذى به 
مكل 00 هذا او قاوثة :شين اه 
هذاننا فتاوه سس ال او عاهيض ” 
آخر؛ أي قارنه شيء به صار المعنى المشترك 
فيه" ذلك الآخر. أو قارنه نفس أنه؛ ذلك 
الآخر. 

و إِنما لويذكر الترديد الآخر هاهنا لبعد 
احتال التركيب الخارجى في الواجب فاكتقى 
بالتعميم الأوّل, لكنّه غير الأسلوب في قوله: 
«ذاك ذاك» فى الموضعين, وكان” وزانه نحسب ما 
ذكره أوّلاً أن يقال: بل* به صار ١/6846/‏ 
المعنى المشترك"_ذاك" أو نفس أنه ذاك", لك 
المال واحد., فإ نّالمعنى المشترك فيه '' موجود في 
الفرد الآخر باعتبار. وعينه باعتبار؛'' فيشار 
إليه نحو الاشارة إلى ذلك الآخر على أن الأمر 


فيفك 7 


© ؛) قوله: هى الأعراض واللواحق الغير 
الذاتيق 0 

بس ترادو فسن انون الذافية هناها 
الأعراض الغريبة» بل ما يقابل الذاتي بمعنى 
اقرع سواء كان لاوما اورمقاونا. 


واعلم أن تتميم هذه الحجّة وسائر الحجج 


المقالة الأولى / فصل (7) 


التي ذكرها الشيخ موقوف على مقدّمات: 

أحدها: أن وجوب" الوجود أمر ثبوتي؛ بل 
وتيا نية الرهوي! ‏ خدلؤنا لفبا حت 
«المطارحات»* ومن تبعه. 

وثانيها: أن الوجوب'' بالذات يمتنع أن 
كين رصقا خارحد عن الذاك لاني ا 
خلافاً للفخر الرازي وكثير تمن وافقه. 

واثالثها: 93 وجوب الوجود معنى واحد 
مشترك بين الواجبات الوجود لو فرضت - 
تعالى القيّوم عسن ذلك علو أ كبيراً خلافاً 
للأشاعرة حيث إن الوجود عندهم مشترك 

ورابعها: أن التعين أمر ثبوني زائد على 
الماهية المتعيّنة. 

وكافسا!ن ناابيد الجار اك قبيما به 
الاختلاف. خلافاً للإشراقبين في باب الأشد 


.١‏ ط: + فيه ؟.م: تخصص 
3 د.م: -المعنى المشترك فيه 
غ.دءم:+صار 6. ط:-بل 


. قم:_المعنى المشترك 
5م قم :ذاك ذاك 


1 ددح : + أي 
8ع قم :ذاك ذاك 
٠‏ دءم:-فيه 
7 . ط: بين /اطين: السهل 7١.م:وجب‏ 

4 . قارن: «الأسفار الأربعة». ج .١‏ 814و ١78‏ 

6. هو: الشيخ شهاب الدين السهروردي. المشتهر ب«شيخ 


الاشراق» 


١.مم.:._باعتبار‏ وعينه باعتبار 


15م تحب .١/‏ د:-لازما 


فرض علة تخالف 


الواجبين من 


ناحية الفصل 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل السابع: في أن واجب الوجود واحد 0060 


هو واجب الوجود. 
و إن لم يكن شرطا في وجوب الوجود. فوجوب الوجود متقرّر دونه 
وجوب وحود 2 وهو داخل عليه عارضء. مضاف إليه 3, بعد ما ثم ذلك 


8 


وجوب وجودا'. وقد منعنا هذا " و بيّنا فساده. فإذن لايجوز ان يخالفه فى 
المعنى. ٠5‏ 1 

بل' يجب أن نزيد هذا بياناً' من وجه آخره» و؛ هو: أن انقسام معنى 
وجوب الوجود:» فى الكثرة لايخلو من وجهين: 

[الف]: إمّا أن يكون على سبيل انقسامه بالفصول؛ 

[ب]: و إِمّاء على سبيل أنقسامه بالعوارض. ' 

ثم من المعلوم أن الفصول لاتدخل في حدّ ما يقام مقام الجنس.” فهي 
لاتفيد” الجنس حقيقته, و انما تفيده" القوام بالفعل” و ذلك' كالناطق؛ فإنٌ 
الناطق لايفيد الحيوان معنى الحيوانية» بل يفيده'' القوام بالفعل ذاتأ موجودة 


0 «أنه يخالف في معنى أصلي» المراد من المعنى الأصلى هاهنا هوالمعنى الذى يدخل في قوام حقيقة 
الشيء من ذاتيّاته؛ والمراد من «المعنى» فى قوله: «بعد ما يوافقه في المعنى» هو حقيقة وجوب 
الوجود؛ فالمراد من المعنى الأصلى هوالفصل. (العلوى) 

1 فل تقدير كونه مع توغيا. (ملذ أولياء). 

2 أي في نفس ذاته لا في شيء خارج عنه. لأنَّ وجوب الوجود صفة متحققة مستقلّة في حدّ ذاته؛ 
لايمكن أن يكون للغير مدخل في تحققها؛ فالمراد: أنّ ما به التخالف إِمّا جزء أو خارج. (ب) 

3. «وجوب وجود» منصوب على القييز من نسبة التقرّر. (قوام الدين) 

4. [و على هذا] فلايكون الفصل فصلاً؛ لأنّ الفصل مقدّم على كون الشيء تماماً. (ب) 

5 أى الإختلاف بالعوارض و اللواحق. (ب) 

6 المعنى الأصلى الذى هو غير وجوب الوجود. (ب) 


١.ق:الوجود‏ ؟. بزو ". الف: + فبيان هذا 
غ.الف:-و 4.س: + أن يكون/ الف . خل: أو 
ال ل لاا الفية نفيده ااخل فيد شل :+ذاتا موهودة 


٠١1١0 


والاأضعف: 

فهذه حمس مقدّمات يبتني على جميعها كل 
واحدة من تلك الحجج. والشيخ ل يتكلّم بعد في 
إتقانها والحنوض فيهاإلا إهَاءٌ يسيراً إلى بعضها. 
ومن أراد الإستقصاء في تحقيق هذه المباحث, 
فليرجع ' إلى «الأسفار الأربعة»'. فإنًا قد يذلنا 
الجهد فيهاء والكدٌ فى تحقيقها حسب ما وفقنا 
الله ويسّرلنا حمدا له وشكرا لنعمه. 

فعلى هذا اندفع عن هذه الحجّة ما" رتما يقال 
اغتراضًا علننا [1اخارة باخقيار أن كلذ معن 
الواجبين لا يُشارك الاخر فى هام المأهية, ولافى 
بعضهاء بل هذا هذا بنفسهءذاك ذاك بنفسه إلا 
أنه اشتركا في معنى عرضيى . هو وجوب 
الوجود. وهو لازم غير معلّل بشيء أصلاً. 

[؟]: وتارةٌ بن الورجوب في كل واحد منهما 
فعق اخخن سواء كان غير ذاته اى لاز رداته. 

[5]: وتارةً بن في هذه الحجة؟ وقع الخلط 
بين المفهوم ومأ صدق عليه. حيث أريد 
بوحورت الومهوف او اللففة الراحيية اننا 
بجرى محراهما من الأمر المشترك بين الواجبين 
6846١‏ فرضا* تارةً المفهوم, وتارةً ما صدق 
عليه. كما أريد في هذه الحجة في' أحد شق 
الترديد وهو" قوله: «و هذه اللواحق فإمّا أن 
تعرض لحقيقة* الششيء», إلى أخره. المعنى 
المشترك فيه. وبالآخر و هو قوله: «و إمّا أن 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين حمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل (7) 


عرض" لعن ابعراف يوسش" فا حداف 
عليف اذلو اريت بالقق الأذلها مدق عل 


لميلزم الإتفاق فيه, ولو أريد فى الشق الثاني 
المفهوم المشترك لميلزم افتقار الواجب بالذات 
إلى علّة . 


8 ) قال دبل قب أن تيك هذا نعانا مزق ند 


اخر... 

ماكان توحيد واجب الوجود ون الشركة 
فيه من أعظم المقاصد وأشرف المطالب. لويجز 
الإكتفاء فيه على وجه واحد من الحجج 
والبيّنات. 


[إِنْ وجوب الوجود لايكون معن جنسياً و 
نوعياً] 


)١ 8‏ قال: وهو أن انقسام معنى وجوب 


.١‏ هكذا في النسخ 

؟ . قارن: «الأسفار الأربعة». ج , الموقف الأوّل وج .١‏ صص 
د 

'". قم: ما ؛. قم : + وامثاها 

0. ط: فرضتنا 

1.وم:-_بوجوب الموجوب ... وهو /د.م: + فى 

. د.م:-وهو 8. ط: الحقيقة 

5. قم: أن تعرض 


٠.دءم:-‏ وهو قوله وأما... خارجة 


وجه استحالة 
هذا الفرض 


١ 
املح‎ 


الشفاء (الالميات) المقالة الأولى؛ الفصل السابع: في أن واجب الوجود واحد 09006 


فيجب أيضاً/ أنتكون فصول وجو بالوجود إن صحّت. بحيث لاتفيد' 
وجوب الوجود حقيقة وجوب الوجود. بل تفيده' الوجود بالفعل. و هذا 
حال من وجهين: 

أحدهما:"' إِنه ليبس حقيقة وجوب الوجود إلا نفس تأكّد الوجود. 
لاكحقيقة الحيوانية التي هي معنى غير تأكد الوجود. والوجود لازم لما أو 
ولكل لها كباعليت 5 فإذا إفادة الوسود ارجوت الويعوة فى ؛ إقادة 
شرط من حقيقته ضرورة و قد منع جواز هذا مابين* الجنس والفصل.'- ‏ 

والوجه الثاني: إِنْه' يلزم” أن تكون حقيقة وجوب الوجود متعلقةً' 2 1 
تحصل بالفعل بموجب '' له. فيكون المعنى الذي به يكون الشىء واجب/ 
الوجود يجب وجوده بغيره. و نما كلامنا '2 في وجوب الوجود بالذات. فيكون 
الشىء الواجب الوجود بذاته واجب الوجود بغيره. و قد أبطلنا هذا. 

لقو نير ان البلا بوجوب وجوه ل انال نور 1 كين ايام امن 


7. الفصل لايكون ذاتياً للجنس بل عرضوء خاصّة _(كذا)_له. و سبب لوجوده؛ لأنّ الفصل مالم مير 
الجقس 1ك المتين موجؤدا. ووسفون الويكوة إمَا وحوو سو كد و 
فلايحتاج إلى سبب كالفصل؛ و إِمّا تأكّد الوجود. فالوجود لازم لايحتاج إلى الغير أيضا. (ب) 

8. حاصل الوجه الأوّل: أنّه يلزم أن يكون الفصل المقسّم مقوّما و مفيدا لحقيقة الجنس و معناه. 
واللازم باطل لما ثبت في المنطق أنّ الفصل المقسّم لادخل له في إفادة معنى الجنس. ولا في تقرّر 
حقيقته؛ بل إِنا مدخليّته في إفادة الوجود له. و أمّا بيان اللزوم: فلأنٌ الوجود نفس المعنى الجنسي. 
فالمفيد لوجوده و هوالفصل _لزم كونه مفيدا لأصل معناه. 

و حاصل الوجه الثاني: أن يلزم أن يكون وجوب الوجود حاصلاً بنفسه و لغيره. (ملا أولياء) 

9. أي عرض من خارج. لأنّ كلّ ممكن بالذات يعرض له الوجود من علّة خارجة, بناءً على نفي 
الأولوية الذاتية.كامدٌ في كلام الشيخ. (س م س) 


.١‏ ألف. ب: لا يفيد ؟. صء ب: بفيده 18 الف: وجوب الوجوب 
. 0200 نسياة هو 0. 5 ق: تباين د 00 لسهء 1 الفصل والجنس 
/. خل: -انه 4. ب: + منه 4. س: منتعلقاً 
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مفاد هذه الحجة ننيى كون واجب الوجود 
معنى جنسيّا تختلف أفراده' بالفصول, أو معنى 
نوعيّاً تختلف أفراده بالعوارض. ويبتنى ' ذلك 
على أن وجوب الوجود لو كان مشتركا بين 
الأعداد لكان أمراً متحقّقاً ذاتياً لها لما سبق من 
الماك فك ركو صرضا عاتاسيل يكوق إن 
عاقيا ذا أو اونا وكلاها ممتنع. 

ما إذاكان جنساًل ما فإنّه يلزم أن يختلف 
فيها بالفصول ', وذلك حال لوجهين: 

أحدهما: أنه يلزم أن يكون الفصل المقسم 
ميا لحقيقة اللجنس ومعناه. واللازم يمستنعء 
لأنه قد ثبت في المنطق أن الفصل المقسّم لادخل 
له فى إفادة معنى الجنس. ولا فى تقرير حقيقته؛ 
بل نما مدخليته في افادة الوجود له. وأمّا بيان 
اللزوم: فلأنٌ الوجود هاهنا نفس المعنى؟' 
الجنسيء فالمفيد لوجوده” ‏ وهو الفصل - لزم 
ايد ل ااه 

وناتهيا: ا يلوه ازييكون وضورب الوجوة 
حاصلاً بنفسه وبغيره؛ وأمّا وجه اللزومء فلأنٌ 
وجوب الوجود بنفسه موجوهد لأنّ حقيقته 
حقيقة الوجود المتأكد. فإذا كان له فصل كان 
الفصل أيضاً مفيداً لوجوده. فيلزم كون واجب 
الوسوة فوجوا بذ تمويقر وبر انا يطازة 
اللازم فلامرٌ من أن واجب الوجود لايجب 


بعثر ه. 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل (7) 


و أمّا إذاكان واجب الوجود نوعاً لأفراده 
فهو باطل لوجوه ثلاثة. |6847 

أحدها: أنّ تكثر أفراد النوع الواحد إِما 
يكون باللشخصات, ونسبة المشخص إلى النوع 
كتسية الفضل ال الحشى فق ١1ل‏ لايقيد لمعن 
النوعي, بل إِنما يفيد وجوده؛ فيلزم في" هذا 
الأول من المحال. 

وثانمهم): نه يلزم أن يكون واجب الوجود" 
عخاضل نيه ونغيرة حل نام هوالتى اختار 
إليه الشيخ. 

و ثالثها: انه بلزم كون واجب الوجود 
متعلّقاً بالمادة. وذلك لأنّ تكثّر المعنى النوعى 
لافكين ان صل ,باللوازة لأهنا نوحب 
الا نخصار فى ' واحدء بل لابدٌ فيه من العوارض 
المفارقة الممكنة '' الزوال؛ فيحتاج وجود كل 
من الأفراد إلى مادّة حاملة للقوّة واللاستعداد 
له. وحامل قوّة الوجود لشىء حامل لقوّة 
عدمه كم وذلك ينافى وجوب الوجود 
بالذات. 


.١‏ قم : افراده تختلف ١‏ .م : معنى /يم: بق 


".يم : بفصول .م : معنى 
6.م: بوجوده 1.م:من 
6. مء قم: يلزم كون وجوب ألوهم 


نكمملا:ي.٠‎ 


/آا. م: من 


5.م:من 


5-0 
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فرض علة تخالف 
الواجبين من 
ناحية العوارض 
الطارئة و بيان ‏ 
استحالته 


إبضاع الخدم 
ببيان آخر 


الشفاء (الالحيات) القالة الأولى؛ الفصل السابع: في أنّ واجب الوجود واحد 00 


مسي إلى ' الفصول". فتبيّن” أن المعنى الذي يقتضى ‏ وحوب الوجود لايجوز 

أن يكون معنى جنسياً ينقسم بفصول أو أعراض. فبق أن يكون معنى نوعياً. 

فنقول: و لايجوز أنتكون نوعيته حمولة على كثيرين؛ لأنّ أشسخاص/ 07 
النوع” الواحد' كما بيّنا إذا لم تختلف في المعنى الذانى وحيدان تكون" إنما 
اختلفت* بالعوارضء و قد منعنا إمكان هذا فى وجوب الوجود. 

وقد يمكن أن نبين هذا بنحو' من الإختصار<» و يكون الغرض راجعاً إلى 
ما أورووناء:. فقول 2 إن ويحوب المجوة | (اكنان ضاقة:2 ابيع الزن 
وموجوداً له: ْ 

- فإمًا أن يكون واجباً في هذه الصفة (» أي في '' وجوب الوجود"‎ :]١[ 
أن تكون عين؟' هذه" الصفة". موجودةٌ لهذا الموصوف. فيمتنع الواحد منها‎ 
أن يوجد وجوداً لايكون صفة له. فيمتنع أن يوجد لغيره؛ فيجب أن يوجد"‎ 
له وحده.‎ 

[7]: و إمّا أن يكون وجودها له مكناً غيرواجب. فيجوز أن يكون" هذا 


0. حيث بين أن الفصل إِا يفيد وجود الجنس ولا يقرّر حقيقته. (النراقي) 

1 فيه إشعار بمايكون واقعاًلماذكر في تقرير شبهة ابن كمونة من أنه يجوز أن يكون في الخارج واجبان 
بالذات بحيث لايكون بينههما قدر مشترك. و إنما يكون وجوب الوجود المشترك بينهما امرا عرضيا 
لاذاتيا. (س م س) 

2. هذا القول من سبيل النظر في طبيعة وجوب الوجود و مقتضاها بحسب حال نفسههاء لا بحسب حال 
أفرادها الحمولة هى عليها. و ما يذكره بعد بعبارة أخرى من سبيل النظر في كلّ من الفردين, مثلاً 
يحسب حال نفسه. لا بحسب حال الطبيعة المشتركة و مقتضاها. (ميرداماد) 


اس الل اوتشن بالتضول *'. م: فتعيّن / مخ: فبيّن / ألف: فيبيّن 
؛. ب: تقتضى ه. ب: الأنواع 1.ب:-الواحد 

اوهل كود 6. صء. خل: تختلف / ل. س. م, الف: اختلف 

4. صء ط . ل, س, الف. خل: بنوع .٠‏ ص: أردناه 

.١‏ خل: لشىيء . س. م: - في . ق: أي في وجوب الوجود 
4. مع: غير 6. صء ط. س, الف. خل: تلك 


1.ب:-أى فى ... الصفة لكين توعد غات قبريواعب فذكوة 


٠١80‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


[برهان آاخر في المقام] 
© 7) قال: وقد يمكن أن يبيّن' هذا بنوع من 
الاختصار... 
بويد ا لمكو سيا رسيت الو انعي بطرت 
من الدليل يكون مختصراً؛ وليس المراد أنّ هذا 
المذكور فيه اختصار للوجه الأوّل لاختلافها 
في المأخذ. 
قال إن وجوت الوبجود اذاكان صيفة 
المراد ب «الصفة» هاهناء المعنى الكلى. سواء 
كان عين الموصوف أو جزأه أو زائداً عليه. كما 


ناه لوضف العنواق فق المنطق. 


#* ؟) قال: فاما أن يكون واجباً في هذه 
الضلة ... 

أراد هذه الصفة إحدى الشخصيات المعيّنة 
من أفراد هذا العنوان الذى هو وجوب الوجود. 
والترديد إِنما وقع فى شخص معيّن منه. كما 
سينبّه عليه؛ لكن من جهة اقتضاء أصل المعني 
المشترك أولا اقتضائه. 

والحاصل: أنّ صفة وجوب الوجود إذا 
كانت حاصلة لشيء. فهى من حيث حقيقتها 
:]١[‏ إمَا أن يقتضى أن يكون في هذا الواحد 
الوصوة: []: أو لايقتضي . 


المقالة الأولى / فصل (7) 


فإن اقتضت بحقيقتها أن تكون في ' هذا 
الموصوف. فيلزم أن لايوجد شيء منها إلا فيه. 
فلا واجب الوجود غيره. وإن لميقتض بذاتها 
وحقيقتها أن يكون في" هذا الواحد. فيمكن 
هذه الضفة التتحصية دن يف :زاتنا وحقيدتنا 
أن يزول عن هذا الواحد. فيكون حصوها فيه 
بعلّة *. /6847/ فيجوز أن يكون هذا الشيء: 
تمكن الوجود. وهو واجب الوجود بذاته. هذا 

و يرد عليه: أَنّ هذا خبط من باب الإشتباه 
بين المفهوم والفرد؛ فإن صفة واجب الوجود 
يحتمل أن لايقتضى شيئاً بل المقتضى للإتصاف 
هو فرد واجب الوجود. فيحتمل في بادي النظر 
أن تكون لها موصوفات متعدّدة. كل وأحد منها 
يقتضى لذاته الاتصاف بها". فلا منافاة بين 
نسبة الإمكان إلى المفهوم العنواني والصفة. 
ونسبة الوجوب إلى المفرد والموصوف؛ فإن 
الإنسانيّة مثلاً يمكن ها في نفسها أن تكون لزيد 
مثلاً. وأن لاتكون؛ وأمّا زيد فيجب لذاته أن 
يكورق اتسنانا. 

و أمّا اندفاعه' بما مَهّد من المقدمات الت 


.١‏ هكذا في النسخ / والنص: نبين 
؟.م:من 7.م:من 
؛. قم : بعلته 6. د : فيحتمل فى ... بها 


1د مندقع 


الاشكال 


الوا 


بيان فيه دفع ما 
قاله أبن كمونه 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل السابع: في أن واجب الوجود واحد ده 


فوجوب الوجود لايكون إلا لواحد فقط. 
فإن قال قائل: 2:0 إن وجوده صفة' هذا لايمنع ' وجوده صفة للآخر؛ 


فكونه صفةً للآخر لايبطل" وجوب كونه صفة له؛. 


فنقول: كلامنا * في تعيين وجوب الوجود صفة له من حيث هو له* من 


حيث لايتلفت فيه إلى الآخر ‏ فذلك ليس صفة للآخر بعينه؛ بل مثلها 
الواجب فيها ما يجب في تلك بعينها. 


وبعبارة أخرى نقول 01 إِنّ كون' الواحد/ منها واجب الوجود" و كونه 


و بعيئة :إمًا أن .يكون واخدال شيكون كل ماهو :واعي الوجوة فتهو هيو 
بعينه وليس غيره. و إن كان كونه واجب الوجود. غيركونه هو بعينه. ففقارنة 


3. أى طبيعة الذات. ذلك الشىء حمولة عليه. (ميرداماد) 
4. حاصل الاستدلال على هذا الاسلوب من البيان: قد لخصّناه في كتاب «التقديسات» مهذه العبارة: 


«ومن أسلوب آخر: المعنى الوحدان لايتكثّر بذاته. وإلالم يكن يوجد الواحد. و إذ لاوحدة 
فلاكثرة, فتكون إذن كثّرناه بنفسه. فقد أبطلنا كثرته. فقد أبطلنا نفسه. فإذن وجب أن يكون 
لتكثّره و لوجود كثيرين منه علل. فاستحال أن يتصوّر في حقيقة الواجب بالذات بتة». 

هذا كلامنا هناك و تلخيص عبارة الشيخ: أنه لوكان كون طباع وجوب الوجود لامقتضى ذلك 
الطباع. و ذلك الطباع ليست أيضاء فيكون كونه ليست أيضاً مقتضاه. و كونه «ليست» ليس هو 
بعينه كونه, لا بل مثله؛ فيكون كون ذلك الطباع لمثلين مقتضى نفس الطبيعة. فيكون كونه متكثّرأ 
أمرأله بنفس ذاته. فلايكون هو لواحد أصلاً لأنّ كونه لاثنين بحسب نفس الذات و مقابل لكونه 
لواحد. فكما إذاكان مقتضى طبيعته أن يكون للناطق أو الأبيض كان كون تلك الطبيعة للصاهل أو 
الأسود ممتنعاً بالنظر إلى نفس تلك الطبيعة بتةّ لكونها أمرين متقابلين. فكذلك الأمر هاهنا. بل 
أوضح و أبينء حيث يلزم تحقّق الكثرة بدون الوحدة. والكثير بدون الواحد (مير داماد) 

حاصله: أنّ الكلام يكون في تخصيص تلك الطبيعة بالفرد المعين, أهو بذات تلك الطبيعة, أو بسبب 
و موجب اخر غيرها؟ فإذا فرض التخصيص لغيرها يلزم أن يكون لنصوصية وجوده المنفرد 
سببٌ؛ فيلزم أن يكون معلولاً (ب) 


١‏ ص : صفة 3 نب: لا يمتنع ١‏ نس ؛: لايمنع 
أ-ق.» بس : لهدا 0. نيا -من حيث هو له .١‏ الف, خل: كان 


/. --. + بذاته 
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٠١460‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (المألاصدرا) 


واجب الوجود فلو اشترك بين شيئين لكان 
مم كل منه فإمكات يقتضى إمكدان واجب 
الوجود لايخلو عن صعوبة ' . 


[إشكال وإجابة عنه ] 
)٠١ #‏ قال: فإن قال قائل... 

تقرير هذا الإعتراض؛ أن قولكم إذا اقتضت 
صفة وجوب الوجود أن تكون هذا الموصوف 
فلا موصوف بالوجوب إلا هذا الواحد ممنوع. 
جواز أن يقتضى كونها لهذا ولغيره جميعاً إذ 
لايمنع وجودها لهذا وجودها لذاك. 

وجوابه: أنّ الكلام في صفة معيّنة من 
وجوب الوجود لموصوف معين من حيث 
لايلتفت إلى غيرها؛ فإنها إذا وجبت لها من 
حيث ذاتها وحقيقتها أن تكون لهذا الواحد فلم 
يكن الموصوف بشىء من أفرادها إلا هذا 
الواحد فقط دون غيره. وهو المطلوب؛ ويرد 
علية ما ارود لخغس: 


)١١ ©‏ قال: وبعبارة اخرى نقول... 

هذه الحجة قريبة المأخذ من التى قبلها. 
والفرق بينهما بأنّ المنظور إليه المردّد" فيه هناك 
هو صفة وجوب الوجود. وهاهنا هوالملوصوف 
بهاء وبزيادة شق آخر" هو كون الموصوف 


المقالة الأولى / فصل (/) 


2 


والضفة؛ شيئاً واحداء لكن حكده كحكم الشيّ 
الأول من الترديد الثاني * ومندرج تحته. فجاز 
انظطواوة كنا ق الجحة السابقة. والقاظ الكتات 


وافحخى عن ارج 


[في نقض ما أفاده الشيخ] 

ولكن لقائل أن يقول: إِنَا نختار الشقٌّ الثاني 
من هذه الشقوق الثلاثة الذى هو الشق الأوّل 
من الترديد الثاني' /6848/ وهو أنّ مقارنة 
واجب الوجود لهذا الواحد أمر لذاته. أى لذات 
هذا الواحد. ولميلزم | نمحصار واجب الوجود 
فيه. لجواز أن يكون غيره ا يقنضى لذاته أن 
يكون واجب الوجود؛ فإن الواحد بالعموم 
وز أن يقنضيه اشياء كغيرة كلها لذواتها. 
كالمزازة شقضييا الثنار لذاتها :والنور لذاقه 
والحركة لذاتها. 


)٠١ #‏ قال: فإذاً واجب" الوجود واحد 
بالكلمة". 

أي بالإسم أو باطوية. أي ليس لإسمه 
.١‏ د.م:_لايخلو عن صعوبة 


؟ .يم :المنظور المراد 
. د.م:-والصفة 


"'. د:-آخر/ء: آخرى/ط: +و 
. د: الأول منهها 
١1.دءم:_الذي‏ هو الشق... الثاني 

/. قم : لوجب 

6. هكذا في النسخ خلاف ما ورد في نْسَخْ «الشفاء» 


خواص الواجب 
الوجود 
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واجب الوجود لأنْه هو بعينه [الف إمّا أن يكون أمراً لذاته. [ب]: أو لعلَّةِ و 
سبب ١‏ موجب غيره. 


فإن كان لذاته و لأنه واجب الوجود. فيكون كل ما هو واجب الوجود 
هدأ بعينه. 

وإن كان لعلّة و سبب' موجب غيره. فلكونه هذا بعينه سبب” 
فلخصوصية وجوده المنفرد سببء فهو معلول.25 

فإذاً واجب الوجود واحد بالكليّة؛ 26077 ليس كأنواع تحت جنسء (09) 
وواحد بالعدد ليس كأشخاص تحت نوع. بل معنى شرح أسمه(؛0 له فقط. و 
وجوده غير مشترك فيه. 000 ” و سنزيد هذا إيضاحاً فى موضع آخر”- *. 


5 .حاصله:أن الواحد من أفراد الواجب :]١[‏ إن كان وجوب وجوده عين هذيته و تعينه. لم يتحقق 
وجوب الوجود بدون هذا اليقين, فينحصر الواجب بهذا المعين. 
[1]: و إن كان غيره. فقارنة الواجب هذا التعين -أى حصوله له إن كان لذاته - أي كان ذات 
الواجب لازم الإنحصار أيضاً. لعدم تخلّف المقتضي عن المقتضئ. و إن كان بسبب آخر افتقر هذا 
المعين أي هذا الواجب في تعيّنه. أعني وجوده الخاصٌ إلى غيره. فيكون معلولاً؛ فلا يكون 
واجبأ بذاته. مع أنه لابدّ في كل فرد معيّن من الواجب أن يكون واجبأ بذاته. (الفراقي) 

6. في النسخ: «بالكلية». ولكن الششراح قد فسّروا الكلام على ان تكون النسخة «واحد بالكلمة». و 
هكذا قد صمّح مير داماد في نسخته هذا اللفظ. (ن) 
«الواحد بالكلمة» في اصطلاحهم: الواحد بالوحدة النوعية, اي النوع الواحد. (النوانسارىي) 
«الواحد بالكلمة» مالايكون له حد حقيق ولا توسعى. فذاته يعير ب«كلمة واححدة». والمراد 
ب«الواحد بالكلمة» كثيرٍ لايكون له حد 0 كك حد توسّعى؛ 2 اثبات الوحدة بالكلمة 
فرع لاثبات أن لايكون جنساً مشتركاً بين الواجبين. ولا نوعاً كذلك, ولا عرضيّاً كذلك. و هذا 
الفصل موضوع لن الأوّلِين دون الثالث؛ فثبت أن لا حدٌّ للواجب حقيقة؛ لأنّ ما لاجنس له 
لاحدّ له. وأمًا الحدَ في المقالة الثامنة [الحدً] التوسّعى: و هوالذي تركب من أمرين أو أكثر. لايكون 
أحدهما جنساً والآخر فصلاً. ويكون العامً بمغزلة الجنس. والخناصٌ بمنزلة الفصل؛ فلايثبت 


امتناعه في حقه تعالى. 
١.م:‏ +و ؟.م, الف: +و 3 الف: سبياً 


5. ق: بالكلمة /كذا و هو الأصحّ 0. الف: مواضع اخرى 


١٠٠١ ل‎ 


)١١ ©‏ قال: ليس كأنواع تحت" جستسن 


واحد... ؛ 


انييس لقو لدكزنوا حسدتيا لكلية »بو عيطت 
بيان له؛ إذ لايقال للأنواع' الختلفة وإن كانت 
ع "حنين والعد اا واخدة" بالكلية: د 
المز اهيا نما دل على تمام حقيقة الشيء ومعناه. 

وقوله: «ليس كأشخاص تحت نوع» تفسير 
وعطف بيان' لقوله: «و واحد بالعدد». 

و قوله: «بل معنى شرح أسمه له فقط» متفرع 
غْل الكو الاول: 

وقوله: «و وجوده غير مشترك فيه» متفرّع 
على الحكم الثاني. 

والمراد«بالواحد بالعدد» الواحد 


[في بيان شبهة ابن كمونة'' والردّ عليها] 
ومن هاهنا نشأت الشبهة المشهورة الت 
تسوففا عه طوائع الاكاز ين واشلدت؟” 
أذهانهم عن دفعها. وهى أنه ولايجوز أن يكون 
هناك هويّتان بسيطتان مجحهولتا الكنه. مختلفتان 
بام الحقيقة يكون كل منهما واجب الوجود 
بذاتهه ويكون مفهوم وجوب الوجود منتزعاً 


منهماء مقولاً علها قولاً عرضياء فتكون 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 
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الشركة بينهها في هذا المعنى العرضى والافتراق 
يصرّف حقيقة كل منه). 

وقد سمى '' بعضهم صاحب هذه الشبهة 
ب«افتخار' الشياطين». لاشتهاره بابداء ١"‏ 
شمهة عويصة وعقدة شديدة. عجزت الأذكياء 
عن حلها. ٠١‏ 

و وجه اندفاعها: أنّ مفهوم واجب الوجود 


31 لبس 


؟.دءم: -فى مفهوم أسمه 


*.م: يمساب ؛. النص:-اخر 
ه.كذا / فى النص : بالكلية 5. من:الأنواع 
/ا. م: بحسب .> : وأحد 


5. قم : له اذ لايقال... بيان 

٠ل‏ : تفسبر لقوله: واحد بالكلمة ... الواحد بالشخص /د: + 
الأولى ترك لفظة «بالعدد»؛ لأنّ وحدة الجنس ليست بالعدد. 
بل بالمعنى. والوحدة بالعدد انما يقال في عرفهم الوحدة 
الشخصية, ولعلّه أراد بالواحد بالعدد ماهو أعمٌ من المعنق 
العرني. ولقائل أن يقول: بق من الإحتالات كون واجب 
الوجود أنواعاً بسيطة تحت عرض عامٌ هو مفهوم واجب 
الوكوة: 

.١‏ قد نقل ابن كمونة هذه الشبهة في كتابه «الكاشف» و ردها! 
وقال الملاصدرا فى كتابه «الأسفار الأربعة». ج1. ص ”1: 
«والشيهة مما أوردها هو أوّلاً في المطارحات تصريحاً وفي 
التلويحات تلميحاً؛ ثم ذكرها ابن كمونة وهو من شرّاح كلامه 
في بعض مصتفاته واشتهرت يإسمه». 

1 1. تبلّد: أصبح بليداً. تردد متحيراً 

لالأرم اوضع 5ط : افتخاراً 

06 بابداع / وهو الأظهر 

5. قارن: «الأسفار الأربعة». ج١.‏ صص ١1١7-17‏ وج1, 


صلمهة 


وفةف4» 


خواص الممكن 
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فهذه' الحنواصٌ التى يختصٌ بها واجب الوجود. 

و أمّا الممكن الوجود فقد تبيّن من ذلك خاصيّته«<0. و هو أنه يحتاج' 
ضرورة إلى شىء آخر يجعله بالفعل موجوداً. و كلّ ما هو تمكن الوجود فهو 
دائًاً باعتبار ذاته ممكن الوجود؛ لكنّه رئما عرض أن يجب وجوده بغيره. و 
ذلك إمّا أن يعرض له داماً و إمّا أن يكون وجوب وجوده عن ؛/ غيره ليس 
دائًاً. بل فى وقت دون وقت. فهذا يجب أن تكون'/ له ماذة تتقدم" وجوده" 
بالزمان, كما سنوضحه. 

والذي يجب وجوده بغيره* دائاً فهو أيضا غيربسيط الحقيقة070؛ لان 
الذي له باعتبار ذاته. غيرالذي له من غيره. و هو* حاصل الهوية منهما جميعاً 
في الوجود؛ فلذلك لاشىء غير الواجب ' الوجود يعّى'' عن ملابسة ما 


فلايقال: الفصل والجنس العالي و سائر البسائط الممكنة «الواحد بالكلمة»؛ لأنه وان م يكن 
لشىء منهما حدٌ حقيق لكن لها حدٌّ توسّعى. و نما سمّى البسيط الحقّ [ب] «الواحد بالكلمة». (ب). 

27. ناظر إلى كلا الحكتين. أي الواحد الكلمة والواحد بالعدد؛ خلافاً لطائفة من المتصوّفة حيث 
زعموا أن الاله جلّ إسمه طبيعة كلّية والممكنات أفراده. (ملًا أولياء) 

8 .أي المقالة الثامنة من هذا الكتاب؛ثم لايذهب عليك أنّكلام الشيخ في جميع الحجج التي أوردها في 
باب التوحيد ناظر إلى ان المراد بوجوب الوجود ماهو نفس ذات الواجب و حقيقته. كماهو راي 
الحكناء. ولا المعنى الاعتباري, ولا تتجّهه الشبهة المشهورة المنسوبة إلى ابن كمونه. ولحل هذه 
الشبهة طريقان اخران مشهوران: 
أحدهما: أنّه لايمكن أن ينقزع أمر واحد من أمرين متخالفين رأسأً. بل لابدَّ في انقزاع من أمرين 
اشتراكهما في الذاتي. 
والثاني: أنّ وجوب الوجود أمر حقيق و أنه معنى واحد. 

و بهذين الطريقين تندفع الشبهة. سواء قيل: إِنْ ذاته تعالى عين وجوده الخاصٌ كاهو مذهب 
الحكناء؛ أو إِنّ ذاته يقتضي وجوده كما هو رأي المتكلّمين. بخلاف الطريق الأُوّل, إذ هو الختصّ 


١.س:‏ + هي ؟. الف: محتاج *'. بب: + و 
ع. ب: من 6. ص: يكون 1 الف: متقدمة 
لنب +مع غير فليسن دائما بل فى وقت دون :وت 8. خل: لغيره 


8. س: فهو .٠‏ صء قء, ب, الف: واجب .١‏ ص. ط: تعرى 


١١١ ل‎ 


:]١[‏ اما أن يكون مصداقه ومطابق حمله 
ومنشأ انتزاعه نفس ذات كل منهماء مسن دون 
اعتبار حيثية أخرى -أية حيثية كانت - [1] : 
أو لايكون كذلك. وكلا الإحتالين ممتنع. 

ما الثاني: فلأنته يلزم كونه تمكناء إذ لايعنى 
بالممكن إلا ما لايكون في حدٌّ نفسه موجوداً 
وواعناء ,ل سم امرحارض أووفية انخارت. 

و أمّا الأوّل: /8848/ فلأنّ المعنى الواحد 
لايمكن أن يكون مطابق صدقه ومصداق حمله 
حقائق متخالفة غير مشتركة في ذاتي فإِن 
نسبة وجوب الوجود إلهما على ذلك التقدير 
ةلقان المضدرةة الذاقية إل الماهات 
كتبيبة الآأشنانة الل الآنينان والمببواتية إل 
الحيوان. حيث إنها' تنتزع من نفس تلك 
الماهيات بدون صفة اورم أو اهار احير 
فالضرورة قاضية بِأنٌ الانسانية مثلاً لامكن أن 
بنقزع من أنواع مختلفة غير مشتركة في ذاقي. 
بل لابدَ أن ينتزع من" أمر هو في حدّ نفسه 
اسان وكذا ميل المتيوانية لمكن اتات مز 
مختلفات الحقائق بتام الذوات بلاجامع ذاتي, 
بل لايد أن يكون المنتزع منه لها أمرأأهو في حد 
ذاته حيوان, وإن كان مشتملاً على شيء آخر. 

فهكذا وجوب الوجود إذا انتزع من نفس 
حقيقة شيء, فلابدٌ أن تكون حقيقته حقيقة 


وجوب الوجود وذاته نفس واجب الوجود 
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وجوب الوجود 3 واجب الوجود. 

فظهرء وتبين' أن وجوب الوجود لايمكن 
أن يكون من اللأعراض اللازمة لأشياء ها 
ماهية هى غير معنى وأجب الوجود. 

قال الشيخ في المقالة الثالثة من الهيات 
«النجاة»: إن وجوب الوجود [١]:إِمَا‏ أن يكون 
شيئاً لازماً لماهية تلك الماهية -هى الى ها 
وجوب الوجود كما تقول للشىء: إِنّه مبدا. 
فتكون لذلك الشىيء ذات وماهية, ثم يكون 
نينا لاوما تلك التراكه كي أن امكاق الوسموة 
قد يوجد لازماً لشىء له في نفسه حقيقة غير 
الإمكان, مثل أنه جسم أو بياض أو لون, ثم هو 
مكن الوجود. [وإمكان الوجود يلزمه]. 
ولايكون داخلاً فى حقيقته؛ [1]: وإمّا أن يكون 
وأجب الوجود بنفس كونه واجب الوجود هو 
راحب الرجنيوةء او يكفوع كتين وفوت 
الوجود طبيعة كلّية ذاتية له»'. 

تستقول ولأ لأمكتن ايكون ووب 


2 

اام وامكاة الوجتود ممه 
4. م: فنظر 

5. يمكن أن يقرأ ما في د و قم: نبين 

7. راجع «النجاة». المقالة الثانية. فصل فى البرهان على أنه 


لايجوزان يكون اتنايم »ص ط: مصر, مع اختلاف 


؟.خ:عن 


لسار . 
ما -. 


2 
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بالقوّة 2 و الإمكان باعتبار نفسه, و هوالفرد. و غيره زوج تركيبي. 


بدفعها عن الحكماء. (ملا أولياء) 

9.أي عن كون جوهر ذاته تحت معلوم ما بالفعل من تلقاء صنع الجاعل و إفاضته تحت مفهوم ما بالقرّة 
أيضاًء و في طباع الإمكان بحسب سنخ نفس حقيقته من حيث هي هي. و يعبر عن هذا المعنى 
بملابسة معنى ما بالقوّة على سبيل الإضافة. و كذلك اورده الشسيخ في كتابى «التعليقات» و 
«المباحثات» و... 
م إنَ بعض الممكنات, أعني الهيولائيّات منها جميعاً هاء مع ذلك ملابسة ما بالقوّة من سبيل آخر 
أيضاء حيث إِنّْها في الفطرة الأولى تكون عرّية عن معان و لواحق هى كالاتها الثانية؛ ثم إنها 
تتكسّى وتتجمّل بها في الفطرة الثاثية. و يعبر عن هذا المعنى بملابسة معؤى مّا بالقّة على سبيل 
التنكير والتوصيف والتقييد دون اللاضافة. والجواهر المفارقة والابداعيّات يمقدس عن ذلك على 
ما سيذكره في المقالتين التاسعة والعاشرة. 
والي لشديد التعجّب من شيخ أتباع الرواقيّة مع علوّ درجته في التبحر والقهر, و شدة عَذُوِه في 
التيقّظ والتبصّر, كيف تثبط [ تعوّق] و تبلّد [- تردّد متحبّراً] عن تعردف سبيلى المعنيين و أسلوبى 
الإصطلاحين. فنقل في كتاب «المطارحات» عن الشيخ كلاميه. ثم تولى المشاقة. فحاققه [- 
خاضيه | بويجادلة بالتداقع بز را يدق لكين والنافض بن قولية فى المفامين. 

و نحن بفضل اللَّه سبحانه قد أوفينا المسألة حقّها من القول والبيان في كتابّينا «الأفق المبين» 

و«الايماضات والتشريفات». والحمد للّه ربٌ العالمين حقّ مده. (مير داماد) 


ل ؟١١‏ 


الوجود من المعاني اللازمة للماهيات. فإِنّ تلك 
الأقاحة ‏ تكون سيا لوحبوي لوحيو 
تيكون وحويب الرضوة معنا صبت: 
فلايكون وجوب الوجود موجوداً بذاته . ثم مع 
ذلك فإنّ وجوب الوجود من المعلوم أنه إذا 
اريكن داخلاً في ' ماهية شيء بل كان الشيء 
كاشان | وشهر اوسواء أو هاء او خوو ذلك 
قد علمت أنّ الوجود ووجوبه غير داخل فى 
ماهيته " - /6849/ كان لازماً له. كالخاصة 
والعرض العامٌ'. لاكالجنس والفصل؛ وإذا كان 
لازم كان تابعاً غير متقدّم؛ والتابع معلول, 
فكان وجوب الوجود معلولاً؛ فلم يكن 
وككويت الوسوه ب الذاك وقد اخدتامالنات: 
فإن لويكن وجوب الوجود كاللازم بل كان 
داخلاً في الماهية ' أو ماهية. ]١[‏ :فإن كان ماهية 
عاد إلى أنّ النوعية واحدة؛ [؟]: وإن كان 
داخلاً في الماهية. فتلك الماهية [الف]: إِمًا أن 
تكون بعينها لكليها. فيكون نوع وجوب 
الوجود مشتركاً فيه. وقد أبطلنا هذا؛ [ب]: أو 
تكون لكل منهما ماهية؛ فإن يشتركا' في شي 
م يجب :. يكون كل واحد منها لا في موضوع., 
وهو معنى الجوهرية المقول علبها' بالسّوية, 
وليس لأحدهما أوّلاً وللثاني آخراً فكذلك هو 
جنس للم|؛فإن لويجب ذلك كان أحدهها قاماً 
في" موضوع. فيكون ليس واجب الوجود. وإن 
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اشتركا في شيء ثم كان لكل منهم| بعده مسعنى 
عليحدة تتم به ماهيته و يكون داخلاً فبها, 
وكلّ” واحد منهما منقسم* بالقول, وقد قيل '' 
واجب الوجود لاينقسم بالقول. فليس ولا 
واحد منهما وأجب الوجود»؛ انتهى كلامه في 
«النجأة». 

وسيأق في المقالة الثامنة من هذا الفنَ أيضاً 
شبه ما ذكره'' هناك. 

فقد ظهر وتبين أن احتال كون وجوب 
الوجود عرضاً عامّاً لأنواع هى واججسبات 
لوعو ويد رايا نج ل سافنا كاذكري واكار ل 
المتأخّرين لعدم إمعانهم في هذا المقام وقلّة 
متعهم لكب الس والعديرف افنوالة”" 
استصعبوا تلك الشبهة [هم ] وتتبطوا*' عن 
دفعهاء أعاذنا الله عن القصور والتقصير في 
درك هذا المنال؛ على أنّ لنا بفضل اللّه وحسن 
توفيقه وعصمته برهاناً خاصّاً عرشيّاً محفوظاً 


.١‏ م: من 

١.م:‏ ماهية / وهكذا يمكن أن يقرأ ما في «د» 
7 م:_لا ؛. م:فإن يشتركا 
1 قم: عليهما 
.ع : فكل 
٠.سم:‏ +أن 

7 :ذكرهاكثر 


. م:فإن يشتركا 
/. م: من 

5 يلقسم 
اق ذكرناه 
.ب: اقواهم 
4 تبلدوا / تشبطوا: تعوّقوا. تريثوا 


أ 


١7١0‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (اللالاصدرا) 


عن مسّ شياطين الأوهام, محكنا في وثاقته 
وانتظامه عن الحخلل ' والقصور والإنثلام: 
مذكور فى كتبنا ك«الأسفار الأربعة» و«المبداً 
والمعاد» و«الشواهد الربوبية» و«الجكمة 
العرشية» '. 


[إنّه تعالى واحد بالكلمة] 

)١5 ©‏ قال: بل معنى شرح اسمه له '... 
حفس لد ول تسل :له ولأقافية لدبا لمق 
الوخوويسحى ١‏ نه اوكاق:ذاماهية كام وحوب 
الويخوة تقس يا سيعدونا لأمافية له لأيكن 
أن يوضع له إسم يفهم منه نفس حقيقة المسمّى. 
نعم./6849/ لو فرض أنّ لمعناه إسهأً خاصّاً 
لكان وجوب الوجود شرح ذلك الإسمء ولما 
بك متهن الاريك له. فشرح اسمه له 
فقط. وهذا معنى قوله: («إنه واحد بالكلمة'». 


[في الردٌ على بعض المتصوفة] 
)١6 #‏ قال: و وجوده غير مشترك فيه ... 
قد علمت أن ذاته تعالى ليست ماهية كلية 
ولا معنى كلَيا إذكلٌ مايكون كذلك كان 
وجوةه مين اخ فلايكوق مويجهوذا براق 
فالواجب تعالى كم أَنّهِ ليس له جنس ولا نوع 


المقالة الأولى / فصل (/) 


ولا وجوب الوجود عرض عام له فكذلك هو 
لسن كنا ولذنوها ولافرضا عبان ليود 
تستزك فيه تال خلذفا لطائفة من المنض فقا 
حيث " زعموا أن الإله جل امه طبيعة كلية 
والمكنات انراد ومع هنا كدو ينه 
الواحي هال لوق ان وكو و عع عدم اد 
معدوماً. وهو ظاهرء ولا ماهية” موجودة 
بالوجود أو مع الوجود تعليلاً أو تقيبداً لما في 
ذلك من الإحتياج والتركيب, فتعين أن يكون 
وجوداً. وليس هوالوجود الخاصٌ؛ لأنّه إن 
أخذ مع المطلق فركب أو يحرّد المعروض. 
فحتاج ضرورة احتياج المقيّد إلى المطلق, 
وضرورهة 5 يلزم من ارتفاعه ارتفاع كل 
وجود؛ فبق أنه الموجود المطلق. 

وهذا القول منهم يودي في الحقيقة إلى أن 
الواجب غير موجود. وأنّ كل تمكن حقٌٍ 
الفساذورات ولعي عفا ل عدا بر" 


.١‏ قم: عن الخلل انتظامه 

؟ . راجع: «الأسفار الأربعة», ج3. ص 088؛ «المبدأ والمعاد». ص 
0 «الشواهد الربوبية». ص 77 و«الححمة العرشية». 
ص ؟١757.‏ 


0 ط.قم: قال .... أسعه /ع: +و 


أ ما الهو 0. دء.مء قم : الكلمة 
1. طءقم :_قوله ... فيه /. ط:_حيث 
/.خ: مأهيته 4.خ: يقوله 


١١0‏ تعليقات الطهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


الظالمون علو كبيراً»' _لأنّ الوجود المطلق 
مفهوم كلى. والكلى لاتحقق له في الخارج بما هو 
كلى ولامن حيث هو هوء بل من جهة اتحاده 
بالأفراد؛ فالأصل فى الموجودية هوالفرد., لا 
الطبيعة الكلية؛ ولاشك في تكثر الموجودات 
التي هي أفراد الوجود. فيلزم عليهم أن يكون 
هى واجبة الوجود دون المطلق» وما توهموا من 
احتياج الخاصٌ إلى العامٌ' باطل؛ بل الأمر 
بالعكس؛ إذ العام يحتاج إلى الخاصٌ في وجوده. 
لآنّ الشيء ما ل يتعين لم يوجد . نعم.إذا كان العام 
ذاتياً للخاصٌ يفتقر هو إليه في ' تقرّر معناه 
وتحدد مفهومه في العقل دون العين, فالعامٌ يفتقر 
إلى الخاصٌ فى الوجود. والخاصٌ يفتقر إلى العام 
إذاكان ذاتياً في الماهية والمعنى لا في الوجود؛ 
وإذاكان عارضاً فلايفتقر إليه أصلا ؛. 

وأمّا قوهم : «إذا ارتفع الوجود المطلق ارتفع 
850١‏ 6)/كل موجود حىٌ الواجب بذاته 
فيمتنع * عدمه وما يمتنع عدمه فوجوده 
واجب». فغالطة؛ منشوّها الخلط بين ما بالذّات 
وما بالعرض؛ لأ نه إِمُا يلزم الوجوب لوكان 
امتناع العدم لذاته. وهو ممنوع؛ بل ارتفاعه 
يستلزم ارتفاع بعض أفراده الذي هوالواجب. 
كسائر لوازم الواجب مثل الشيئية والعلية 
والعالمية وغيرها. 

فان قيل: بل يمتنع لذاته لامتناع انّصاف١‏ 


المقالة الأولى / فصل (7) 


قلنا: الممتنع اتصاف الشيء بنقيضه بمعنى 
حمله عليه بالمواطاة مثل «الوجود عدم» _لا 
بالإشتقاق مثل «الوجود معدوم». كيف وقد 
شاع بين القوم أن الوجود العام من المعقولات 
الثانية والأمور الإعتباريّة التى لاتحقق لها فى 
الأعيان. ْ 


[في خواص الممكن] 
)١١‏ قال: وأمّا الممكن الوجود فقد تبين من 
ذلك خاصيته... 

أي ظهر من قولنا: «أنّ الواجب" الوجود 
لزاته لاعله له اقبات ان كن سكن لوحيو" 
فله علّة؛ ولأنّ الامكان عبارة عن لااقتضاء 
الماهية الوجود والعدم فكل منها بعلّة أخرى 
غيرالذات. فيحتاج في وجوده بالضرورة إلى 
علّةَ تمعلها موجوداً وكذا فى عدمه؛ وفي كل من 
الحالين لايخرج ' عن حدٌ الإمكان, لأنه ذاتي 
للممكن. فهو دائًاً باعتبار ذاته ممكن الوجود. 


.١‏ راجع: «الكافي» ج ١‏ ص 8١١؛‏ «اأعلام الدين». ص ١/؛‏ «فتح 
الباري». ج .١١‏ ص 510 

؟. د: العام إلى المخاص "'. م: من 

54 قم: أيضاً 6. م: يمتنع 

/'. د. م, ط: الواجب 


5م لاي 


1 م: ناتضاف 


4 ط:_الوجود 


4 


١١6 ل‎ 


[الردّ على من قال إِنّ اتصاف الماهية 
بالإمكان غير متصوّر] 

واعلم أنّ هاهنا شبهة ' مذكورة في بعض 
المطوات" الك والكلايه وس 

[الأوّل]: أن اتصاف الماهية بالانكاد 
غيرمتصوّر, إذا الموصوف بالإمكان إِمما 
موحوة أو معدوم؛ وهو في كل من الحالين لسع 
أن يقبل مقابل ما يتّصف به. وإلا اجتمع 
المتقابلان في موضوع واحد ' وهو محال. وإذا 
امتنع أحدهما امتنع إمكان واحد منها 
بالإمكان الخاصٌء لأنّ امتناع أحبد الطرفين 
يستلزم وجوب الطرف الآخرء فلم يتحقق 
هاهنا الحكوم عليه بالامكان أصلا. 

[الثاني]: وأيضاً. الشيء الممكن إمَا مع 
وجود سببه التام, فيجبء أو مع عدمه فيمتئع , 
فأين يمكن؟! 

والواية شن ال ول ان الارةيل غتو جا ضير 
للشقوق الحتملة. إن أريد من الوجود والعدم 
التحيّث '. إذ يعوزه شق *اخرء وهو عدم اعتبار 
شيء منهماء إذ الموصوف بالاإمكان هوالماهية 
المطلقة عن الوجود والعدمء ولايلزم من عدم 
/)8850١‏ قبول العدم من حيثية الاتتصاف 
بالوجود عدم قبوله من حيثية أخرى هى 
حيثية' الماهية المطلقة وكذلك بالعكس. بل 
المصحّح لقبول كل منهها حال الماهية بحسب 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الأو لى / فصل (7) 


إطلاقها عن القيود. وإن أريد به جراد 
التوقيت؛ قلنا: إنا نختار كلا من الشقين. 

قوله في: «كلّ من" الحسالين» أي الوقستين 
يمتنع قبل مقابل * ما يتصف به. 

فببلناة عدا فوم واليا هو اماه 
الإتصاف بشيء مع تحمقق الإتصاف بمقابله. 
وهو غير لازم في معنى الممكن؛ فالحذور غير 
لازم. واللازم غير محذور. 

و[الجواب] عن الثاني: أنّ قوله: «الشيء إِمّا 
مع وجود سببه 1 مع عدم سببه» الترديد فيه 
مل :إن اريئة المسة بي بضال الماهة 
واععار المراشية:قيياء إلا ازريزاذ بالق الثانى. 
رفع المعية, لامعية الرفع؛ وإن أريد المعية بحسب 
الواقع فيصحٌ الترديد. لكن اتّصاف الماهية 
بالإمكان ليس فى اعتبار الوجود سواء كانت 
مع انيب أو لايل فى تاععارها واحذها مين 
حيث هى هىء فقد ثبت أن كل ممكن وإن كان 
حفوفاً إِمَا بالوجوبين السابق واللاحق _أعني 
بحسب إيجاب العلّة ويبحسب حاله في الواقع 
ويقال' له: الضرورة ببشرط المحمول -وإمّا 


.١‏ كذا/ والظاهر: شمهات ؟. ط:المسفورات 


”>". ط:_واحد . د. قم, ط: التحييث 
0. ط: شيء 1. م:-_حقيقة 


/ا. د: من /م: قوله : من كلا /ي : قوله فى كلا 


6. د: يتقابل 8. قم:+إلى 


١١1١ 


بالإمتناعين كذلك'. لكن لايصادم شيء منهما 
ما هو حاله بحسب مأهيته من حيث هى هى. 
وهذا قال فهو دائماًء أى سواء كان ل 
الوجود أم لاباعتبار ذاته همكن الوجود. 

فإذن سقط قول من زعم أنّ الاتتصاف 
بالإمكان إِنما يختص بزمان العدم لزعمه أن 
فاعل الوجود أخرجه من الإمكان إلى 
الوجوب. فلا إمكان في وقت الوجود بل في 
وقت العدم, ول يعلم أنّه كلما جعلته علّة الوجود 
واجباً جعلته علّة العدم أو عدم علَّة الوجود 
متنعاً. فلزم ' أن لاممكن في الحالين أصلاً. هذا 
صحال؛ فبطل أن يكون الممكن مكنا حال العده 
رايا حال الوكوفه بل المتكن و ند تلبيه 
مكن وبغيره واجب و ممتنع, وأي السببين تحقق 
تحقق مقتضاه. وإن دام دام مقتضاه' من 
الوجود أو ؛ العدم؛ فالامكان باعتبار ذاته, وكل 
من الوجوب والإمتناع” باعتبار شرط لاحق, 
ولا تناقض في ذلك. 

فإذن ليس للممكن في حد نفسه وجوب 
وجود., بل مادام ذاته' تلك الذات لوتكن إلا 
1 متعلق الوجود بالغير وكل ما احتيج 
فيه إلى شرط وسبب فهو معلول, فكلّ بمكن 
معلول دائماً فإن كان سبب وجوده ووجوبه 
دامًاً فهو معلول" في وجوده دائماً وإِلّا فهو 
فعلول واناء لكن هار فى وود وتار ق 


نضا 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل (7) 


عدمه. ومثل هذا الممكن يحتاج إلى مادة حاملة 
لإمكان وجوده قبل زمان وجوده وحاملة 
لفعلية وجوده في زمان وجوده. ىا 1 ف 
الفصل الثاني من المقالة الرابعة. 


[في بيان خاصية أخرى للممكن والواجب] 
)١١7‏ قال: والذى يجب وجوده بغيره دائماً 
بوو بان خناضة" اخبرى الممكن 
كتقابلها" اللو اعب الاك فاله كن ان 
الضرورة الأزلية والوجوب الذاني مساوقة 
للبساطة والأحدية وملازمة للواحدية 
والفردية. فكذلك الإمكان الذاتى رفيق 
التركيب والإمتزاج,. وقرين الشركة 
والإزدواج؛ فكل مكن زوج تركيبى إذ المأهية 
الإمكانية لاقوام لها إلا بالوجود. والوجود 
الإمكانىي لا تعين له إلا بمرتبة خاصّة من 
القصور عن درجة الواجبية, تتنوّع بحسها'' 
الماهناك و يتر تي علنا بض الكاثاوئ ل الاقاد 
المطلقة الكلية التي تفيض عن الواجب بالذات 


١.م:-_كذلك‏ ".مدي : فيلزم 
*. ط:_أن رام رام مقتضاه 1. ط:و 

6. د:-والإمتناع 5. ط:_ذاته 

/. د: في وجوده... معلول 8. قم: خاصة 
5. د: لمقابلها ٠.<:-قانه‏ 
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نس 


١١70 


على كلّ قابل؛ فإذاً' كلّ هوية إمكانية ينتظم 
من ' مادة وصورة عقليتين. هما المسمّاتين 
بالماهية والوجود. وكل منهما مضمّن" فيه 
الآخمر وإن كسانت:فن القتضول الأخيزة 
والاجناس القاصية كا بيّناه في «الأسفار»”. 

وأيضأكلٌ من الذوات الإمكانية هى في 
نفسها ومن حيث طبيعتها بالقوّة. وهى من 
تلقاء فاعلها بالفعل فإن هها' بحكم الماهية 
الليسية الحضة, وبحكم " سببها التام الأيسية 
الفائضة عنه, فهى مصداق معنى ما بالقوّة معن 
ما بالفعل من الحيثيتين. 

والفرق بين العدم والقوّة؛ أن القوة ضرب 
من العدم لأمر يترقب وجوده. ولهذا قيل: 
«الإمكان بالقوّة أشبه منه بالعدم» فكلّ ممكن 
هو حاصل اطوية من القوّة والفعلية جميعا. 
فلاشيء غيرواجب الوجود متبرّى* الذات 
عن شوب القوّة فكل ما سواه مزدوج الحقيقة 
من هذين المعنيين. والقوّة واللامكان يشبهان 
المادة, والفعلية والوجوب يشبهان الصورة؛ 
/8851/ فني كل يكن ا كنبية مين امتر 
يقدية الماد فو اشر رشبيه الصورة: 

فإذاً البساطة الحقة مختصة بعال الوجوب 
الذاق. ممتنعة التحقق في عام الامكان. 

وما الوترية فهى أيضا مما يستآثره الحقيقة 
الواجبية؛ لأنّ كل تمكن بحسب ماهيته مفهوم 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل (7) 
كل لايأبى معناه أن يكون له تحصّلات' متكثرة 
ووخوذاك مع نل قاذ لك وعد وله فروافية 
لممكن '' ما'' بالحقيقة, بل إنا بالإضافة إلى 
كاهو عد قتترة ,و أ كا كر كنا قو يدانت 
الممكنات وحدات ضعيفة, وهى ظلال للوحدة 
الحقّة الاهية, فكلّما كان 50 وعد كان 
أقرب إلى الوحدة الحقّة وبالعكس. 

© اغلم أن القى ء كلا كان شل وحدة قهو 
تمكالاً وأكثر احاطة بالأشياء. حىٌ أن 
البسيط الحقيق يجب أن يكون كلّ الموجودات. 
لايخرج عنه ثبيء من المقائق والذوات. 
وتحقيق هذا المقام إنا يطلب من كتابنا 
الكبير''. 


.١‏ ط:فان ؟. :عن 


.'١‏ قم : متضمّن ؟. القاصية: البعيدة 

5. راجع: «الأسفار الأربعة». ج .١‏ صص ١817-1١87‏ 

م» قم : يحكلم 

9. م. قم: تحصيلاات 

.١‏ د:بالحقيقة ما/قم:_ما 


5. ط:_طا 
4 . كم : تبرى 
3١6‏ قم : بالممكن 


7. راجع: «الأسفار الأربعة». ج .١‏ ص 0 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الثامن: في بيان الحق. و الصدق 0115 


فصل [8 | 
في بيان الحقّ. والصدق, والذبٌ 'عن اوّل الأقاويل' 
في المقدّمات الحقة 


000 / ما الحق () فيفهم منه: 677 
٠‏ [١الوجود‏ فى الأعيان مطلقاً. 
[]: و يفهم 5-3 الوجود 'الداتم . 
[5]: و يفهم منه حال القول 2 أو" العقد؛ الذي يدل على حال الشىء فى: 
الخارج, إذا كان مطابقاً له فنقول: «هذا قول حقٌ» و «هذا اعتقاد حق». 
فيكون الواجب الوجود هو الحقٌ بذاته دائما. والممكن الوجود' حقٌ"' 
بغيره/ باطل في نفسه. فكلٌ ما سوى الواجب الوجود الواحد باطل في نفسه. 
الفرق بين الحقّ و وأمّا الحقّ من قبل المطابقة فهو كالصادق. إلا أنه صادق فها أحسب 
2003 واعتان شيعه ال الأمن "و و حدق بالعتان انسية الأ إلبه. 


1. الذب: الدفاع 

2 أي القضية الملفوظة 5 المعقولة. (ب) 

3 يعنى أنه صادق باعتبار نسبته إلى الأمر بأنّه مطايق بالكسر ‏ للأمر و حقّ باعتبار نسبة الأمر 
اليه. بأنّ الأمر مطابّق له خطها بالفتح لا أنه حقّ باعتبار أن الأمر مطابق له _بالكسر _على ما 
في الأذهان المشهورية. إذ ذلك غير صحيح. فإنّ الواقع متعين بأنّه هوالمطابق _بالفتح _أبدا. لكونه 
هوالأصل الذى انما يوازن الحق. و يعتبر الصدق بحسب النسبة إليه. و الملاك الدى انما يستصح 
الوقوع و يحكم بالتحقيق بقياس الحال بأمره؛ فالنسبة العقدية منه كالفعل من ذي الظل؛ فكيف 


1 با مء الف: الاوائل ؟. ب: +و ١‏ م بزو 
ين العقل 6. ل 2 با سء مخ: فى الشيء 


١.س:‏ الموجود /. س: هو الحق . ب: فغيره 


١80‏ تعليقات الحيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل (8) 


[تعليقات الفصل الثامن] 


[في معاني الحق] 
"١ ©‏ قال: أمًا الحقّ فيفهم منه؟' الوجود في 
الأعيان مطلقاً. ويفهم منه الوجود الداثم 

يريد تفسير الحقٌ والباطل. فالحقّ يطلق 
بالاشتراك ا" الحقيقة والمجاز على معان" '. 

:]١[‏ فتارة يطلق ويفهم منه الوجود العيني 
مطلقاًء أى سواء كان دائًاً أو غير دائم, فيقال: 
ريد موجود حقاً. 

[1]: وتارة يطلق ويفهم منه الوجود الداتم, 
فكان مالايدوم ورد 

[5]: وتارةٌ يطلق ويراد به حال القول أو 
العقد. أى القضية الملفوظة أو المعقولة إذا كان 
دالاً على حال الشىء الحخنارجى مطابقاً له . 

ال عن عن رهاس 
والحقٌ بهذا المعنى يلازم الصادق فى المدلول 
لكن يقال صادق باعتبار نسسبته إلى الأمر 
الواقع. ويقال حقّ باعتبار نسبة الأمر إليه. 
والباطل يقابل الحقٌ في جميع هده المعاني. 

فإذا تقرّر هذا فأحقٌ الأشياء في أن يكون 


حقّاً هو الذى يدوم وجوذه. وأحقٌّ الأشياء 
الدائمة الوجود /8852/ هوالذي يجب دوامه 
لذاتفدوه الراهيه بداقه.واللسكن الويشيوة 
سواء كان دائًاً أو غير داتم حي بغيره لكدوثه 
موجوداً بغيره؛ فكلّ ما سوى الواجب بذاته 
باطل في نفسه حق بالواجب. كا في قول لبيد: 
«الأكلٌ شيء ما خلا اللّه باطل»''. 


[إنّ أحق القضايا امتناع اجتماع النقيضين 
وارتفاعهما] 

و أمّا الحقّ من جهة الأقاويل: فأحق 
الأقاويل المنة السادقةها كا ويدف حوري 
َوَلَةُ وأحقّ ذلك ما ينتهي إليه كلّ عقد 
وتصديق عندالتحليل؛ حقٌ أَنّه يكون مقولاً في 
كلّ عقد إِمّا بالقوة أو بالفعل. وهو قولناإنَ 


17 . ط: + قوله في معنى الحقّ والصدق. والذب عن اوّل الأوائل فى 
المقدمات الحقة ... 

4.قم: من 6 . د : معنين / ط : معنيين 

. قارن: «الرسائل». للسيد المرتضى ج ”.ص ١؟1!؛‏ «المسند» 
لاحمد ج .ص ١9؛‏ «المصنف» لابن أبى شيبة الكو في ج 5 لم 


ص ١77‏ و«الجامع الصغير» ج ١.ص‏ ؟١1١.‏ 


في معرقة احق 
الاقاويل وام 
القضابا 


أقسام إنكار 
السوفسطانى لم 
القضايا 


استفادة 
الفيلسوف من 
القياس فى تنبيه 


القوم 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الثامن: في بيان الحقّ. و الصدق 01 


و أحق الاقاويل أن يكنون /بحقا ماكان:صضدقه داعا #.واحق ذلك .ما كان 
صدقه أوٌّلِياً ليس اعلّة. و أوّل كلّ الأقاويل الصادقة ‏ الذي إليه' ينتبى كل 
شىء في التحليل؛ حقٌّ أنه يكون مقولاً بالقوّة أو بالفعل في كل شىء يُبِيْن * أو 
يُتبين به 6 . كما يناه فى كتاب «البرهان» بهو انه «لاواسطة بين الايجاب 
والسلب». و هذه الخاصّة ؛ ليست من عوارض شيء إلا من عوارض 
الموجود بما هو موجود., لعمومه في كل موجود. 

والسوفسطاٌ إذا أنكر هذا::) فليس ينكره الا بلسانه معانداً؛ أو يكون 
كن عرض الدشيرة فى اساع قبين كله عقن لفيا طرفا التفضن اخلط 
جرى عليه مثلاً؛ لأنّه لايكون حصل له* خال التناقض و شرائطه'. ثم إِنّ 
تبكيت السوفسطائ و تنبيه المتحير"إنما هو في كلّ حال على الفيلسوف "'. و 


سوغٌ أن يعتبر العقد مطابقا له. بالفتح ! 
وعلى هذا يصمٌ حكنهم بأن المطايّق بحسب اعتبار المطابقية متقدّم على المطابق -بالكسر ‏ 
بحسب اعتبار المطابقيّة تقدّماً بالذات؛ ليست أعنى المطابقية المضائفة للمطابقيّة. بل الحيثيّة الى 
هى مبدأ استيجاب المطابق بالكسر و اماع عل قياس الأمر في اعتبار العلّية المتقدّمة 0 
اللحلول المنقدم غك العلرلة تقدما بالذات (نهرذ اناد 

4. أراد ب «الصدق» هوالتحقق. (ب) 

5. «يبين», أي من المطالب؛ «أو يتبين به». أي من امعد مات (ملد اولياء) 

6.أى سواء كان ذلك الشىء مطلوباً يتبين بالمقدّمات. أو مقدّمة يتبي بها المطلوب؛ و سواء كان مقولاً 
بالقد ناك |3 الالال يذل مطاوف شان يعلفته با يقال الل يصيدق الظلوب لصلاى تترضية 
إذ التالي باطل, فكذا المقدّم. و أَمّا الملازمة فلاستحالة ارتفاع النقيضين. و أمّا بطلان التالبي فلكذا و 
كذا. أو مقولاً بالقوّة وهو معلوم كأكثر البراهين. (قوام الدين). 

7 راجع: «الشفاء». البرهان, الفنّ 5, المقالة : الفصل .١‏ ص .١1٠‏ 

8 أي الأوّلية (ب) 


.١‏ ب: بأن ".ل: اليها/م: إليه ينتهى إليه / ص: ينتهى إليه 
"؟. س: ‏ عنده ؛. الف: + له 6 قواءسين :اله 


1. مخ: حصل حال شرائط التناقض /. الف: المتحيّرة / ص. م. الف: + أبداً 


1/08 


١١850 


الشيء لايخلو عن النفى والإثبات, ولايتّصف 
بها جميعا. فهاهنا مقامان: 


[لايمكن إقامة البرهان على أمّ القضايا] 

أحدهما: أَنّه لايمكن إقامة البرهان عليه 
والآخر: أنه أول الأوائل. وهو' في كلّ برهان 
إِمّا بالفعل أو بالقوّة عند التحليل. 

ما الأوّل: فنقول: إِنّ الذي يستدلٌ به على 
شىء فهو الذي يستدل بثبوته على ثبوت شيء. 
و' بانتفائه على انتفاء شيء, فلو جورّنا الخلوٌ 
عن " الثبوت والإنتفاء لميأمن في ذلك الدليل أن 
فلو عن العبويك والانتقا وعدي حار عا 
لايبق له دلالة على ذلك المدلول؛ فإذ أ كل مادلٌ 
على ثبوت هذه القضية لايدلٌ علبها إلا بعد 
بوت هذه القضية: وا كان كزاك لكمكدن 
إثباته إلا بالبيان الدوري, وهو باطل. 

وأيضاً فالدليل الدالٌ على أَمَّا لايجتمعان 
فيه لابدٌ وأن يعرف منه أوّلاً أن كونه دليلاً على 
ذلك المطلوب لايجتمع مع لاكونه دليلاً عليه إذ 
لوجاز ذلك لميكن إقامة الدليل على استحالة 
هذا الاجتاع مانعاً من لا استحالته. ومع هذا 
الاحتال لايدلٌ على المقصود.إذا كانت دلالة 
الدليل على إثبات هذه القضية موقوفة على 
الدور. وهو محال. فثبت أنّ هذه القضية لايمكن 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (المللاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل (8) 
اقامة البرهان علمما. 


[إن كل القضايا البديهية متفرّع على هذه 
القضية] 

وأَمًا المقام الثاني: وهو كون؛ سائر القضايا 
خق البناعياك مشرهة "علا تلان العم 
بن الموجود لايخلو عن الوجوب والإمكان 
علج بأنّ الموجود لايخلو عن ثبوت الوجوب 
ونفيه" الذى هو الامكان* /6852/ و١‏ عن 
ثبوت الإمكان ولا ثبوته الذي هوالوجوب"' 
وهذ اهوالفله الأول تقيدا بقييفاض: 

وكذلك العلم بن الكل أعظم من جزئه 
متفرّع على أنّ زيادة الكلّ على جزئه إذا لوتكن 
معدومة كانت موجودة لامتناع ارتفاع 
الطرفين. وإذ هى موجودة مع المزيد عليه 
فجموعههم '' أعظم؛ إذ لايفهم من الأعظء إلا 
ذلك وكذا قولنا: الأشياء المساوية لشيء واحد 
متساوية مبنية على تلك القضية. فإن تلك 
الأشياء إذا كانت طبيعتها كطبيعة هذا الواحد 


١.د:_وهو‏ ؟. قم:او 
؟.خ:من ك.دءمنأن 
قم, ب . ط: فرعاً 1. م: فان 


. ط: الوجود وتقيد 

8. د:_الذى هوالامكان /قم: + لان معناه سلب الضرورة 
ك.قم:أو 
١.ملحح:‏ فمجموعها 


ا د : -الدي هوالوجوب 


أنواع القياس 


الضابطة في 
معرفة القياس 


الشفاء (الالحميات) المقالة الأولى؛ الفصل الثامن: فى بيان الحقّ. و الصدق 0011 


يكون لاحالة بضرب من المحاورة. ولاشك أنّ تلك الحاورة تكون' ضرباً من 
القياس الذي يلزم مقتضاه. إلا أنه لايكون فى نفسه قياساً يلزم مقتضاه. 
ولكن يكون قياساً بالقياس. 
و ذلك لأنّ القياس الذي يلزم مقتضاه على وجهين: 
:]١1[‏ قياس فى نفسه. و هو الذي تكون مقدّماته صادقة فى أنفسها. 
وأعر ف / عند العقلاء ' من النتيجة. و يكون تأليفه تأليفاً منتجا. 9م 
[5 قياس كذلك بالقياس: .وهو أن يكون " حال المقدّمات كذلف: "عرد 
المحاوّر 5 حت اه الشىء / وان 1 يكن ' صدقاءة' و إن" كان صدقا م يكن 618 
أعرف من النتيجة التى لايسلمها”. فيؤلف عليه بتأليف صحيح مطلق أو 
عندهة. 
ذلك" قياسا من .حيث: هو كذ .ولكته لبس :يلوم أن.يكون كل قياين قياساً 


9 أي عند عروض الشبهة له؛ فضمير «عنده» راجع إلى عروض المفهوم. (ب) 

0. والنظر في المبداًإنما هو لهذا العلم, فإنّه ليس عوارض ذاتيّة لشيء إلا الموجود ماهو موجود. لعمومه 
في كلّ موجود معروض لهذا العارض, أعني أنه لاواسطة بين وجوده و عدمه. أو أنه لاواسطة بين 
إيجاب شيء له و سلبه عنه. سواء كان وجوده له أو غيره؛ فيجب على الفيلسوف الأوّل النظر فيه 
والذبٌ عنه. (قوام الدين) 

1أي تكون صادقة في نفسها و أعرف من النتيجة. (ب) 

2. أي ا مخصم الخاطب بالكلام القياسي. فيكون «المحاور» بصيغة سم المفعول. (س م س) 

3. أي إن كان القياس صادقاً باعتبار المقدّمات, لكن لايكون صدقه أعرف من النتيجة؛ فلابدٌ حينئز 
من تأليف قياس يكون مركباً من مقدّمات يكون أعرف من النتيجة لأنّ هذا شرط في جميع 


الأقييسة (سن :مين ) 


.١‏ الف: يكون ". ب: العقل ”. صء. خل: تكون 
؛. م: + شيئاً فزني خلاو ارخ /م: فأن 

5. ص: التي يسلّمها/م: لانسلّمها/ الف: لاتسلّمها 

. س: + قياساً يلزم مقتضاه لان مقتضاه يلزم إذا سلم فإذا لم يسلم كان 


٠٠١0‏ تعليقات اليات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


فاستحال أن تكون طبيعتها مختلفة لاستحالة١‏ 

وكذلك قولنا: الشيء الواحد لايكون في 
مكانين. فإن الشىء الواحد لو حصل في 
مكاتق ا اكاوت يهالة! عن يال التفنين" 
الحاصلين؛ فى مكانين. وإذا ميتميز الواحد عن 
الاثنين كان وجودالثانى كعدمه. فيكون ذلك 
الثاني اجتمع فيه الوجود والعدم. 

فثبت أنّ القضيتين الأوليين في قوة قولنا : 
الننىي والإثبات لاير تفعان. والقضيتان 
الأخريان” في قوّة قولنا: النفي والاثبات 
لايجتمعان' . 

فظهر أن هذه القضية أوّل الأوائل" في 
السيونقاضه كنا ان مع " الوعورد اول الاوائل 
فى التصوّر. ومفادها وهو كون الثبوت 
والإثبات لايجامع العدم والننى ليس من 
الأعراض الذاتية لشىء إلا للموجود يماهو 
موجود لعمومه في كل موجود. 


[في كيفية المواجهة مع مذكري هذه القضية] 
)١ #‏ قال: والسوفسطاق إذا انكر هذا فليس 
ينكره إلا بلسانه [معانداً]. 

قد علمت أنّ هذا القول نما لامكن إقامة 
البرهان عليه لكونه أوّل الأوائل. فالمنازع له 
لايستحقٌّ المكالمة والمناظرة, وهو إن لم تكن لهأ 


المقالة الأولى / فصل )8١(‏ 


آفة في عقله أو مرض في قلبه فليس بنكره عقلاً 
بل لساناً فقط. فالذى '' ينازع في ٠١‏ هذه 

:]١[‏ إمنا أن ينازع فيها لأنّه لميحصل له 
تصوّر أجزائها . 

:]١[‏ وامًا لكونه معاتدا, غرضه المساراأة 
وطلب التفوّق على الأقران وغير ذلك من 
الأمراض النفسانية. 

ركااننوانا لاحن ا نهاقنا فيك وتهادلت 
عنده الأقسيسه المنتجة /3853/ للنتايج 
المتناقضة, ولميكن قادراً على ترجيح بعضها 
عل الغضن: 

فإن كان المنازع من القسم الأول فعلاجه 
تفهير مفهومات أجزاء تلك القضية. 

وإن كان من القسم الثاني وهوامختصٌ بإسم 
السوفسطائي فعلاجه الضرب والحرقء وأن 
يقال له: الضرب واللاضرب والحرق 
واللاحرق واحد. 

وإن كان من القسم الثالث. وهو المسمّى 
بالمتحيٌ, فعلاجه حل شكوكه. 


.١‏ ط: لامتناع ؟. طن حاها 

"'.ي: الثنيء 5. د: الشيء الواحد 

0. م: القضيتين الاخريتين 1 . د: والقضيتان... لايجتمعان 
. د : اولى الأوّل /ي : اول الاول 

4. د.م:-_معنى 5.ءقمءخ:-له 


٠‏ . قم: بالدين 


الشفاء (الالميات) المقالة الأولى؛ الفصل الثامن: في بيان الحق, و الصدق 0101 


يلزم مقتضاة لان مقتضاه يلزم إذا سلمء فإذا ل يسلم كان قياسا؛ لانه قد١‏ 
فيكو 0 القياس قياسا اعم من كونه قياسا بلزم مقتضأه. 
أقسام القياس و كونه قياساً يلزم مقتضاه. هو أيضاً على قسمين على ما" علمت: 
[1]: فالقياس الذي يلزم مقتضاه بحسب الأمر فى نفسه. هوالذي مقدماته 
مسلمة فى أنفسهاء و أقدم من النتيجة. 
5586 [1]: و أمّا الذي هو؛ بالقياسء. فالذي قد سلم الخاطب مقدّماته. فتلزمه' 
السوفسطافى الت وه 14 
و من العجائب أنّ السوفسطائي0 الذي غرضه المماراة 5' يضطبٌ إلى 
أحدالأمرين: [1: إمّا/ إلى السكوت و الاعراضء[5: و إمّا إلى الاعتراف ‏ 0829 
لاحالة بأشياء”. و الإعتراف" بِأنّا تنتج عليه. 
ره اسار و أَمّا* المتحير فعلاجه حل شبهة. (» و ذلك؟ لأنّ المتحيّر لاحالة إنما وقع 
فى انكار أَه 
في إنكار ام فأوءقء فه. 
القضايا فيا وتااكية 
4.و ملخّص كلامه بطوله الذي لا فائدة فيه سوئ تكثير السّواد أن القياس :]١[‏ إمّا برهاني. 
مقدماته صادقة في الواقع. و أعرف من النتيجة. و صورته منتجة فيه؛ [7]: أوجدلىي صدق 
مقدّماته كإنتاجه. عند الخضم لا في الواقع أو فيه أيضاًء و لكن ليست أعرف من النتيجة. و القياس 
:المطلق يشملهما؛ إذ معناهكما مر قول مؤلف من قضايا إذا سلمت لزم منها قول آخر. و هذا يتناول 
القسمين. سواء كان فيه| تسليم المقدمات أم لا؛ فاللازم في كلّ منهما تضمئّه لمقدّمات إذا سلمت 
لزم منها قول آخرء و لا يلزم في صدق القياس تسليمها بالفعل. 
ما يؤت به للذبّ عن القضيّة المذكورة هو الثَانن دون الأوّل. لاشتراط أعرفية المقدّمات مسن 
النتيجة فيه. و لاتوجد مقدّمة تكون أعرف من هذه القضيّة. و الفيلسوف إذا سلك هذا المسلك 4م 
يكن بهذا الإعتبار فيلسوفاً-إذ وظيفته البرهان_بل جدليَاً ملزماً لمخصمه المشاغبين الماري على 
السّكوت و الإقرار.(التراقي) 


١.ب:-_قد‏ ".س: و كون /الف: فكون ”. الف: كما 
5 ق» ب:-هو 0. الف: فيلزم / بء, خل: فيلزمه 1١‏ الف: بالمقدمات 


/. ب. س : واعتراف لشيس نأها 4. ب: فذلك 


١١0‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين تحمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


وبالجملة تبكيت السوفسطائ الذي غرضه 
المهاراة والمتحير الذي يريد التخليص عن 
حيرته إنما يكون على الفيلسوف؛ لأنّه) 
بنازعان في حال من أحوال الموجود يما هو 
موجود. 

و قوله: «في كل حال», معناه أنّه سواء كان 
القياس الذي يق به في الذبٌ عن هذه القضية 
قياساً فى نفسه. أو قياساً بالقياس؛ إذ قد علمت 
نه لايمكن إثبات هذا القول بالقياس في نفسه. 
وبالحفيقة فال ولوهو قياس مادته فدات 
صادقة فى الواقع. وصورته صورة منتجة في 
الواقع» وهو القياس البرهانى. والثانى هو 
قراف اد تفحوقا عاك ميماة عند الختصم. 
صحيحة عنده. وإن لوتكن صحيحة صادقة في 
الواقع, أو صحيحة ولوتكن أعرف من النتيجة . 
وكذلك صورته صورة منتجة عنده. وإن لم تكن 
منتجة في الواقع. وهوالقياس الجدلىي. 

وفعق لقان االظلق ناما طراء تراد مغناة 
القول المؤلف من القضاياء إذا سلمت' لزم منها 
لذاتها ' قول" آخر»؛ فيكون ذلك قسياساً من 
هذه الحيثية, وليس يلزم أن يكون كلّ قياس 
اها رازه منه كول" متعودةيل كل قاين إن 
كرون قباينا لأ معني عل امور اذا وضعت 
وسلمت يلزم هنه قىء..فهو أعمٌ من القسمين: 
الذي' في نفسه قياس' ‏ وهو ما" مقدماته 


المقالة الأولى / فصل (8) 


وأعرف من النتيجة والذي هو بالقياس 
قاور ' ينوه" نتانات مدانةعنن لاطي 
وكذا صورئه, فتلزمه '' النتيجة. 


« ") قال: ومن العجائب أنّ السوفسطاق 
الدي غرضه الماراة... 

وذلك لأنّ كل صاحب غرض إذا تكلم في 
غرضه يُريد إثبات غرضه وينكر خلافه. فلابد 
أن يعتقرف بثبوت شيء ونفى مقابله, وبإثبات 
أشياء "' تنتج غرضه؛ و بأنّ الإثبات ينافي اللا 
اثبات, /8853/ وإذا اعترف بأشياء ينتج له. 
فيلزم عليه الإعتراف بأشياء ننتج عليه فهو لا 
حالة يضطرٌ إِما "' إلى السكوت والإعراض 
عق الح والتكلي وإمًا ال الأعتراف بيدا 
الوا 


١‏ . د: + فى ذاتها 


"'. د : قوله 


؟.دء قم : _لذاتها /خ: لذاتها منها 
غ. ط: +اخر 

.م : الدين 1..م:-قياس 
.ط:-ما 4. ط :آم 
14 : قياس بالقياس 
٠طءدءءءيم:-ما‏ 

> ب 

. ط:شيء 


7 . ط.م :-_أما 


رده 
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:]١[‏ إِمَا لما يراه من تَخالف'١‏ الأفاضل الأكثرين. و يشاهده من كون رأي 
كل واحد منهم مقابلاً لرأي' الآخر الذي يجده قرناً له" لايَقْضّر عنه؛ 
فلايجب عنده أن يكون أحد القولين أولى بالصدق” من الآخر. 
[1]: و إمّا لآنه سمع من؛ المذكورين المشهورين المشهود لهم بالفضيلة 
أقاويلٌ لم* يقبلها عقله'" بالبديهة, كقول من قال «إنّ الشيء لايمكنك أن تراه 
مراتين,7 بل ولا مراة واحدة.» و «ان لاوجود لشىء فى نفسه. بل بالإضافة.» 
ناذا كالتقائل مقل .هذا القول معسورا بالفكة 1 ركبو يميد أن عدر 
الشادي 8 لقوله". 
[5]: و إِمًا لأنه قد اجتمع عنده قياسات متقابلة النتائج ليس يقدر على أن 
يختار واحدا منها و يزيّف الآخر. 
أقسام معالجة فالفيلسوف يتدارك (» ما* عرض لأمثال/ هلاء من وجهين: 68|] 
ا أحدهما: حلّ ماوقع فيه من" الشكٌ؛ 
والثاني: [!1] ستنبيه" التامٌ على أنه لايمكن أن يكون بين النقيضين واسطة. 
الطريق الأوّل ما حل ماوقع فيه فن ذلك أن يعدّفه"“أنّ الناس ناس لاملائكة ".و مع 


5. أى المجادلة والمناظرة. (ب) 

6.أى كلّ واحد من الفضلاء مساوى الآخر في الفضل (ب). 

17 - بقائها. (ميرداماد) ْ 
كأنّه إشارة إلى قول الصوفية, وهو عدم بقاء الشيء في زمان عندهم. بل كلّ شيء يعدم في كل أن 
عندهم و يوجد مثله في أنٍ آخرء بل لاوجود عندهم لشيء من الأشياء في نفسه. بل وجود 
باعتبار وجود حقيقته. وتلك الحقيقة موجودة دائًا. و بهذا ظهر وجه قوله: «بل ولا مرّة واحدة» 
لامتناع رؤية المعدوم. (قوام الدين) 


.١‏ الف: مخالف ؟. ب: مخالف الرأي . ص. م: بالتصديق 
غ. الف: بسمع / ب: بسمع عن 6. ب: لا .١‏ الف: ‏ عقله 

/. ب: يقول 8. الف: بقوله ةس :ليا 
٠.ل:-عن ١‏ الزيادة من «ص» و«خل» ؟١١.‏ الف: تعدفه 


.١‏ ب: + وأنّهم ليسوا معصومين عن الخطأ 


١١١ 0 


[في معرفة أسباب تحيّر المتحيرين] 
© ؛) قال:' وأمّا المتحيّر. فعلاجه حل شمهة 

وظاهر أن الشبه ' التي" تستدعى حيرة مثل 
هذا المتحير تكون من قبيل هذه الأمور الت 
ذكرها الشيخ. 

أحدها: تناقض آراء الأفاضل المشهورين 
بالمكنة والعرفان, كسرأي أرسطوطاليس؟ إذا 
خالف رأي افلاطن في كثير من المسائل؛ وكل 
مني فرق التكن لا قمسسة احدقيا عن لخر 
قصوراً" يوجب تجويز مثل هذه الغالفات 
بينها؛ فلايكون قول أحدهما أولى بالقبول 
والصدق" من قول الآخر الذى نقيضه. 

وثانيها: سماع أقاويل مخالفة للعقل. بحسب 
أوائل فطرقم طخ الأ كابر المبعروافين بالطل / 
والكمال'. المشهود لهم بالإصابة في الرأي 
وحسن السيرة والصدق فى الكلام كقول من 
قال: «إنّ الشيء الواحد لايمكن أن يرى ٠‏ 
مرتين». وإِنّ مثل زيد مثلاً لايمكن أن يرى مرة 
واحدة. فكيف مرتيّن '' وأن لا وجود لشيء في 
نفسه بل بالإضافة وأمثال ذلك كثير في أقوال 
المنظاءووا كينا“ كتلاث الأنبباء 
والأولياء -عليهم السلام وإدراك مثل هذه 
الأمور يحتاج إلى فطرة أخرى وعقل مستفاد 
ثان. ولايكفي فيه العقول الأوّلية. فكونها 


موب 5 5 الشادى لها؟١‏ غه تبعل 
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شيا فق حل هذه الرموز. 

واثالثها: أن يجتمع عند الانسان 86 
متناقضة النتايج, متضادة الأحكام. لايقتدر 
عل الختدار يعضييا و الال الآخر المقادل له 

وهاهنا وجه رأبع؛ وهو: أن يمحصل عندهم 
قياس مغالطى, اقل أن لااوتوق لنا سه 
من *' المدارك, فيلزم من ذلك الشك فى الحقايق 
كلها وعدم الجزم ببشىء منها؛ فلهم أن يقولوا 
ان إلا وين بعرت يذه لايق نا ليد من 
القبيدا الاحساس بالصرات والسموعاة 
والتألّ بالمولمات والتلدذ بالملذات. ثم إنَا بعد أن 
فيذ"" اموي القنيكا بانكال عدو الأشيياء 
نعلم في وقت آخر أنّ ذلك الجزم كان باطلاً. 
فارتفع أمائنا" عن الحسٌ /6854/ والبديهة. 


[في طرق المعرفة] 


هلوق:.١‎ 


ادق دالق 


6. م : لايقتصر 


.ع قم : الشبهة 

؛ .ب : ارسطاطاليس 
0 
. قم »يم : التصديق 8. م : بالفعل 
9.م: + التكمّل /ي: التكمل 
٠.قم:ايروى‏ 

0.١7‏ دنعها 

4< التاردى إلى /قم. خ:-ها 


١1‏ م: نجد 


.١١‏ وان عل ونين 


7 . قو اامموجيا 


20 
. د: أنانياً /م: اما ببان(؟) 


2 


الطريق الثاني و 


فروصه 


الفرض الأوّل 


5 
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ذلك فليس/ يجب أن يكونوا متكافئين في الإصابة, ولايجب إذا كان الواحد' 
أكثر صواباً في شيء من آخر أن لايكون الآخر أكثر صواباً منه في شيء' 
آخر. و أن يعردف أنّ أكثر المتفلسفين يتعلّم" المنطق و ليس يستعمله, بل يعود 
آخر الأمر فيه؛ إلى القريحة. فيركيها ركوب الراكض من غير كفٌ عنان أو 
جذب خطام ." و إِنّ من الفضلاء من يرمز أيضاً برموز, و يقول ألفاظاً ظاهرة 
مستشنعة* أو خطأء و له فيها غرض' خنى؛ بل أكثر الحكماء. بل الأنبياء 
الذين لايوؤتون من جهة غلطأً أو سهواً'/ هذه وتيرتهم'. فهذا' يزيل شَغل 
قلبه من جهة ما استنكر من العلماء. 

3 يعردفه () فيقول '': نك إذا تكلّمتٌ فلايخلو :]١[‏ إمّا أن تقصد بلفظك 
نحو شىء من الاشياء بعينه. [7]: أو لا تقصد'". 

فإن قال إذااوكلية ل اميم ضيبا شقن بعرم امو اميا 
المسترشدين المتحيّرين, وناقض الحال * فى نفسه. و ليس الكلام معه هذا 
الغتري: من الكاذه. 


8. الشادى: هو الذي أخذ طرفاً من العلم. 

9. الخنطام: اللجام 

0. وجه المناقضة: إِنّ قوله: «إذا تكلّمت». و قوله: «لم أفهم شيئأ» يكون كذلك منهما. واللأعلى: معناه 
المعيّن الذي أراده بحيث لايحتمل غيره؛ لأنه أراد من «تكلّمت». معناه المعيّن. و هو الاتيان 
بالكلام. وكذا أراد من قوله: «لم أفهم شيئاً» معناه المعيّن. و هو عدم الفهم؛ فيصدق عليه أنه تكلّم 
بكلامين وفهم معناهماء و هذا مناقض لقوله: «إذا تكلمت ل افهم شيئا». 
و يحتمل ان يكون مراده بقوله: «ناقض الحال» ان قوله: «إذا تكلمت ل افهم شيئا» ينقض لما هو 
بحسب الأمر والواقع, لأنّكلٌ عاقل إذا تكلّم بكلام معهود بين أهل العرف العامٌ أو الخاصٌّ. يكون 


.١‏ صء لء. بء ط: وأحد ؟. ب: + من . كذا في النسخ 
.ب: فيه 0. مخ: مستنبعثة / الف: مستشبعة 

١‏ الف: عرض /.قء ب. س: غلط و سهو /. ب: بثرٌّ نهم 

5. ب م: فبهذا ٠.قءس:‏ و يقول/ ب: نعرفه فنقول/الف: ‏ فيقول 
1ن فيه 5 .الف:_فلايخلو... تكلمت ‏ ١١.س:-_وهذا‏ 


.ب:اعن 


160 


7 


ل 7؟١‏ 


انا الجسى ا الففة[: او العلل و لكوتو و غدل 
أحد من هذه الثلاثة. 

نا الحسّ فلأنّه ' قد'يرى المتحردك ساكناً 
مثل الظلٌء والساكن متحر كا مثل الساحل لمن 
كان في السفينة الجارية, ويرى " الصغير كبيراًإذ 
احال بين الرأئى؛ والمرئي بخارات رطبة: 
والكبين ميقي اذا كتان يعدا وابيضا الح 
المشقرك يرى القطرة* النازلة” خطأً مستقياء 
والنقطة الدائرة بسرعة" دائرة, والترمع و 
الجنون يرى ضور لايرتاب في ثبوتها وهى 
غير موجود. 

و امّا التخيّل فلن الناتم يرى في الرّؤيا ١"‏ 
أموراً يجزم بهاء ولايرتاب في كونها كذلك. ثم 
بعد الانتباه متيقن'' أنّ كلّ تلك الاعتقادات 
كانت لتو با كلتو كاذك فا ناذا كاه 
كذلك فن المحتمل أن يكون هاهنا نشأة نسبتها 
إلى نشأة'" اليقظة كنسبة حالة اليقظة إلى حالة 
المنام فيعرف فيها أنّ كلّ ما تخيّلناه أو أحسنا به 
000 

وأمّا العقل؛ فلأن تصديقه بالأمور إِما أن 
كن سياا دنس أن الجديات نا 
تعويل طاء أمّا أوّلاً: فلن حكم العقل بالقضايا 
وهمية* '. 


ثم إنه إذا"' عرف كذبه' ' فى الوهميات, 
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فزال الأمان عن حكمه فى العقليات؛ وإذا ليبق 
اعتاداً عليه" في البديهيات ف النظريات أولى. 
فلئن قلتر: هذا اعتراف بأ" فناهنا سن 
وخيالاً وعقلاً و وما ويقطةً وخطاءً وضوابنا. 
وكل ذلك اعتزاف يبوت هذه الأشياء: 
فنقول" في اللجواب"': لاشك أن ذلك 
بنفسه يوجب الإعتراف بالثبوت. لكن الذى 
أوردناه أوقع الشكٌ في الثبوت, فلذلك توقفنا. 
ولمنحكم لا بالثبوت ولا بالإثتفاءء وجرى ذلك 
بحرى من قام عنده دليلان على طرفي النقيض 
وعجز عن الترجيح ''. فإنه لابدّ من التوقف؛ 
فلئُن حاول محاول استخراج الأجوبة عن هذه 
الأسؤلة كان إمّا'' غالطأ أو مغالطا؛ لأنّ تلك 
الأجوية اتفك ا باغلوع كمية سبي عل 
العلوم الأوّلية فلو لم'' يكن تصحيح هذه 


١‏ قم : فلأن المحمس 
"'. ط : نرى 

6. د: القطر 

. قم : السرعة 


5.م: غير 


7. م:-قد 

. قم : الرّأى 
.١‏ د. قم: النازل 
.م قم: أو 

٠‏ . قم: الروايا 
١.م:‏ تيقن . ط: النشأة 
00 
06ىمءقمديمح:_إذا 
. م: عقلية وهكذا بعض النسخ 

6 :فقول . د: فى الجواب 


.»١‏ ط: -امًا 


١4‏ .خ: ذهنية 


.١ 1‏ ط:كونه 


36 قم : الترجح 
.""١‏ ط:-_لو 


2 


الفرض الثاني 


الفرض الثالث 


توضيح هذا 
الفرض و 

ارجاعه إلى ما 
نحن فيه 
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وإن قال: إذا تكلّمثُ فهمثٌ باللفظ كل شيء. فقد خرج ' عن الإسترشاد. 

قان كال: إذاتكلمت فييت نم قينا بعيفة او أشياء كتير امد ود فول 
كلّ حال قد" جعل للفظ؛ دلالة على أشياء بأعينها* لايدخل' فى تلك الدلالة' 
غيرها. فإن كانت تلك الكثرة تتفق* في معنى واحد فقد دل أيضاً 
على معنى واحد. و إن لم يكن كذلك/ فالإسم مشترك. و يمكن لاصحالة أن 
يفرد لكلّ واحد من تلك الجملة إسمأ؛ فهذا' يسلمه من قام مقام المسترشدين 
المتحيرين. 

وإذا "كان الاسم دليلاً غلىتتىء.واحد كالإنسان مثلا. فاللاإنسان أعق 
ماهو مبائن للإنسان لايدل عليه ذلك الإسم بوجه" من الوجوه. فالذي" 
يدل / عليه إسم الأنسان لايكون الدف يدل عليه إسم اللاإنسان". فإن كان 
الإنسان 0 على اللاإنسان فيكون لامحالة الإنسان والزورق والحجر '' 
والفيل شيئاً واحداً؛ بل يدل على الأبيض والأسود والثقيل والخفيف و جميع 
ماهو خارص عيًا»" ول عليه اس الانسان..و كذلك حال المقهوم :صن 
الألفاظ ١‏ هذه؛ فيلزم"" من هذا أن يكون كل شىء كلّ شىء". وأن يكون"! 
لاشىء من الأشياء نفسه. و أن "' لايكون للكلام مفهوم.* 

ثم لايخلو: [الف:: إِما أن يكون هذا حكم كلّ لفظ. و حكم كل مدلول 

قافا لمغناء: والتيلوم ايكون تكله مهتا بأضوات الحيوآانات» والكدلام باطل :فلوو 


مَكَأيْه, من اء يطن ). 
1. أي اللفظ الواحد المشخص.(ب) 


.١‏ م: شيء و هو خرح ؟. خل: + معدودة ؟. ص: فقد 

غ. هكذا فى النسخ 0.ق: باعيانها ١.م:‏ لاتدخل /خل: مدخل 
/. م: الدالة 6 الف: يتفق 8 الف: + ماتسلمه 

.٠‏ سء. م: فإذا ١‏ الف: لوجه 7 ١.م:‏ والذدى 

6. ص: مما .قءب: الفاظ .١١/‏ م: فلزم 


. ص: كل شىءٍ 8.ب: تكون. ص: + و ٠‏ م: فأن 
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العلوم الأوّلية إلا بتلك /6854/ العلوم 
الكسبية الى لايمكن إثباتها إلا بتلك الْأَوّلئِات, 
وكان ييا وهوا باطل . فهذا غاية ما 
يمكن أن يحت ' فنة اعيعامة المسيرة .ورد 
بعض الإفاضل من قبلهم . 


[في كيفية علاج المتحترين] 
6) قال: فالفيلسوف يتدارك ما عرض ؛ 
لأمثال هؤلاء... 

يعني على الفيلسوف ‏ وهوالذي يبحث عن 
تورف الأشياء عل ماتهى عخليةاق الاعياة: 
ويبين* حال عوارض الموجودات بماهى 
موبحوؤات؟ داكدار لها اعترى"لهؤلاء 
المتحيرين ولأمثاهم ويعالجهم بوجهين: 

الأول عل قيهن "الكو 

والثاني: تنبيههم و تذكيرهم في أنه لاييكن 
1 يكون بين النفي واللإثبات واسطة. 

اتدل قيتع الأول فتويعوي 3 

لأوّل: أن" الإنسان وإن كان من الأفاضل 
والحكماء فهو جائز المخطاء. ليس كالملائكة 
ومن بحذو حذوهم من صاحب القوّة القدسية 
لتجردهم عن عام الطبيعة ومعدن الظلمات 
الذي هو مثار '' الآفة والجهل. فوقوع الغلط 
فتن أخبانا لاتوتحب الطمن 7ق العلوء الجدة 


القالة الأولى / فصل (8) 


والثاني: أنّ الأفاضل المتخالفين في الرأى 
ليس يجب أن يكونوا في درجة واحدة من العلم 
وإصابة الحق. سها في الغوامض الدقيقة, فيجوز 
نسحل عطي اننا عتاتضة لابدركه 
الآخرون. 

والثالث: أنّه يجوز أن يكون؟' بعض العلماء 
أكثر تحقيقاً و إصابةٌ في طائفة من '١‏ المسائل عن 
محبي" والهض لاخر اكثر قينا 
وإفسياة" ف طلنائفة خسري من العلوم 
والمسائل'', ولأجل ذلك تقع بينها مخالفات في 
عدّة من المسائل؛ والعلم باب واسع لايلزم أن 
يكون العالم الفحل البارع في العلم مصيباً في 
جميع المباحث والمعالم. حقٌ لايخالفه عالم آخر 
قرنه في شيء منها. 

والرابع: أنّ أكثر المتفلسفين وإن تعلّم قواعد 
علم الميزان لكنّه كثيراً ما لايستعملها '' اعتاداً 


2 ط:-أن يحتجٌ 
. دءقم: غرض 


١.ح:‏ فهو 
". ط: الحرة 
0. قم : تبيين أ. قم: موجوده 
/'. قم : اعتبر .ع : بتبين 

روكذملا:ي.٠‎ 

.مخ :بوجوه /خ: +و .١‏ طءم:-ان 

١‏ . ط: منشاأ 4 . م:. الطن 

6. ط: ‏ يكون : طائفة اخرى من العلوم 
١‏ . م د:-عن بعضهم 6م م:- في طائفة... إصابة 
6ههم:_البعض الآخر... المسائل 


3 د: يستعملها 


.مني : شمهتهم 


© 
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عليه باللفظ. 

[ب]: أو يكون بعض هذه الأشياء بهذه' الصفة. و بعضها بخلافها'. 

فإن كان هذا في كلّ شىء فقد عرض أن لاخطاب ولاكلام. بل لاشبهة 
ولااحجّة ايضا'. 

و إن كان في بعض الأشياء قد تتميز الموجبة من' السالبة” و في بعضها 
اعون تعييت ين يكرى الاضالة مانيز ل علي جازتما نبا شورها يدل 
عليه باللاإنسان/؛ و حيث لايتميز مثلاً كالأبيض واللاأبييض يكون مدلوها 
واحدأً فيكون كلّ شيء هو لا أبيض فهو أبيض. وكل شيء هو" أبيض فهو 
لاأبيض“ © فالإنسان' إذا' كان له مفهوم متميز فإن كان أبيض فهو أيضأ 
لاأبيض الذي هو والأبيض واحد. واللاإنسان كذلك؛ فيعرض" مرّة أخرى 
أن يكون الإنسان واللا إنسان غيرمتميزين. 

فهذا و أمثاله قد يزيم 31 علة المتحير المتستر تيا فيأن يعداف؛ أن 
الايجاب والسلب ١‏ لايجتمعان. ولايصدقان معاً. و كذلك أيضاً قد تبيّن له أَمَّها 
لايرتفعان ولايكذبان معاً هما" إذا كذبا معاً في شيء كان ذلك الشيءليس 


2 إذ مساواة نسبة كل لفظ في الدلالة على كل معنى. و عدم َي دلالته على شيء دون شيء يقتضي 
عدم فهم شيء منه. (ب). ٍ 

3. مراده: أن الانسان إذا كان المفهوم منه متميّراً عن مفهوم الانسان فهل الأبيض أيضاً كذلك. أَوْ لا؛ 
فإن كان ن كذلك فهو المطلوب؛ :و إن م يكن كذلك بل كان يفهم منه جميع الأشياء -إذ يكون كلّ ما 
ف متدنهكا والهدا - يلزم أن #حكون الاقنا وواللا اسان اها و عو سلاف ارظن ان 
الإنسان واللاإنسان جميعاً يفهم منه. والمفروض أنّ كل ما يفهم منه لا امتياز فيه. ولو قيل: إن 


١.م:‏ لهذه دضو الن يكلا ؟. الف: _أيضاً 
؛. صء. سء م, ألف: عن 0. ب + فى بعضها .1١‏ ص: الإنسان 
0 8. خل: اللاابيض نوسن والا سان 
.٠‏ ب: أن ١.م:‏ تعرّض 5. خل: تزيح 


دهز السعرشدون 5. الف: تعدف فانسن: اللي ليجات 
١1‏ ص ».2 5 ف ناه الف.» خل: فإنه 
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على أصل الفطرة والقريحة, وقد علم أن الفطرة ١‏ 
الإنسانيّة غير كافية في إصابة الحىّ في الأفكار 
والعصمة عن النطاء ' مالميزن" أفكاره 
بالميزان ليعلم صحيحها من فاسدهاء فن ركب 
متن القريحة من غير هذه الالة /6855)/ فهو 
كمن ركض دابة جموحة* من غير كف عنان 
هاء أو جذب خطامهاء فيخرج لامحالة من 
الطريق بمنّة ويسرة”. 

«والركض»: تحريك الرجلء ومنه أركض 
برجلك وركضت الفرس برجلي. إذا 
استحتثثته ' ليعدو . و«الكفٌ» قد يجىء بمعنى 
الى ولاقو ماو هنا" التشبيذمن اللطافة 
والمناسنة: 

50 الثانية فهو: أن بعض 
الحكناء كسقراط مثلاً عادته أن يرمز فى أقواله. 
ويأتي* بألفاظ ظواهرها مستبشعة؟ تشمكة٠٠‏ 
منه الأفهام, أو مخالفة للحقّ وبواطنها صحيحة 
حقه. وله في ذلك مصلحة مرعية وغرض 
صحيح, حقٌ انه لوكان يصرّح بمعناها فاتت 
المصلحة. أو لزم منه مفسدة أرجح من 
مصلحة "١‏ الإظهار والتصريم, بل أكثر الأنبياء 
المعصومين عن السهو والخطاء الذين لميوتوا 
من جهة غلط أو سهو بل أوتوا الحكئة وفصل 
النطابء هذه وتيرتهم ٠"‏ وشيمتهم؛ فإنّ كثيرأً 
من ايات «القران الحكير» واحنافي نضا 


عليه واله السلام من هذا القبيل وعلى هذه 
الوتيرة. 

و قوله: «لايؤتون» على صيغة المجهول. وفى 
يعض النسخ «غاطأ أو سهوأه» بالنصب" على 
التعولية"":كهذا الذكوو هن المواسن سين 
الفيلسوف شغل قلب المتحيرين من جهة ما 
استنكروه أواستكرهوه من العلاء. وهو 
يخالفهم في الأقوال والآراء وصدور أقاويل 
منهم غير مقبولة عند أوائل العقول. 

واتاجا اتلك الريو 5" الدلاقة الذكورة: 
فالمراد من الأَوّل: أن المرئي بالذات والمبصر 
بالقفة "هري الفسورة امقر عةان ال مهن 
المخارجى*. واطلاق المرئ على الأمر 
ارس 4 زعنمة الناسن لعتن " عل المحقيقة 


.١‏ د:_والقريحة... الفطرة ؟. د:-_عن الخطاء 


”. يمكن أن يقرأ ما في د: لميتزن 
؛. جموحة : العاصية 0. هكذا في النسخ 
1 .يم : استحتثته / خ : استحثه 
د:_هذا 4. قم: تأتي/م, د:يؤق 

5 يمكن أن يقرأ ما في بعض النسخ: مستشنعة / د: مستشبعة / 

مستبشعة: أي غير طيبة وغير حسنة 

تعد .١‏ طالمصلحة 
#اأودةدبالتصن 
6. ط. م: على 


.١ 7‏ قم: +و 


7ح : سيرتهم 
14.وم: .على المفعولية 
ما . .م : الأمور النارجية 


:3 > لبمن 


ثمرة الكلام 


طريق 0 
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بإنسان مثلاً. و ليس أيضاً بلا إنسان. فيكون قد اجتمع الشىء الذي هو اللا 
إنسان و سالبه الذي هو لا لا إنسان'. و قد نبّه على بطلانه. 

فمهذه' الأشياء و ما يشبهها () - لكا أن نطول فيه عق بل : 
الشبه* المتقابلة من قياسات المتحير يمكننا أن نهديه /. 

و أمًّا” المتعنّت فينبغي أن يكلّف" شروع النار, إذ النار واللانار واحد؛ و 
أن يولم ضرباً إذ الوجع و اللاوجع واحد؛ و أن يمنع الطعام و الشراب/, إذ 
الاكل و الشرب و تركههما* وأحد. 


الإنسان مثلاً لعلّة يفهم منه فقط فهو قول بِأنْه لايفهم منه جميع الأشياء. و يكون القَيْرْ عنه و بين 
اللاأبيض حاصلاً. (الخنوانساري) 

أي إذا تير الانسان واللإنسان. يدل كل منهها على غير ما يدلّ الآخر. والأبيض واللاأبيض على 
تقدير اتحاد مدلوهم| يكون مدلوههم! واحد؛ فيدلٌ كلّ منهما على ما يدلّ الآخر؛ فالإنسان له مفهوم 
متميّ. فإ ن كان أبيض فهو أيضالا أبيض لاتحادهما وعدم تَيرَهما و بالعكس. وكذلكي اللاإنسان. 
فإنّه إن كان مفهوم الأبيض فهو أيضا لا أبيض -_بعين ما ذكره و بالعكسفيلزم عدم تير الإنسان 
واللاإنسان أيضا؛ هذا خلف. (قوام الدين) 

4.أي يزيم الفيلسوف مرض المتحيّر؛ هذا إذاكانت كلمة «هذا» يحرورة بالباءكا في بعض النسخ. أمّا 
إذاكانت تحرّدة عن الباء. ففاعل «يزيم» هوالضمير الراجع إلى «هذا». (ب) 

5. «جوهر الموضوعات»». أي العلوم الجزئية ... «فها سلف». اى فى العلوم الآخر من الطبيعى و 
الرياضى و غيرهما. (ب) ْ 
0007 قد قلنا: إن هذا العلم يتكلّم في مبادي البرهان الذى ينفع في معرفة الأعراض الذاتية 
للموضوعات؛ لكن على ذمّة هذا العلم أيضاً أن يحصل جواهر موضوعات العلوم. (الخوانساري) 

6. أى معرفة مباديُ البرهان و تحصيل وجود الموضوعات. (ب) 

7. حاصل الجواب: انا نختار الشقّ الثاني من الترديد _قوله: «صار الكلام فيها برهانياً» _قلنا الأمر 
كذلك من دون فساد. ضدرورة ة أن تلك ك الأشياء وإن كانت موضوعات ف علوم أخرى جزلية 
لكنّها أحوال و عوارض هذا العلم, من هذه الجهة يصمٌ إقامة البرهان علبها., ثمٌإِنٌّ بعد ذلك تنقلب 
حدودها الإسمية التي مها بحسب تلك العلوم حدودا حقيقيّة -1أي تنقلب ما الشارحة إلى ما 


١.ب:الدى‏ هوالانسان 1 ص ».2 ع خل: فهده دب لانحتاج 
1 5 0. مخ: الشبهة ١.س:‏ فاما 
/ا. ب: تكلفه 8. س: عدمها/م: تركها 
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عند حصّلى الحكماء. فإذا كان كذلك فنحن إذا 
فتحنا العين نحو زيد وأبصصرناه. ثم إذا أغمضنا' 
العين ' ثم فتحناها" وأبصرناه مرةً أخرى, 
فيقال؛ في العرف: «إِنّ زيداً رأي مرّتين» وليس 
الأمركذلك عند التحقيق, لأنّ المرئي بالذات في 
كل نفرةاضورة أخرى قائضة عن المبدا ‏ جمئلة 
عند النفس. 

فاعلم' أن الصور الى هى المدركة بالذات 
لامكن إذراكها مدتين بان يتخال بينييا زمان: 
لأنّ النفس إذا أعرضت عن إدراكها افحت١‏ 
وعلامتمواذا القت اللقنى.سصات حسورة 
أخرى مثلها لأنفسهاء إذ المعدوم لايعاد كما 
عالميك صوق القيول يان القى الو اجن 
لايمكن أن يرى مرّتين. 

واللبرافاهي النان: ان القىيء الحا رج 
لايمكن أن يرى أصلاً بل المرئ هو الأمر الذي 
ليس فى هذا العالم. كا بيّناه. 

والرافهى الثالف احيد سعيية: الاول ان 
يكون المراد من الإضافة المضاف المشهورى. إذ 
ما من شيء إلا" وقد عرضته” الإضافة, وأقلّها 
لوتسهله وغل ل 

فقوله: «لاوجود لشىء* في نفسه», أى ٠١‏ 
لا وجود له منفككّاً عن الاضافة. ولايلزم من 
ذلك ان يكون من سس امنا ف 


والثاني: أنّ الموجود منحصير في الواجب 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل (8) 


تعالى والمعلولاات. ووجود الواجب هو بعينه 
مبدأيته وصانعيته للعالم. إذ ليست صانعيته 
للعالم بشىء غير نفس وجوهده البسيط'١‏ 
كماحقق في مقامه. فوجوده نفس قيوميّته 
للأشياء. والقيومية ضدرب من الاضافة. وكذا 
وجود امجعولات في انفسها نفس مجعوليتها و 
تعلّقها بالجاعل. فتكون الاضافة إلى غيرها 
نفس وحجودهالء فلا وحود لشىء مسن 
الموجودات إلا بالإضافة. 

ولايلزم من هاهنا ايضا أن يكون كل شىء 
من مقوله المضافء لأنّ الواقع تحت شيء من 
احتاين المقو لاك اهو اللناقة اللفرومة" 
المضاف. 

0 وأمًا حل شبهتهم من الوجه الثالث. فهو 
يبيان وجه الغلط الواقع في تلك القسياسات 
المتقابلة النتايج. ليظهر أنّ أحد المتقابلين حقّ 
لصحة قياسه المنتج له. والاآخر باطل لفساد 
قياسه وصحّة القياس الأوّل. وهكذا يفعل فى 
١.قم:غمضنا‏ ".م :ثم اذا اغمضنا العين 
8 قم : فتحنا 


06.قم: واعلم 
/ا. ددح :إلا 


؛ . د: فقال 
أ. قم: عجبت 
6. قم : عر ضه 
٠‏ . دنآإذ 


ا" قم : المعروضية 


5.م: بشىء 
١١‏ م. قم: البسيطة 


0 


إرجاع البيان في 
مغرفد ا القضايا 


الاشكال 


الجواب الأوّل 


الجواب الثان 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الثامن: فى بيان الحقٌ. و الصدق 091 


فهذا المبدأ الذي ذببنا عنه 0 من يكدّبه هو أوّل مبادئ البراهين. و على 
الفيلسوف الأوّل أن يذبٌ عنه. و مبادي البراهين تنفع' في البراهين. 
والبراهين' تنفع فى معرفة الأعراض" الذاتية لموضوعاتها. لكن 
معرفةجوهر الموضوعات «(4» 5 التى كانت؛ فما سلف تعرف” بالحدٌ فقطء نم١‏ 
اللشوت ينا ال مطل د كو دالبل رجه كل 
اميه جيه . 

لكن" قد يتشكّك* على هذا أنه إن تكلم؟ بها" على سبيل التخديد 
والتصوّر. فهو ذلك الذي يتكلّم فيه صاحب العلم الجزئ, و إن تكلم فيها في 
التصديق صار الكلام فيها'" برهانياً. 

فنقول: إِنّ هذه التي كانت موضوعات في علوم أخرى" تصير عوارض 
في هذا العلم. لما أحوال تعرض للموجود. و أقسام له. فيكون مالا يبرهن 
عليه فى علم اخر يبرهن" عليه هاهنا. 

و أيضاً إذا لم يلتفت إلى علم آخر .0 و قسّم [موضوع] *'هذا العلم نفسه 
إلى جوهر" وعوارض تكون' خاصّة له. فيكون ذلك الجوهر الذي هو 


الحقيقية] فقد بان على الفيلسوف الأوّل -(كذا) -أن يبرهن عليها دون العلم الجز؛ و أما 
كونهامبحوثاً عنها في العلوم الجزئية باعتبار إثبات العوارض الذاتية لهاء لاكونها حمولات فبها. 
وذلك بخلاف ما عليه حاها في الحكمة المتعالية؛ لان البحث فيها عنها يرجع إلى كونها حمولات و 
عوارض ذاتية لموضوعها -اى الموجود المطلق ثم إِنْ حدودها الحقيقية لما كانت بعد إثبات 
وجودها فقد اكت عنها بالبرهان عليها. (العلوي) 


.١‏ الف: ينفع اندو الراهنية ؟. صء خل: الاغراض 
؛. صء ل: الذى كان / قء س. بء الف: التى كان كفن انمه اتيس 
5 الف: فقد /ا. ب: ولكن 

8. ل مخ. خل: يشكل /م: يتشكل /مخ: تشكك 5. الف: يكلم 

.٠‏ ب: فيها/م: في هذا .سس : فيه 7. سء ألف: علم آخر 
.١‏ ب: ‏ عليه... ببرهن ١.الاضافة‏ من «ص» 06 م: جواهر 

1.ب: يكون 


١١76‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


كل قياسين متقابلى النتيجتين ليحقّ الحقّ 
ويبطل الباطل. 

0 وما حل شبهتهم من الوجه الرابع: فبآن 
يقال: إنا نجزم بثبوت هذه الأشياء. وقدساعدتم 
عليه. لكنكم تقولون وجدنا مايُعارض ذلك 
الجزم, ونخدش وجهه فحينئذٍ نشتغل بحل ' 
ذلك المعارض. 

وقولكم: «هذا يكون ليوا" للآواى 
بالكسب»: فتقول: ليس الآأمر كذلك. فإنا 
لانحاول حجة على إثبات هذه الأوليّات. بل 
الحزم بثبوتها حاصل /8856/ لذاته؛ وإنا" 
نتحاول بالنظر حل الشكوك الْتِىي يرد على ذلك 
الحزم. فلايلزمنا إثبات الأولى بالكسبي. حقٌٍ 
يلزم أن يقع البيان الدورى. 


[علاج المتحيرين بوجه آخر] 

8 06) قال: م يعردفه ... 

الأول: حل ما عرض هم من الشكوك؛ والثاني: 

الإشتغال بتنبيههم وتعريفهم أن لا واسطة بين 
فهاهنا شروع في الوجة الآخر وسو يبان" 

يقال له: هل إذا تكلّمت بكلام تقصد نحو شيء 

معين من الاعنياء: 7 لا تقصد؟فان قال: «اذا 


المقالة الأولى / فصل (8) 


الإسترشاد لأنه يناقض” الحال في نفسه. لآن 
منشأ تحيره إذا كان شيئاً مما سبق من تخالف 
آراء التشتلاه وق :ناف الوم فالاضالة 
كان فاهماً! لمدلولات بعض الأقوال؛ فعلى هذا 
ينبغى الكلام فيعه يتحو أخيى لاغيل الما 
العلدى: 

وإن قال: «إذا تككلمتُ فهمث باللفظ كل شيء» 
فقد خرج أيضاً عن التعلّم والاسترشاد. 

و إن قال «إذا تكلّمتُ فهمثُ به شيئاً بعينه. أو 
أشياء كثيرة بأعيانها” محدودة» فعلى كل منها 
وقف موقف المسترشدين. فان كانت تلك 
الكثرة متفقة في معنى واحد فكان اللفظ دالاً 
على معنى واحد دون غيره. وإن لم" يكن كذلك 
فالإسم مشترك لفظى بين معان متعددة 
بأعيانها لايشاركها غيرها؛ ويمكن أن يوضع 
لكلّ واحد من تلك المعانى إسمأ مفرداً. وإذا كان 
لابو ولا عل شيع واعد كالاان مدرلا 
فهو مبائن للإنسان؛ فاللاإنسان لايدل عليه 
الإنسان* بوجه. فالذي '' يدل عليه الإنسان 


١.م:يستقل‏ كل /: بحال ؟.د: هذا تصحيح 
".مخ : إنهما .د: أن 

6. ط: تناقض 1 م: + فإئما 
. هكذا في النسخ / والنص: ‏ باعيانها 
. بعض النسخ. إذا 


1.د.م: فاللإنسان لايدل عليه اللانسان اع : اللاانسان 


٠‏ قم : والذى 


النتيجة 


غ50 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الثامن: فى بيان الحقٌ. و الصدق 01١‏ 


موضوع لعلم ما أو' الجوهر مطلقاً * ليس موضوع' هذا" العلم » بل قسماً من 
موخو عه فيكون [ذلك]؛ بنحو ما غارضاً لطبيعة موضوعه الذى هوالموجود 
أن #صار ذلك الجوهر دون شىء آخر لطبيعة الموجود أن يقارنه“ ”أو يكون 
هو. فإنّ الموجود طبيعة يصمّ حملها على كل شيء. كان ذلك الجوهر أو 
غعيره؛ فإِنه ليس آنه موجود هوا جوهرء أو ان 5 مَا. أو" 
موضوع مّاء على ما* فهمت' قبل هذا فها سلف /. 

و مع هذا كله 0١(‏ فليس البحث عن مبادي التصور اليد دا 
ولاتضوراء ولا البحت عن مبادئ البرهان يرهاناً شق نف التجتان 
المتخالفان يحثاً واحداً٠/.‏ 


8ل ذكر أنّ الموضوعات التي كانت يعرف بالحدّ أي كانت موضوعات العلوم السالفة. بحيث أن 
بحصّل فيهذا العلم؛ و أورد الشكٌ عليه و أجاب أراد أن يشير إلى أن هذا الشكٌ والجواب ليس 
مخصوصاً بالموضوعات التي هى موضوعات العلوم السالفة, بل لو قطع النظر من تلك أيضاً نقول: 
إن في هذا العلم موضوعات و عوارض ذاتية طاء سواء كانت موضوعات لعلوم آخر أؤ لا؛ و يرد 
في بادي الرأى الشك المذكور فيهاء إذ هذا العلم لابدّ أن يتكلم فيهاء ولاشك أنه ليس على سبيل 
التحديد والتصوير فقطء بل على سبيل التصديق. فيكون برهانياً. (النوانساري) 

مرا ذ همرح هذا التزويدما ذكرنا من أن الفرض أن هذا الاشكتال والموان لاختصوصية فنا 
بموضوعات العلوم الأخرى. بل يجريان بالنسبة إلى جميع ما هو موضوعات بالنسبة إلى العوارض 
الذاتيّة هاء كالجوهر والعقل والنفس و نحوها نما يكون في بادى النظر هى موضوعات فقطء ولا 
كلو كم صيو اه وعر فو لكوي زكرن : زلف تحر الغارضأ» إل اخريه ا عازة اليا هو 
حط الجواب عن الإشكال, و توضيح لما ذكره في ذيل «فنقول» إلى آخره. (الخنوانساري) 

0. بفتح الهمزة ليكون «أن» المصدرية والفعل الذى بعدها بتاويل المصدر. ويكون إسما لقوله: «فيكون 
بنحومّأ». والخبر قوله: «عارضا». (التراقي) 


.١‏ خل:إذا ". ب:- موضوع لعلم... موضوع 

اسن :موضوعا لهذا غ. الزيادة من «ص» ه. ص: تقارنه / أكثر النسخ مهملة هنا 
1.م: هو موجود /ا. صء. خل: و .م: ما 

9. الف: علمت 


٠.ق:‏ + و باللّه التوفيق /ب: + تمت المقالة الأولى من الفلسفة الاولى من كناب «الشفاء». وللّه الحمد وعلى نبيّه 
الصلاة. 


2 


|6060 


١,0‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


ليس الذي يدل عليه اللاإنسان, وإلا فيكون 
العا وال وك يوا لمر يو اننيد والسفية 
وغيرها كلها واحدا؛ ثم لايخلو :]١[‏ إِمَا أن 
يكون الأمر في كل لفظ ' ومدلول هكذاء ' ويلزم 
ايكون كن شع كل شي [1]: ان ايكون 
ولالقى سنن الأعما سه وعياه إن ان 
لايكون للكلام مفهوم؛' فيعرض أن لا كلام 
ولاشبهة ولا خطاب ولاحجة. 

وإن كان 3 بعض الأمور يتميز الايجاب 
عن السلب دون بعض فحيث يتميز فيه 
الطرفان كالإنسان مثلاً يلزم أن يتميّر في غيره 
كالأبيضء فإئه إذاكان المدلول عليه بلفظ 
الانسان مناقضاً للمدلول عليه باللاانسان, 
فبلزة أذريكون اذلو ل عليه" يثالاً يض ابنفنا 
مناقضاً" للمدلول عليه /8856/ باللا أبيض: 
إذ لو كان مدلولاهما واحداًء كان الانسان وكلّ 
في ء الذىهو اللا اسفن أسيضن »ركان اللا 
ااة ايها" سانا أن اللا سيان كالترمن 
والفيل وغيرهما إن كانت فى أنفسها لا أبيض 
فهى” عين الإنسان الذي في نفسه لا أبيض, إذ 
الأيطريو اللا اميضو يق التطيني شو والعيد 
فغراطن هرزة اخرزي أن كان كن بشىء كل فى + 

فبمثل هذا البيان ونظائره يمكن إزاحة افة 
المتحيّرين الذين هم فى صدد الإسترشاد. 
فيعرف هم أن الإيجاب والسلب لايجتمعان في 


المقالة الأولى / فصل (8) 


شيء ولايصدقان معاًء وكذا لاير تفعان 
ولايكديان ' هنا 

والفرق بين هذين ١‏ القولين فيهما'' أن 
الأوَل بحسب الحمل بالإشتقاق ويقال له 
«وجود في». والثانى بحسب الحمل التواطى '' 
وسقال أو رن بعال باتع النيادن 
واللابياض في موضوع واحد ممتنع. وكذا 
كدق لابين واللذا نظن فل ذانت واحيدة 
وكذلك ارتفاع البياض واللابياض عن 
موضوع واحد وكذب الأبيض واللا أبيض 
عليه ٠"‏ حال؛ لآ نه لوجاز ارتفاع المتقابلين و 
كذيهما لجاز اجتّاعهما وصدقهم, لأنّه إذا ارتفع 
عن شيء الإنسان واللا إنسان فقد اجتمع فيه 
اللا إنسان واللا لا إنسان وهما أيضاً متقابلان, 
وقد نبّه على بطلان اجتاعهماء وكذا الكلام في أن 
كبياهةا وحن مدت عق 


.١‏ قم: لفظة ؟. قم: ثم لاخلو اما...هكذا 

"'. م, يج +: + ثم لاخلو اماأن يكون الأمر في كل لفظ ومدلول 
هكذا 

؛. م: من الابيط معليه 

5.خ: متناقضاً /ا. م ط:-أيضاً 

5 يكوثان 

٠.دءقمميم‏ :-هدين ١.م:‏ -_فبهم)ا /خ:فيها 

ممم :المواطى /يم: المتواطى 

١7‏ . د : - عليه 45 :لوجب 


/. ع : فهو 


س0 


الشفاء (الالحميات) المقالة الأولى؛ الفصل الثامن: في بيان الحقّ؛ و الصدق 021 


31. «أن يقارنه» كذ قوله: «لطبيعة الموجود» خبره. والجملة صفة «شىيء». والمعنى أنه عرض 
لطبيعة الموجود أن صار ذلك الجوهر المفروض -كالجسم مثلاً-دون شيء آخر يصمٌ أن تكون 
طبيعة الموجود ذلك الشيء _كالعقل والنفس مثلاً فَإنٌ الموجود يصمّ أن يقارن. أو أن يصير كل 
شيء, فكلٌ شيء من الأشياء عارض لطبيعته و بسبب ما من الأسباب و بنحو ما من الأنحاء صار 
شنا عا دوقع اشر سيت اخرو يتك اخرضاو الأخبر ذو فلن الفى مرو سكا 
والترديد الذي ذكره باعتبار أنّ الكل يمكن أن يعتبر فيه المقارنة مع أشخاصه و كونه إيّاها بعينها. 
(النوانسارى) 


١١9550‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


7) قال: فمهذه الأشياء وما يشمهها... 

أي بهذين الوجهين وهما التنبيه بمثل البيان 
المذكور وما يجري يحراه وحل الشبهة 
الحاصلة' من القياسات المتقابلة النتائج 
للمتحبرين. يمكن للفيلسوف هدايته وإرشاده 
إلى الطريق. 

وأا السيوسطاق اللتوتك الدى قرضة 
الماراة فلايمكن إلزامه إلا بمثل ما ذكره الشيخ , 
وهو تكليفه بملاقاة النار ومصادفة الضرب 
والإيلام, إذ هذه الأمور و أعدامها واحدة 
عنده. فلو تحاشى منها فذلك ' إقرار منه بأنٌ 
ثبوتها ليس كسلبها. 


6) قال: فهذه؛ المبداً الذي ذببنا عنه... 

أي هذه” المقدّمة الأولية الى دفعنا عنها 
قول من ينكرها ويكذبها -هى أوّل الأوائل 
التصديقية ومبداً المبادي العلمية. حقّ أن 
نسبتها إلى الأوائل والشوانى كنسبة مبدأ 
الموبحؤدات :وعلة الغلل بو المعلو لات الببا قز 
علمت كيفية كونها مبداً المباديٌ؛ وأنّ /6857/ 
على الفيلسوف الأوّل أي من تعلّم الفلسفة 
الأولى أن يذبٌ عنها. 

و إِمما قال: «ومبادي البراهين تنفع في 
البراهين» مع انها جزؤها التي لابدّ منهاء نظراً 
إلى نفس معرفتها قبل تركيب الحجّة منهاء وكذا 


المقالة الأولى / فصل (8) 


الحال في كون البراهين نافعة في معرفة 
الأعراض الذاتية لموضوعات تلك الأعراض. 


[كيفية إثبات موضوعات العلوم في العلم 
الأعلى] 
# ) قال: لكن معرفة جوهر الموضوعات... 

صحّة هذا الاستثناء بأنّ شأن البراهين ليس 
ولايكون إلا إثباتٌ الأعراض الذاتسية 
لوضوغاق "لأ اقبات فلك التوضوغات: 
فيقتصر" في معرفتها على الحدود والتصوّرات 
دون الإثبات والتصديقء فيلزم أن لاسبيل إلى 
المحكم الكل السلني؟ اعى قنولنا ليصن لعىء 
من البراهين إثبات الموضوعات حكماً إيجابياً 
جزئياء وهو مفاد قوله: «لكن معرفة جوهر 
الموضوعات» يعنى براهين العلم الأعلى. كم| 
تثبت الأعراض الذاتية* لموضوعاتها كذلك 
يثبت الموضوعات. 

فالموضوعات ' الَتى تعرف فيا سلف من 
العلوم المنطقية والرياضية والطبيعية '' بالحدود 


١.ي:‏ الحاصل ". ط؛:-هو 
”.م: فهو ؛.خ:فهو 
0.م:-أى هذه 1.د:للموضوعات 


م/. د:-السلى 


٠‏ .د: -فالموضوعات 


/. د: فيفتقر / م: فيقصر 
6.:_الذاتية 


.١‏ ط:+ يعرف 


0 


فقط دون الاثبات. فعلى صاحب هذا العلم أن 
يحصل وجودها والتصديق بإنيّتها. 

ولريكن في' علم واحد أن يتكلم في أمرين 
لشيء. أعنى التحديد والاثبات جميعاً. بل كلما 
تكلّم في التحديد والتصوير لم يتكلم في الإثبات 
والتصديق. إلا هذا العلم حيث يتكلّم فيهما 
جميعاً. 

لكن يشكل على هذا -أى على كون هذا 
العلم متكقّلاً للأمرين -بأنّه إن تكلم في 
الموضوعات على سبيل التحديد والتصوير' 
فيكو عل جرنيا. وهو علم كلي, هذا خلف؛ 
وذلك لأن تحديد الموضوعات كان شأن العلوم 
الجزئية وإن تكلّم فيها في التصديق فقط كان 
الكلام فيها بنحو واحد. وهو البرهان لا 
بدالتحوين الروها وو الله عفيفا كنا 
هوالمفروض 

والجواب: أنّ هذه الأمور موضوعات فى 
سائر العلوم وعوارض ذاتية فى هذا العلم 
لأأنما أحوال أو أقسام لموضوع هذا العلم الذي 
هوالموجود مطلقاً. فوضوعيّتها بالإضافة إلى 
غير هذا العلم. فلو تكلّم هذا العلم في تحديدها 
ريلزم أن يصير /6857/علم] جزئيا؛ إذ لم يتكلم 
في تحديد الموضوع من جهة مأ هو موضوع فيه 
بل من جهة ما هو موضوع في علم اخرء وكذا 
إذاا برهن علها ميبرهن علها بماهى 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين تحمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل (8) 


موضوعات فيه. بل برهن "عليها بما هى أحوال 
واغراظن ذاتية لموضوعه وإن كانت تصير 


موضوعات في علوم أخرى. 


[آكيف يتكلم العلم الأعلى عن الإثبات 
والتحديد] 
)٠١ ©‏ قال: وايضاً إذا ويلتفت إلى علم آخر 
وقسّم [موضوع] هذا العلم... 

يريد بيان أنّ هذا العلم كيف يتكلم فى 
اموي عوااى. واحد. اعبيق التحديد 
والإثبات بأنا إذا 0نلتفت إلى علم آخر وقطعنا 
النظر عن سائر العلوم؛ ولونقل إن الموضوعات 
ها حمولات في هذا العلم. بل قلنا: إن هذا العلم 
منقسم ؟ إلى جوهر وعوارض أي: إلى موضوع 
وأحوال ذاتية خاصة له. كان الجزءان كلاهما 
من أفراد الموضوع؛ لأنّ الموجود يما هو موجود 
شامل ها جميعاً بخلاف سائر العلوم الجزئية إذا 
انقسم إلى جزئين”. موضوعات وعوارض 
ذاتية طا؛ فان حمولاتها مغايرة لموضوعاتها. 

وهذا إِمًا نشأ هاهنا لعموم الموجود ماهو 
موجود الذي هو موضوع لهذا العلم. فكلا 
فرضته موضوعاً فيه فإذا نظرتٌ إليه من حيث 


١.م:من‏ د:-ل يتكلم ... التصوير 
". م: يبرهن ؛. م خ: + متحصر 


06:جزلى 
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هوالأعراض الذاتية - يكن المفروض 
نوضوعا لهذا الف موضوعا لذ بل فنعا مسن 
الموضوع, إذ الموضوع شامل له وللأعراض 
الذاتية جميعاً. فالموضوع والجوهر بنحومًا 
عارض لطبيعة الموضوع والجوهر الذى هو 
الموجود وإن صار ذلك الموضوع والجوهر دون 
غيره نما هو من الأعراض لطبيعة الموجود يما 
هو موحود وأأن تقارنه طبيعة الموضوع., أو 
يكون هو هو بعينه. 

عا اللقاونة والعوروطى قامعا كلانه قورداً 
من الموجود بمأ هو موجود. 

وخا العة قبا عفار كوت نفسة اذ الموحوة 
طبيعة يصح حملها على كل شيء على نفسه 
وعلى مغايره. اهو جوهر وموضوع وماهو 
موود . 

اهو الجوهر والموضوع ليست جوهريته 
وموضوعيّته. لأنه طبيعة الموجود يما هو 
بريجره إل داز المرييرة. وجوه تماد 
الباحث عن أحواله /6858/ مغايرة لأعراضه 
الذاتية المبحوث عنها فيه. 

والحاصل: أنّ لهذا العلم دون سائر العلوم أن 
يتكلم في الموضوعات على سبيل الحدود 
والبراهين جميعاً. 


المبحوث عنها بالحدود والبراهين في هذا العلم 
موضوعات لسائر العلوم, و 'حمولات لهذا 
العلم؛ فن الجهتين يتكلم فيها بالوجهين. 

ومبنى هذا الجواب: أنّ هذا العلم يصح أن 
يتكلم في الموضوعات بالوجهين من جهة 
واحدة لكن باعتبارين» فإن موضوعات هذا 
العلم باعتبار حمولات فيه باعتبار آخر فإِنَ 
الموجود يما هو موجود أعمٌ من الموضوع 
والعرضء وإن كان الموضوع نفسه فهو أعمّ من 
نفسه باعتبار الموضوعية. ىما علمت. 


[كيف يتكتّم العلم الأعلى عن المباديٌ 
التصورية و التصديقية لسائر العلوم] 
ا ١١)قال:‏ ومع هذا كلّه فليس البحث عن 
مبادئ التصور... 

يريد أنّ هذا العلم قد يبحث عن المباديٌ 
الور والقة يه اوضوعات لعلو الأخرى 
بحناً تصوّريًاً أو حدياء ولايلزم من ذلك أن 
يكون باحثاً عن حدود تلك الموضوعات 
وتصوّراتهاء وكذا قد؛ يبحث عن المباديٌ 
التصديقية لمسائل العلوم الأخرى بحثاً برهانياً. 
ولايلزم منه أن يكون ذلك بحثاً برهانياً عن 


عر 
دق غ.م.ط:-_قد 
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نفس تلك المسائل. حتّ يلزم أن يكون البحثان 
الالنان هنا واعدا. والعنان المهالنان 
اللذان أحدهما فوق والآخر تحت_علما واحداً. 

ولايبعد أن يكون هذا الكلام إشارة إلى 
خراب ا خريعن الاشكال المدكورهووان .يكون 
إشارة إلى دفع إشكال ربما' يتوهم من جهة 
البحث عن مباديٌ الحدود والبراهين أن يلزم 
الخلط بين العلمين والاتحاد بين البحثين. 


والتوفيق من الله العليم الحكيم. 


.١‏ م:إنما 


١0‏ عون إخوان الصفاء على فهم كتاب الشفاء المقالة الأولى 


1ن 


[الفهرس الإجمالي لما يجيء في الكتاب ] 
الجملة الثالثة فى الفلسفة الأولى وفبها عشر مقالات: 


المقالة الأولى 
فيها تمانية فصول 

:]١[‏ في ابتداء طلب موضوع هذا العلم. 

["]: في بيان موضوع هذا العلم ومسائله والغرض منه. 

[5]: فى منفعة هذا العلم ومرتبته واسمه. 

[5]: في إجمال مباحث هذا الفنٌ. 

[4]: فى الموجود والشيء. وفيه بيان أن المعدوم لا يعاد. 

[3]: في بيان انقسام الم جوف إل الواعيه والمفكو وات الزاعوديالداة 
لايجوز أن يكون واجباً بالغير, وأنّ الممكن لايوجد ولايعدم إلا بالغير, 
ولايوجد إِلَا بعد أن يجب وجوده بذلك الغير, وانّه لايجوز مكافاة' الواجب 
لغيره في الوكرة 

7 فى بيان أن واجب الوجود هو الواحد” وما سواه مركب. 

[4]: في الحقّ والصدق. والذبٌ عا هو المبدأ الأوّل للبراهين. 


.١‏ خ: تكافؤ ٠‏ ؟. خ: + الفرد 
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المقالة الثانية 
فيها أربعة فصول 
:]١[‏ في تعريف الجوهر والعرض وذكر أقسام الجوهر. 
[1]: في تحقيق ماهية الجسم وبيان تركّب الأجسام كلها من هيولى وصورة. 
[5]: في بيان أنّ اهيولى لاتنفكٌ عن الصورة. 
[؟]: في بيان أنّ الصورة شريكة علّة الهيولى لامعلولة لها ولا علّة برأسها. 


المقالة الثالثة 

:]١[‏ في الإشارة إلى ما ينبغى أن يبحث عنه من أحوال المقولات التّسع. 
ونقل قول من قال بجوهرية الكمٌّ المتصل أو المنفصل. 

[؟]: فى بيان الواحد بالذات وبالعرض وبيان أقسام الكل. 

[]: في بيان أنّ الوحدة والكثرة بديهيّتان. وما قيل في حدّهما تنبيهات. وأنّ 
كلا منهها عرض لازم للجوهر وشأن ما قيل فى تعريف العدد. 

[غ]: فى بيان أنّ المقادير أعراض لازمة للموادٌ والصور وإن فارقت المادّة 
توهماً وحصر الكمٌ المتصل فيها وفي الزمان, وبيان /181// أمر الزاوية. 

[0]: فى بيان أن العدد موجود لكن لامفارقاً وأنّ له أنواعاً لكل منها 
وحدة. وطريق تحديد هذه الأنواع, وأنّ الإثنين عدد. 

[7]: في بيان أنه لاتقابل بين الوحدة والكثرة إِلّا بالعرض. وأنْهها بالعرض 
متضايفان. وفيه يبيّن التقابل بين الأعظم والأصغر والمساوي. 

[7]: فى الاستدلال على عرضيّة الكيفيات المحسوسة. 

[8]: في دفع ما قد يورد على عرضيّة العلم من الكيفيّات النفسانية. 

[4: فى اثبات الكيفيات المختصّة بالمقادير. والإشارة على عرضيّتها وعرضيّة 
المختصّة بالأعداد. 
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:1٠١[‏ فى بيان عرضية المضافء وأنّه ليس فى الطرفين' واحداً. بل ما هو فى 
كل مغاير لما في الأخرء وبيان وحو ده ورد شبهة من مير وحو ده. 


المقالة الرابعة 

[1]: في وجوه التقدّم والتأخّر ومراتب إطلاقهما على تلك الوجوه بالحقيقة 
والشن,.وففنيان أن شيا مخ العلّة والمعلول لأيتفك عق الاخن. 

[1]: في بيان معنى القوّة والفعل. ومراتب نقلهماء والقدرة والعجز. ورد قول 
من قال: أنّ القادر من يصمّ منه الفعل والترك, وبيان القرّة الفعلية التي إذا لاقت 
المنفعل وجب الفعلء وال لايكفبها ذلك؛ والانفعالية الت إذا لاقت الفعلية 
وجب انفعاهاء والتي لايكفيها ذلك. وتقسيم القوّة بمعنى إلى الطبيعيّة والعاديّة 
والصناعيّة. وردّ قول من قال: إن القوّة مع الفعل؛ وبيان أنّ الحادث تسبقه مادة, 
وأنَّ كل فعل صدر عن جسم لا بالقسر ولا بالعرض, فعن قوّة فيه؛ وتحقيق في 
ان القوة اقدم ام الفعل. 

[]: في معانى التامٌ والناقص على ترتيب نقلهماء ومعنى فوق الام والمكتف, 
ومعنى الكل والجميع والجزء حقيقة واستعمالاً. 


المقالة الخامسة 
فيها عشرة فصول 
:]١[‏ في بيان معنى الكل والجزثي وأنّهما عرضان للمعنى, وأنّ ما يصدق 
عليه أن كلي كيف يكون موجوداً في الخارج. وكيف لايكون إلا في الذهن. 
[1]: في أنّ لحوق الكلية للطبائع ليس إلا في الذهنء وبيان أنّ الصورة 
الموصوفة بالكلية شخصيّة باعتبار آخر. وبه يتبيّن معنى مطابقة الكلي 
للكثيرينء. وفىي الفرق بين الكل والكل. 


١‏ م' د: المقوّمات 
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[؟]: في الفرق بين الجنس والمادة وبين الفصل والصورة. وبيان أن المتقدّم 
على النوع هو المادّة دون الجنس فى الأعيان وفىي الأذهان. وكذا الصورة دون 
الفصل. 

[5]: في وضع قانون يبيّن حال ما ينض إلى الجنس من أنه ينوّعه أو 
لاتوعه لعميز المتقعات من الضفات عن غس المنوغات: 

[4]: في بيان أقسام ما يعرض الجنس. والميز بين مايلزمه مما لايلزمه من 
هذه الأقسام. وبيان طريق حصول شيء واحد من الجنس والفصل وهما 
متغايران. 

[1]: في النوع وكيفيّة تحققة في العقل والخارج '. 

[7]: فى بيان الفصل الحقيق ودفع ما يورد على وجوده, وفيه يبيّن' أن 
مبادئ الفصول لم يكون وله لايكون. 

[4]: فى الحد" وبيان ما يصحٌّ أن يحدٌ وما لايصحٌّ أن يحدٌ. وبيان الماهية, 
والفرق بينهاء وبين الذات والصورة. 

[9]: فى بيان ما يجب أن يدخل فى الحدٌ من أجزاء الحدود وما لايدخل. 

:٠١[‏ في بيان أنّ للحد اعتباراً به يكون عين المحدود. وآخر به يكون 
كاسباً له. 


المقالة السادسة 
فيها حمسة فصول 
:]١[‏ في ببان أقسام العلّة وأحواهاء ويتبيّن* أنّ الإحتياج إلى العلّة إغما هو في 
الوجود لا في الحدوث ولا فى شىء آخرء فيتبيّن' أنّ الباقي في بقائه محتاج إلى 
العلة. 
[1]: في دفع شكٌ أورد على /1/181/ وجوب تقارن العلّة والمعلول, وفيه دفع 


.١‏ م د: - وكيفية ... الخارج 7 تبن 
لا. د: الحدود ؛. د: بينهما 0. م: تبيّن 
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شكٌ أورد على تجويز لاتناهي المعدّات. وفي بيان حال الفاعل في فعله من 
الإبداع والاحداث والتكوين. 

[]: في أقسام مناسبات المعلول مع العلّة. وبيان أنه لايزيد ما فيالمعلول 
على ما في العلّة ولايساويه إِلَّا بوجه. وأنّ العلة أحقٌّ بالوجود من المعلول من 
لوه 

[]: فى بيان بعض أقسام المبادئ الثلاثة الباقية. أعنى: العنصر والصورة 
والغاية» وشطر من أحواها. 1 

[19]: في حل الشكوك الموردة في وجود الغاية وفي جعلها متقدّمة على سائر 
العلل. وبيان أنّ الغاية ما خير أو مظنون خيراًء وبيان أنّ كل [مو]جود خير 
ولاعكس كلياً وبيان اشتراك العلل الأربع بين الكل ودفع الشكٌ المورد فيه؛ 
وفيه يتبيّن' أفضل أجزاء هذا العلم. 


المقالة السابعة 

[1]: في ذكر لواحق الهوهويّة وأقسامهاء ولواحق الكثرة من الغير والخلاف 
والتقابل وذكر أقسامه. وتحقيق الكلام في الضدّينءبيان كيفية اندراجه تحت 
السّلب والإيجاب. واندراج العدم والقّنية أيضاً تحتهماء وبيان أنّ الضدين 
لايندرجان إلا تحت جنس واحد وتقسيمها إلى ما بينهها واسطة وما ليس 
كذلك».وبياق أن ضَدٌ الواحق لايكون اله واحدا. 

[1]: فى نقل قول القائلين بالمُثل والقائلين بالتعليميّات والأسباب الحاملة لهم 
على القول بذلك. 

[']: في إبطال القول بالتعليميّات وبالأعداد وبالوحدة. 


ل 
و 
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المقالة الثامنة 
فيها سبعة فصول 

:١[‏ في بيان استحالة لاتناهي العلّة الفاعلية والعنصريّة بأحد قسمَئها. 

[؟]: فى دفع شكوك أوردت على ما قيل فى بيان استحالة لاتناهي العنصر 
على محاذاة التعليم الأول ومقالة ألف الصغرى منه. 

[]: في بيان تناهي المبدا الغائي والمبدأ الصوري. وأنّ المبدا الأوَل المطلق هو 
واجب الوجود لذاته. وأنّ ما عداه منسوب الوجود إليه مُبدع له وحادث عنه. 

[]: في أَنّ الواجب أوّل ووحداني': وبيان المراد بالوحداني " وأَنّه بالنظر إلى 
غير الإضافات والسلوب. وأنْه لاماهيّة له تعالى بل ماهيته عين إنيّته. ولاجنس 
ولا فصل ولاحدٌ ولا برهان عليه. ولا هو جوهر. 

[8]: في إعادة ما مد ذكره من توحيد الواجب الوجود بدلائل متعدّدة. 

[1]: في نه تعالى تام وفوق القام, وخير وحق. وعقل محض ومعقول محضء 
ويعقل كلّ شيء حقٌٍّ الجزئيات لكن على وجه كلي لايعزب عنه الجزئي. 

[1]: في بيان أنه تعالى يعقل دفعة لامرئّباً وأنّه لايلزم من كونه عاقلاً 
ومعقولاً أن يتكثر ف ذاته. وأَنّ علمه فعلل وأنه لايتعلّق بالصور العقلية كيف 
وجدت,. ولا على أنّْها موجودة بل على انا معقولة. وبيان الإشكال في علمه 
فال :ونق الاحوالات الى :يتوهم بادئ النظن: :وآله عاشق .ذاته وبواسطة ذاتد 
عاشق 5 آنه مريد ار وحيٌ بلاقوة؛ بل ارادته وحياته عين علمه. 
وإرادته عين جوده. وانه ليس مايتراءى من تكثر الصفات إلا تكثرا في 
السّلوب والإضافات. إذا ليس شيء منها إلا انيّنه التي هي ماهيّته مع سلب أو 
إضافة أو كليه. وأنّه تعالى أجل مبتهج بذاته. 


.١‏ د: وجدانى ". د: بالوجدانى '. اخ: وجوده. 
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المقالة التاسعة 
فيها سبعة فصول 

:]١[‏ في أن حدوث الحادثات لايكون إلا بحركات مستمرة. إذ ليس كل 
عله [الأعقف :وابانة: اله لمكن ان يكورق 'إنندا ]؟ المركة بوالزما ره عاداتيقة: 

[1]: فى بيان أن حركات الأفلاك ارادية /1082/ وأنّ كلّ حركة ارادية 
لايكق فبها العقل الصرف” بل لابُدّ من أن يكون مبدوها الغريب نفساً 
جسمائية: وأنّ الحرّك البعيد للأفلاك هو العقل الحض. وأنّه لابدّ الحركاتها وكل 
حركة: إرادية فى شق وى الأفلاك:لبيين ال الفشتهبالمبذا فاليدا الأول 
تعالى هو المحوّك الأبعد لجملة الأفلاك. وهو /1182/ المعشوق. لكن مع ذلك 
لكل منها معشوق خاص أيضاً” 

في تحقيق أنّ اختلاف الحركات [في] الأفلاك ليس للعناية بالسّافل ىا 
توهمه ؛ بعض, بل لأنّ لكل معشوقاً خاصّاً ىا للجملة معشوق واحد. وبيان أن 
هذا الوق الحخاص لاقو أن بكرن جما كا 'توى" 

[4]: في إثبات أنّ المعلول الأوّل للواجب تعالى هو العقل الحضء وإثبات أن 
فوق كلّ فلك عقلاً وان تحت الفقول التسيعة عقفلا اخر يه تصدن عقولنا 

[1: في كيفية تكون الأسطقّسَات الأربعة بعد اسقام السماويات» ورد قول 
فى قال: ا كافك حم واتهدا الخذافت احراؤه بالقووي هن المركة والبعك علدنا 
فأوجب" ذلك اختلافها بالطبائع. 

[1]: في عناية الواجب تعالى وكيفيّة دخول الشرّ فى القضاء الإلطى. 

[]: في بيان السّعادة والشقاوة البدنيّتين والنفسانيّتين. 


.١‏ دوم: -مبداً ؟. د:-الصرف 
؟. خ: + وينتهي المعشؤقات إلى المعشتوق الأول والعشق الصضورف 
ُّ دء م: وهطمه 0. د.م:وهم أ. خ: +مع 
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المقالة العاشر 
فيها خمسة فصول 

:]١[‏ فى المبدأ والمعاد بقول يحمل. والإلمهامات. وكيفيّة تأثير التضرّع 
والدّعوات والقرابين والصّدقات, وأنّ أحكام النجوم ليست إلا ظنيّة ضعيفة. 

[17: هاف أن ارسال الع واجيه :واه كين يتيك أن تدعو النامي إن 
الله تفال '؟ 1 ْ 

[]: في بيان منفعة العبادات في الدنيا والآخرة. 

[4]: في عقد المدينة والبيت وما يجب أن يسنّ لصلاحههما ونظامهم. 

[6]: فى الخليفة والإمام ووجوب طاعتبهماء والاشارة إلى السيّاسات' 
والأخلاق. 


.١‏ خ: +كيفية رجوع الخلائق إلى اللّه في القيامة الصغرى والكبرى 
؟. خ: + والمعاملات 
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المقالة الأولى 
وفمها كمانية فصول 


[تلخيص] الفصل الأول 


في ابتداء طلي موضوع هذا العلم 


[في تقسيم الفلسفة وموضوع الطبيعي والرياضي] 

قد علمت: أن الفلسفة نظرية وعملية. وعرفت معنييهماء وأنّ كلا منهأ] 
ثلاثة أنواع. وأنّ اقسام النظرية هي الطبيعيّة والتعليمية والاهيّة. وأنّ لكلّ علم 
موضوعاً ومطالب ومبادي؛ أن موضوح الأول هي الأجسام من حيث إِنْها 
يتحوّك أويسكن. وأنّ موضوع الثانية امّا الك الجدّد أو ذوالكمٌ من حيث هو 
ذوكم؛ وم تعرف موضوع الثالثة. 


[تعريف الحكمة العليا] 

فالآن حاف ان تتحدق :ذلك ايها نوايها أنه قد شاع: «إنَّ الحكمة هي 
أفضل علم بأفضل معلوم.» و«إنّ الحكئة هي المعرفة التي هي أَصمّ وأتقن' من 
كل معرفة». و«إنّ الحكنة هي العلم بالأسباب الأولى للكلّ» فالآن نبيّن أن 
الموصوف بهذه الصفات الثلاث إِنما هي الفلسفة الأولى.' 


.١‏ د: وا كا ؟. د:انفس ". د:_فالان نبيّن.... الاولى 
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[ليس موضوع الفلسفة وجود الإله تعالى] 

فالآن نبتدي ونقول: لايجوز أن يكون موضوع هذا العلم هو إنيّة الله 
تعالى» بل هو من مطالبه؛ وذلك لأنّك قد عرفت أنّ موضوع العلم لابدٌ من أن 
دكوق أمرا سيلا فى .ذلك العليبوإنا يالب اقراهه الذاتكةه وليه الله شعان 
لايجوز أن يكون أمراً مسلّاً؛ إذا لو كان مسلا لكان إِما بين بنفسه. أو مبيّنا في 
علم, آخر: 

والأوّل ظاهر الفساد. وإلا لما احتاج إلى الدليل. 

والثاني أيضاً باطل لأنّ علوم الحكئة لايخرج عن المتُلقية والسياسة 
والطبيعية والتعليمية والإطيّة. ولميتبين' في شىءٍ من هذه العلوم غير الااغية. 

ولايجوز أن يبيّنَ /8182/ فإنّ هذا العلم هو الذي يبحث عن أحوال 
المفارقات, فإن ذكر في علم آخر يكن إلا ذكر أمر غريب لفرض من 
الأغراضء فلابْرٌ من أن يبين في هذا العلم. وإذا بيّن فيه لويكن موضوعه؛ إذ لا 
شيء من الموضوعات مما يبين فها هى موضوعات ذا هذا. 


[موضوع الفلسفة ليس بالأسباب القصوئ] 

ولايجوز أيضاً أن يكون موضوعه الأسباب القصوى. أعنى: المبادي 
الأربعة للموجودات كلّهاء إذ لو كانت موضوعاً له" لميخل: ش 

:]١1[‏ امّا أن يكون البحث عن أحواها من حيث إِنْا موجودة؛ 

]أو فق يف إنها اساب نطلقة: 

[5]: أو من حيث أنّ هذا فاعل وذلك قابلء وهكذا؛ 

[5]: أو عن أحواها من حيث هي جملة؛ والكلّ باطل. 

مّا الثاني فلوجهين: 

الأول: إِنّ هذا العلم يبحث عن الأحوال الت تعمّها وغيرها وهي الكلية 
والجزئية ونحو ذلك. فلابدٌ من أن يكون موضوعه أعم منها. 


05 د: - وإنما مطلب مسلماً. //خ: + في ذلك العلم‎ .١ 
د:_له‎ .” 
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ولايمكن أن يقال: انها ليست مقصودة بالذات في هذا العلم فانها احوال 
لايخصٌ الأمور الطبيعية ولاالتعليمية ولاالعملية. فلايكون لها موضع غك د 
هذا. 
والثاني: إِنّ البحث عن أحوال الأسباب المطلقة إنما يمكن بعد إثيات وجود 
السبب المطلق. ولايثبت وجوهه إِلَا بعد إثبات أنّ للموجودات أسباباً. ولا شك 


ع 


أن هذه القضية ليست بيّنة التبوت وإن كانت قريبة من العقل مشهورة: والحش 


لابق بإثباتهاء إذ غايته إحساس المقارنة بين شيئين. ولايبيّن في علم آخر؛ فتعين 


أن يكون مبيّنة في هذا العلم. وقد عرفت أنّ موضوع علم لايبيّن فيه. 
وأمّا الرابع» فلأنَ الكل لاينظر فيه إلا بعدالنظر فى الأجزاء. فإن كان النظر 
فيها فيهذا العلم فهي الأولى بأن تجعل موضوعاًءوإن قيل: إِنهِ في علم آخر كذب. 


[في بيان موضوع الفلسفة] 
وأما الأوّلء فيستلزم أن يكون الموضوع حقيقة هو الموجود من حيث هو 


ووه 
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[قتلخيص] الفصل الثاني 


فى بيان موضوع هذا العلم ومسائله والغرض منه 


[فيما بيبحث عنه في الطبيعي والرياضي والمنطق] 

نك قد علمت أنّ الطبيعي إعا يبحث عن أحوال الجسم من حيث هو 
موصوع الحركة والسّكون. والرياضي إنما يبحث عن المقدارالعدد الجرّدين أو 
الماذكيند بو المنطى اغا ميبصة:عن امتقو لات النانية سرج حي كتيفنة عا رفوت 
من معلوم إلى مجهول. 
[في إثبات موضوع العلوم في الفلسفة] 

وأمّا البحث عن الجسم من جهة ما هو موجود أو جوهر أو مؤلف من 
الهيولى والصورة. والبحث عن الكمٌّ من حيث إن موجود ورد أو مادي. وعن 
المعقولات الثانية من جهة ما هي معقولة وأَنَّا يتعلّق بمادّة غير جسمنيّه أو 
لايتعلّق. فلم يبيّن في علم من هذه العلوم. ولا فى الحُلق فإنّه أبعد منها عن 
ذلك؛ فلابدٌ ها من علم آخر يكون باحثاً عا فوق السوماكة 

فإنّ الجوهر من حيث هو جوهر, لايجب أن يكون محسوسأو إلا لريكن' 
إلا حسوساً ومن البين أنّ العدد يكون فى المحسوساتغيرها. 

وأمًا المقدار فقد يطلق على الصورة الحسميّة. وقد يطلق على الكمية 

والأوّل وإن كان لايخلو عن مادة إلا أنّه مبدأ الجسم الحسوس. فهو بهذا 
الإعتبار مقدّم على الحسوسات. وهذا بخلاف الشكل. فإِنّ الشكل عارض 
للجسم بعد أن يكون متناهياً فلايمكن أن يكون إلا في المادة. 


.١‏ اخ: + معقولاً 
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وأَمّا /183// الثانى فإن نظر فيه من حيث عوارضه. فهو نظر فما يخصّ 
المادة. وأمًا إذا نظر إلى وجوذه من حيث إنّه من أي الأنحاء. فلا تعلّق له بالمادة. 

2 المعقولات الثانية التي هي موضوع المنطق, فظاهر أَنْها خارجة عن 
ديات يوذ العلم هو الإلهي. 

فلم يكن بُدٌ من أن يكون موضوع هذه العلم أمراً يعي هذه كلّهاء وما ذلك 
إلا الموجود من حيث هو موجود. 

وأيضاً فإنّ هناك أموراً مشتركة في العلوم يذكر في بعضها ذكراً ونجد' في 
بعضها حدّاً ولايتحقّق” في شي مقر كفكة وسووها:. ولاخضومكة ذا بشن 
من موضوعاتهاء ولا هي تنا يعر كل شىء'؛. ولايصلح لأن يعمّها إلا معنى 
الموجود بما هو موجود. وذلك كالواحد من حيث هو واحدء والكثير من حيث 
هو كتير. وكذا حلي والموافق والضدٌ والكل والجزئي والقوة والفعل إلى غير 
ذلك. فلابنٌ من أن يجعل من عوارض الموجود من حيث هو موجود. فهو 
الموضوع” ومعرفته بديهية؛ فلايحتاج أن يبيّن فى علم آخر أو في هذا العلم.١‏ 


[في مطالب الفلسفة] 

و مطالبه': الأمور العارضة للموجود بما هو موجود., فنها: 

:]١[‏ ما هي كالأنواع له كالجوهر والكم والكيف ينقسم اليها بلاواسطة. 

:]١[‏ ومنهاء ما هي كالأعراضء كالواحد والكثير والقوة والفعل والكلي 
والجزئي ونحو ذلك يعرضه من غير أن يعتبر له خصوصيّة. 

لايقال: لو كان الوجود موضوع هذا العلم, لميجز أن يبحث فيه عن مبادئه؛ 
فإنّ العلم لايبحث عن مباديّ موضوعه. مع أنه يبحث عن مبدأ الموجود 
المطلق. 

قلنا: المبدأ من عوارض الموجود التي تعرضه من غير واسطة. إذ لاشكَ في 
.١‏ الجملة الطويلة معترضة وعيارة: «و هذا العلم» عطف إلى «فوق المحسوسات» 


؟. م: يحد ؟'. م: لايحقق 5. م:-ولا هي ممّا... شىء 
0. د: - فهو الموضوع ا.د: + فهو موضوعه /0. م: فمطالبه 
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أن المبدأيّة ليست من مقوّمات الموجود. ولايحتاج الموجود في أن يعرضه 
المبدأيّة إلى أن يتخصّص نوعاً من التخمصّص, ولا شيء اعم من اموق يكون 
من عوارضه. بو لنس البعوك عنه مبدأ 500 ؛ اذ لا مبدأ لذلك. وال 
لزم أن يكون الشيء مبدءاً لنفسه. فالمبحوث عنه ليس إلا مبدأ الموجود 
المعلول. والبحث عن مبادي ما تحت الموضوع غير ممتنع كسائر العلوم الجزئيّة. 

فهذا العلم يبحث عن الأسباب القصوى لكل موجود معلول من جهة 
ماهو موجود معلول فقط. وعن عوارض ألموجود من حيث هو موجود فقط, 
وعن مبادى العلوم الحزئية؛ فإنه قد تقرّر ان مبادي العلم الأدنى يتبين ' فى علم 
الأعلى كمبادي الطب في الطبيعي ومبادي المساحي في الطندسة, ويبحث عن 
غواوضن الموجوة المطلق .واقسافة: ويندرج ف ا فيا فقبيفا حدق 

بنتبي إلى موضوع الطبيعي تارة, فيسلمه اليه. ولايبحث عنه وإلى موضوع 

الرياضي أخرى فيسلمه إليه. ولايبحث عنه. وهكذا جميع العلوم الجزئية. 

وأَمّا بحث هذا العلم فإنما هو عا قبل" هذه التخصيصات. وهذه الصناعة 
هي الفلسفة الأولى ‏ إذ يعلم بها أَوّل الامور في الوجود وهو المبدأ الأول. وف 
العموم؛. وهو الموجود والواحد ‏ وهو الحكمة الي هي أفضل علمء أي اليقين 
بافضل معلوم, وهو اللّه تعالى» والأسباب بعده. 7 الصادق عليه حدٌّ العلم 
الإممى. أعنى الذي يبحث عن الأمور المفارقة للادة وجوداً وحدَاً؛ فإنٌ الموجود 
وين ع هو موجود ومباديه وعوارضه متقدّمة على المادة. وإن بحت عن ا 
لايفارقها فإِنّا' يبحث حقيقة عن معنى لاحاجة له اليهاء فإنّ جملة ما يبحث 
عنه' أمور اريفة: 

الأول: ما لايخالط المادة أصلا. 

والثاني: ما يخالطه على سبيل المبدآيّة والعلية. 

والثالث مايعمّها وغيرهاء والبحث عنه /83/// إِنا هو من حيث المعنى العاه 
ّي لاحاجة له اليها. 


.١‏ د: ثم ". م: يبيّن “". د: قيل 
غ. كذا/ والظاهر: العلوم ©. د : فانما أ د: عن 


١٠١6‏ عون إخوان الصفاء على فهم كتاب الشفاء المقالة الأولى 


والرابع: مايخصٌ الماديات كالحركة والسّكون, لكرنّ البحث عنه إِنما هو من 
حيث الوجود العام الغير الحتاج إلى المادة. وذلك كما ان الرياضىي يبحث ع|) 
يخالط المادة لكن لا من حيث يخالطهاء بل من حيث معنى عام. 

فهذه الأربعة متشاركة في أنّ بحث الإلهي فيها ليس عن معنى متعلق 
الوجورف بالماذقدو اننشن تن هذا فين الغرض من هذا العلم. 


[في اشتراك الفلسفة وتخالفها مع الجدل والسفسطة] 

وأعلم 93 هذا العلم يشارك الجدل والسُّوفسطائي في أ نْ ما يبحث عنه في 
هذا العلم يتكلم فيه الجدلي والشّوفسطائي. ويخالفهما من حيث إنّه لايتكلّم فى 
نمائل الغلوع المموكة .وهنا يتكل ان .وال المدلقوةى لاله يفك البقاة 
بخلافه - والسوفسطائي غرضاً فإن غرضه' التحقيق.» وغرض السوفسطائي 
التدليبين والتتريه بالحكم. 


.١‏ أي غرض العلم الأولى 
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[تلخيص] الفصل الثالث 


في مندفعة هذا العلم ومرتبته وإسمه 


[تمهيد في معرفة النفع] 

قد عرفت فى ثانى فصول المقالة الثانية من فر الخطابة أنّ «الخير» هو 
الذي يقصد بنفسه. و«التافع» هو الموصل إلى الخير. وكذا الفرق بين الضار 
والشرّ؛ فاعلم أَنّ العلوم' الحكمية كلها تشترك' فى تحصيل كمال النفس الإنسانية 
وتهيؤها للسعادة الأخرويّة لكنٌ المنافع التي تذكر' في رووس العلوم ليست من 
هذا القبيل, فانّه أمر قد علم؛ بل إِنما هي نفع كلّ علم فى علم آخر, ثم هذا النفع 
:]١[‏ قد يقال مطلقاً وهو الإيصال إلى تحقيق علم آخر بأيّ وجه كان؛ [1] : 
وقد يقال مختصّاً بالإيصال إلى ما هو أجلّ منه وغاية له. وهذا نفع خادم في 

والأوّل؛ ثلاثة اقسام: نفع في الأعلى. ونفع في المساوي. ونفع في الأدنى 
وهذا حرى بِأنّ يُسمّى إفادة وإفاضة وعناية ورياسة. 


[في كيفية منفعة الفلسفة] 

فنفع هذا العلم في غيره من هذا القبيل: فاه يفيد العلم بمبادئ العلوم الجزئية 
وبحقايق الأمور المشتركة فيها'. فكنا أن المقصود فيه مبدأ للمقصود فيهاء كذلك 
هذا العلم مبداً لتلك. 


.١‏ د: - العلوم 3. م: تشرك 1 م: مذكر 
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[في مرتبة الفلسفة] 

وأمّا مرتبته: فهى بعد العلم الطبيعى والرياضى. 

أمَا الأول: فلأنّ كثيراً ما تسلم هبهنا مسبيّن فيه. كالكون والفساد 
والاستحالة والمكان: والزمان وتعلّق كل متحوّك يبمحّك وانتهاء المتحدكات إلى 
مح ك. 

وأمّا الثانى: فلأنٌ الغرض الأقصى فيه معرفة تدبير الباري تعالى؛ ومعرفة 
الملائكة وطبقاتهمء ومعرفة النظام في الأفلاك, ولاسبيل إلى ذلك إلا بعلم ' اطيئة. 
وسيل اله الا مالساي والمددية مواقا حيرات الرينافى والاة 
والسياسى فلا نسبة لا إلى هذا العلم. 


[إشكال في لزوم الدور في المقام] 

فإن قيل يلزم الدور حينئذ. فإنّ مبادئ الطبيعي والرياضي إنا يتبيّن” في 
هذا العلم. والمسائل متوقفة على المبادئء فسائلههما متوقفة على هذا العلم. فلو 
توقف عليها لزم الدور. 


[الإجابة عن الدور] 

قلنا: أولاً: لسن يواجب ق:مبذا الغلم أن يكون هيدا بيع مسنائلة: 
فيجوز أن تكون المبادي التى تتبيّن" في هذا العلم مما لايتوقّف عليها إِلّا بعض 
يناثل العلهدق» وام المسائل التق يتوقّف عليها هذا العلم فتكون ميادئها بينة 
بنفسها لامبيّنة في هذا العلم, ل أيضاً أن تكون ميادئّ تلك المسائل التى 
يتوقف عليها هذا العلم غير تلك المسائل من هذا العلم. الموقوفة على تلك 
المسائل: 

وثاناء اله مون ان حوقك سبائل نذا عل سيان العلميق اده 
وبالعكس ليه وما يبيّن الإنيّة في علم ليس مبدأ لذلك العلم, إلا ىا يقال إِنّ 


.١‏ د: يعلم ؟. م: يبيّن "'. م: يبين 
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وليعلم أنّ ما ذكرناه من توقّف هذا العلم على ذينك إِنما هو لقصور عقولنا. 
إلا فهناك طريق آخر نسلك فيه من القضايا' الكلّية المعقولة /1/184/ من العلل 
إلى المعلولات, ومن المفارقات إلى المحسوسات ', لكثا نحن نعجز عن سلوكه فهو 
تتقيين' لاتوقف له على غيره. 


[في تسمية الفلسفة بما بعد الطبيعة | 

وأمّا إحمه فهو «ما بعد الطبيعة» والمراد ب «الطبيعة»: جملة الماديات؛؛. 
والمراد ب «البعديّة»: البعدية بالنظر إلى علمنا. وأمّا من حيث النظر إلى نفس 
ذاته فهو حقيق بأنَّ يسمّى «ما قبل الطبيعة» فإنٌّ ما يبحث عنه فيه إِمّا مقدم 
عله وجودا أو عموما كا عرفية. 


[زفي عدم إدخال الحساب والهئدسة في مايعد الطببعة] 
فإن قيل: إنّ الحساب واهندسة ينبغى أن يكونا علم «ما بعد الطبيعة» 


فانهما يبحثان عا لاخصوصية له بالطبيعة. لا سما العدد. 


قلنا: أمّا الهندسة. فالجواب عنه ظاهر؛ فإنّه على قسمين: [الف]: ما يبحث 
عن الخطوط والسطوح والجسّهات. ولا شك أَنّ هذه لاتفارق المادة؛ [ب]: وما 
بتعة.حن, القذان لكق لأ وطلناء بل من عت انا سسغيةة الست الفحلفة, 
وهذا نظر اليه من حيث هو عارضء لا من حيث هو مقوّم. فالبحث عما يخص 
المادة. 

وأمّا الحساب فقد يلتزم أنه كذلك إلا انه لميقل له ذلك؛ لأنّه يراد بعلم «ما 
بعدالطبيعة» العلم بالأمر المبائن للطبيعة من كلّ وجه - وليس ذلك إلا الله 


»6© 
»٠»© © 


تالح عيية القن باعسار شرف احزاتة وعلم الحساب خارج عن هذا 


أن بون تهنا ) ادي الفلن إلى التعموينات 
1 م: فهو بنفسه ؟. د: جملة الجسم المحسوس يعوارضه 
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المعىق كغرو. 

وأمّا الحقّ فهو أن يقال: إن للعدد ثلاثة اعتبارات :]١[‏ عدد موجود فى 
المفارقات» [1]: وعدد موجود! ف الطبيعة, [: وعدد موهوم يحدداً عن 
المعروض مأخوذاً من الطبائع. 

وعلم الحساب إِنا يبحث عن العدد من حيث النسب امختلفةءلايمكن اعتبار 
هذه الحيثية فى العدد الموجود فى المفارقات, فبق الأخيران؛ ولعلّ أوّل نظره فى 
الأخير وهو بكلٌ من هذين الاعتبارين من المتعلقات بالمادّة: فغل التقديرين 


لاعف عنه الامو حية المادة. 


مجان . د: - موحود 
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[تلخيص] الفصل الرابع 
في إجمال مباحث هذا الفنّ 

يجب أن يبحث عن نسبة الشيء والموجود إلى المقولات وعن حال العدم. 
وعن حال الوجوب والاإمكان, وهو بعينه البحث عن القواة والفعل. وعن الدى 
بالذات. والذي بالعرض, وعن الحقٌّ والباطل. 

و عن الجوهر وانه كم ا هو؟ وما الجوهر الذي هو اطيولى؟ وهل هو 
مفارق أم لاء متّفق النوع أو مختلفة؟" و" ما نسبته إلى الصورة؟ وعن الصورة 
كذلك. وكيف يكون المركّب منهما؟ وما نسبتهما إلى الحدود؟ وعن المناسبة بين 
الحدود والمحدودات. 

و عن العرض لكونه مقابل الجوهر وعن أصنافه وحدودهاء وعن أحوال 
مقولة مقولة؛ ويبين عرضية ما يظنٌ؛ منها جوهراً وعن مراتب الجواهر 

وعن الكل والجزئي. والكل والجزء. وكيف يوجد الكلى ف الطبايع, وكيف 

يكن القلنة و ااحداسيا و احواها بوالنسية ماوكا :ووث المقلء لام وعد 
الفعل والإنفعال. وأن كلّ قسم من العلل لابد وأن تنتهي” إلى علّة أولى. 

و عن التقدّم والتأخَّر وأنواع ذلك. وبيان الأشياء المتقرّمة عند العقل؛ ورد 
فق ادكو قينا عد ذلك 

وا عن الواحد لكونه مننا قا للموجود. وعن الكثير لأنه مقابله. وفيه 
البحث عن العدد ونسبته إلى الموجودات, والكمٌ المتصل كذلك لكونه مقابلاً له 
وبيان أن ليس شيء من ذلك مفارقاً ولا مبدءاء وعن العوارض التي تعرضهم. 


.١‏ د: -هو ؟. كذا ؟3. دحو 
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و عن توابع الواحد من الشبيه والمساويالموافق والمجانس والمشاكل 
والهوهو. وعن مقابلاتها الَتى هي توابع الكثرة. 

عن مبادئ الموجودات. فيئبت المبداً الأول تعالى وصفاته الجلاليّة 
والجمالية» وكيفية وصفه /1//85/ بها ونسبته إلى غيره. وما أَوّل ما وجد عنته. 
وكيفيّة ترتب الموجودات عنه . 

وما حال /184/ النفس الانسانية إذا فارقت البدن. وفيه يبين جلالة قدر 
اللبوة ووعوت طاعة اديوا بان حت اللم.و اعيةىرو الاخلاق والاعال المكدتة 
إلى السعادة الأبديّة وأصناف السعادات. فهذاء الاجمال؛ واللّه الموفق للتفصيل. 
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[تلخيص] الفصل الخامس 


في الموجود والشيءء وفيه بيان أنّ المعدوم لايعاد 


[تمهيد في معرفة المباديٌ التصديقية والتصورية للتنبيه] 

افك اله 5] أن هم المفلومات التصوية ما عن سعدا التصديق ار 
وهو تقس أول لااحاجة لذ إل ماو افا لاكر ما يدل عله فنا هن اللضيه 
والإخطار بالبال لما عرض للعبارة ما جعلها أظهر وإن كانت في الحقيقة أخق 
من المدلول عليه كذلك في التصوريّات أمور هي أوليّات. وهي مبادئ 
لتتصوريّات أخرى. فهي بأنفسها' لاحاجة ها إلى تحديد. ولكن قد يعرض لما 
ادق او اللفظ ار ان كوو اظير معه تشتر يه عل مدا التقبية و الاخطان 
بالبال وإن كان في الحقيقة أخى من ذلك. ولو لمتكن تصوريّات هذا شأنها لزم 
التسلسل أو الدور في اكتساب التصورات؛ فن أراد أن يعرف هذه الأمور 
ميمكنه إلا بالتعريف الدوري أو بالأخى. 


[في استحالة تعريف الوجود] 

فنقول: إنّ الموجود من هذا القبيل فن عرّفه' بالّه «ّذي يكون فاعلاً او 
منفعلاً» قد عرّفه بالأخفى, فإنّ هذا إن كان ولابدٌ فن أقسام الموجود. والجمهور 
يعدّفون الموجود ولايعدّفون أنه فاعل أو منفعلء بل إنما يعوّف ذلك بالبرهان؛ 
وكذا «الشىء» من هذا القبيل. 

فن ' عدفه اله «الذي يصحٌ أن بخير عنه» قد أق بالدور والتسعريف 
بالاخنى. 


١.د:‏ أنفسها ؟. م: يعرّفه ". د: فأن 


و١١‏ عون إخوان الصفاء على فهم كتاب الشفاء المقالة الأولى 


أمّا الأوّل, فلانه لامعنى ل «الذي» و«مأ» و«أمر» ونحو ذلك مما لابد من 
ذكرة الة الخو 

وما الثانى. فلان الثىء أعرف من «يصحٌ» ومن «الخبر» مع مها ا 
لايعرفان إِلَا بالشيء'. نعم قد يقع بأمثال هذين تنبيه وإن فسد مأخذههما. 


[في تخالف الوجود مع الشيء معنىّ] 

واعلم أنّ معنى ' الموجود يرادف الحصّل والمثبت, وأما الشيء فليس معناه 
معنى الوجود. فَإِنّا نعلم يقيناً أنَّ لكل شيء حقيقة مخصوصة غير وجوده وإن 
كان قد يطلق عليه إسمه بالاشتراك, ولذا إذا قلتَ: «حقيقة كذا موجودة» أفدت؛ 
وإذا قلتَ: « حقيقة كذا حقيقة كذا أو شيء» أو" «الحقيقة شيء» هجرت, وهذا 
بخلاف أن يقول: «حقيقة زيد شيء. وحقيقة عمرو شيء آخر». فانّه كا يقول: 
امقلقة ؤي ستقيقة. وحفيقة. مرو حقيقة الشرى» نانك تعن هه القن ء 
الخصوص الخالف لما يقابله به. فالموجود غير الشىء. إلا أنه لازم 000 95 
موجود في الخارج أو في الذهن هذا. 


[آفي تعريف الشيء وفي عدم تساوقه مع العدم المطلق] 

واعلم أنّ ما يقال إِنّ الشيء: «هو الذي يخبر عنه» حق. لكن من الناس 
من يعترف به ويقول: إِنّ الشيء قد يكون معدوماً مطلقاً فنقول: لايخلو [الف]: 
ِمّا أن يكون المراد به العدم في الخارج فهو حقٌ؛ [ب]: أو العدم المطلق. فهو 
باطل؛ فإنّ المعدوم المطلق لايتعلّق به علم؛ إذ لاعلم بشيء* إلا بن يحصل منه 
في الذهن صورة محضة لاتكون' صورة لثشيء خارجي ولا ذهني' ولايصح 5 
يشار اليه ب «هو». و«يخبر' عنه»؛ فإن الإخبار إنها يكون عن أمر متحقق ف 
الذهن سواء كان إلاخبار بالإيجاب أو بالسلب. وكيف يحكم على المعدوم المطلق 


9 م: - مع ... بالشى . م: - معئى '. دو 
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فإن كان الأول فلايخلو /8485/ [1]: إمَا أن يكون معدوماً [11]: أو 
00007 

فإن كان موجوداً فبالحرّي أن يكون موصوفه قبل ذلك موجوداً. فيلزم أن 
يكون المعدوم موجودا. 

وإن لميكن موجوداً. فكيف ثبت' لشىء آخرء إذاً من المحال أن يوجد ما لا 
وجود له في نفسه للشيء. ولايمكن أن لاتكون تلك الصفة موجودة لموصوفها. 
وإلا كان إثبات الصفة فى الحقيقة ننى الصفة عنه. 

وبالجملة فإيجاب شىء لابدٌ من أن يتعلّق بثشىء له وجود في الذهن ألبتة 
وإن لريكن موجوداً في الخارح. و/7185/ هوّلاء إنا وقعوا" في ذلك لجهلهم بأنّ 
الإخبار' إنما يكون عن معنى معقول موجود فى النتفس وإن كان معدوما في 
الخارجء وأَنّ معنى الإخبار عنه أن له نسبة إلى خارج. فاذا قلت مثلاً: «إنّ 
القيامة ستكون» فقد حكمت بتكوّن”* الموجود فى نفسك فى الزمان المستقبل. 
الموجود فى نفسك على القيامة الموجودة فى نفسك. وكذا إذا أخبر عن' الماضي. 
از وجالة اتا لوسوف الدهن. 

نقد خضل عن خيلة دلق ار العو م ين الوتهوده وات كاد زمان هذا 
وأمّا من قال: «إنّ الحاصل غير الموجود»» فرتما يكون شىء حاصلاً ولايكون 
ا واد الصفات حاصلة غير موجودة ولا معدومة, وأن” لفظة «الذي» 
و«ما» ونحوههما ليست بعنى الشىء. فليس من الممعزيق: 

واغلم أن اللوسوة.وإن دكن جديا لا تحفه .ولا مقولا بالتساوي :لا ان 
قوله على الجوهر أقدم من قوله على العرض. لكنه معنى واحد يخصّه عوارض. 
فلذا صلح لأن يفرد له علم. كما أنّ الصحّي* صلح لأن يفرد له علم واحد. 
31 يبت ؟. م: وقفوأ 7'. د: الاخبار 
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[في استحالة تعريف الموادّ الثلاث ] 

واعلم أَنّه' يتعذّر أيضاً تعريف الواجب والممكن والممتنع بما لايشتمل على 
دور؛ فإئّم يعدفون الممكن: بأَنّه «غير الضروري». أو «المعدوم في الحال الذي 
لايكون وجوده حالاً في فى خا ستعنل»: أو «اللاى لين محال ان .يكوة 
وأن لايكون». أو «ليس بواجب أن يكون وأن لايكون». والضروري: بانه 
«الذي لايمكن أن يفرض معدومأ». أو' «الذي إذا فرض بخلاف ما هو عليه 
كان محالا». أو «الذي يمتنع أن لايكون أو يمكن أن لايكون». والمحال: بان 
«الضروري العدم», أو «الذي لايمكن أن يكون». أو «يجب أن لايكون». وكل 
هذا دور حال؛ [و] قد مر في أنولوطيقا الأوّل. 


[تفريع في إبطال إعادة المعدوم ] 
[الحجّة الأولى ] 

واعلم أَنّكَ لما علمت أن الثىء والمخبر عنه لايكون إلا الموجود. ظهر لك 
قساف فاقيا من حجواد اعادة الور بعينه فإنّ هذا القول يوّدّي إلى أن يكون 
المعدوم حين العدم شيئاً متخصّصاً بماهية ممتازاً عن غيره. وإِلَا لميكن بينه وبين 
مثله فرق» فلايمكن أن يقال: إِنّ هذا الموجود هو بعينه الذي كان موجوداً فعدم. 
فيلزم” أن يكون المعدوم موجوداً. 


[الحجّة الثانية] 

ويدلٌ على بطلان هذا المقال ثانياً أنه لو اعيد الشيء بعينه لأعيد مع 
أعراضة الخاضة الممينة لهء.ومن حملة تلك الوقت: سواء كان شيا سوحوداً 
بنفسه أو موافقة أمر موجود لعرض من الأعراض, وإذا أعيد الوقت يكن 
اإعادة. فإن الإعادة إنما تكون في الوقت الثاني على ان إعادة الوقت بدهي 
البطلان. 
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[تلخيص] الفصل السادس 
في بيان انقسام الموجود إلى الواجب والممكن. وأنّ الواجب 
بالذات لايجوز أن يكون واجباً بالغير, وأنّ الممكن 
لايوجد ولايعدم إِلَا بالغير. ولايوجد إلا بعد 
أن يجب وجوده بذلك الغير, وأنّه لايجوز 
مكافاة الواجب لغيره في الوجود. 


اعلم أنّ كلّ ما يدخل فى الوجود لايخلو من أحد هذين القسمين: إِمّا أن 
تكون راجيا وجو ده لاقت او كنا وجعوده وعدمه بالقار ال ذانة, 


[في معرفة الواجب] 

فاعلم 2 واجب الوجود لايستند وجوده إلى علة وإلا لريكن بداته يجب 
له الوجود. فلايكون إلا من القسم الثاني؛ فلايكن أن يكون شيء واجب 
الوجود لذاته ولغيره معاً؛ فاه إن وجب وجوده لغيره لم جز وجوده بدون 
الغير. فضلاً عن أن يكون [8185] واجباً؛ وإن وجب لذاته فا الحاجة إلى الغير, 
وما أثر ذلك الغير فما يستقلٌ الذات بالتأثير فيه؟ 


[في معرفة الممكن] 
وأمّا الممكن فلا وجود ولاعدم له إلا بالغير؛ لأنْه إذا وجد أو عدم فقد 
تخصص 2 جائز, فهذأ التخصيص ' :]١[‏ اما أن يكون عن غيره 0 ا 0 
فعلى الأوّل ثبت المطلوب؟ فإنّ ذلك الغير هو العلّة. وإن لميكن عن غيره. 


,١‏ د: أمر 8 م: التخصص 
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فلايخلو: إِمّا [ألف] : أن تكق فيه ماهيّته [ب]: أو لا. 

فإن كفى لزم أن يكون ذلك الأمر من الوجود أو العدم واجباً له لذاته. وقد 
فرض يخلاف ذلك. 

وإِنْ لميكف يكن بدّ من أنْ يكون بأمر آخر فهو العلّة. فقد علم أنه 
لايوجد ولايعدم - الممكن - إلا بعلة فعلّة الوجود أمر موجود. وعلة العدم 
عدم علة الوجود. 


[إِنَّ الشيء ما لويجب لم يوجد وفيه إبطال الأولوية] 

واعلم أنّ الممكن لايوجد من علّته إلا ويجب بهاء إذ لو لويجب بها لزم أن 
يكون جايزا له الوجود والعدم حين وجود العلة, فاذا نخصّص بالوجود لريكن 
له بنّ من مخصّص آاخر فإن وجب به ثبت المطلوب. وإلا افتقر إلى مخصّص 
آخر. وهكذا إلى أن يلزم إمّا المطلوب وإمّا' ذهاب العلل والمخصّصات إلى ما 
لايتناهى؛ وعلى الثاني: يلزم أن لايتحصّل' العلّة المخصّصة لوجوده. فلايكون 


موجودا. 


[في عدم جواز تكافؤ الواجبين] 

واعلم أنه لايجوز أن يكون واجب الوجود مكافئاً لغيره في الوجود بحيث 
يتساويان في لزوم” الوجود. إذ لايخلو إذا اعتبر ذات أحدهما بدون الآخر: ]١[‏ : 
إغا أن يكو :واجياء نب ؟ او مكنا 

فإن كان واجباً لويخل؛ إذا اعتبر مع الأخر: إِمّا أن يكون من هذه الجهة 
ايضا واجبا او ممكنا. 

وَالآدلّة يستلره. أن ييكون القىء.بواعبا لذاته ولعيو معاء. وقد غيرفت 
اده 1 

وعلى الثاني: ينتني التكافؤ. إذ لايجب حيتئذ أن يلزم وجود أحدهما وجود 


.١‏ م:أو ؟. د: لايحصل اعونت لوم 
1 مد: لميخ 


/امم؟ 
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الأخروجل ضوة الانفكاك. يتما 

وإن لميكن باعتبار ذاته واجباً بل إنما يكون وجوبه من' الآخرء فيكون 
باعتبار ذاته ممكناً وباعتبار الآخر واجباً فلايخلو: إِمّا أن يكون الأخر أيضا 
كذلك 5 لا 

فإن كان الآخر أيضاً كذلك فلايخلو: إِمّا أن يكون إفادته الوجوب للأوّل' 
وهو في حدّ الوجوب. أو وهو فى حد الإمكان. 

فعلى الأوّل: يلزم الدور. إذ كان وجوب الثاني بالنظر إلى الأول لابنفسه 
ولا بثالث. 

وعلى الثاني: ينتى التكافرٌ؛ لأنّ إمكان الثاني أمر من ذاته. ليس باعتبار 
وجوب الأوّلء ووجوب الأوّل باعتباره, ولا تكافوٌ بين العلّة بالذات والمعلول 
بالذات؛ ولأنّه إذا وجب الأوّل في حدّ إمكان الثاني ح الأ وجوية :< ليغ وار أن 
يكون موجوداً مع عدم الثاني. وإن يكن الآخر كذلك بل كان واجباً بذاته. 
كان الأمر كما فى الشقّ الأول من لزوم عدم التكافو أو كون الشيء واجباً لذاته 
ولقنرة محا #فالتكانو احا يكون :اذا ارصده] معا او امنعت العلاقة 0000 
ال 


[الموجب للمتضائفين هو العلّة التي جمعتهما] 

وبالجملة لايتكافو موجودان إلا بعلّة خارجة, والمتضايفان من هذا القبيل, 
إذ؛ لايخلو كلّ منها إِمَا أن يكون في حقيقته أن يكون مع الآخر أو لا. 

فعلى الأُوّل: لايكون واجباً بذاته. بل تمكناً؛ ولايمكن أن يكون معلولاً 
لصاحبه. لم عرفت؛ فيكون ' م ثالث, فهو ل عله للعلذةة التي 6 

وعلى الثاني: يكون التكافو أمراً طارياً إِمّا اتفاقياً أو عن أمر عارض 
لازم؛ والكلام فى التكافوٌ الذاتي. 

وأيضاً' إذا بطل كون أحدهما موجوداً بذاته. فلابدٌ من أن يكون معلولاً. 


عن ؟. د: الأوّل ؟. د: شمىء 
01 م: - إذ 6. د: فتكون 1. فى حاشية م: متعلق بالثاني 
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فلايجوز أن يكون لمكافئه من حيث هو مكافوّه لما عرفت؛ فإمًا أن يكون 
معلولاً له من حيث وجوده الخاصٌ لا من حيث هو مكافق أو لأمرٍ' ثالث؛ 
وعلى الأول ينفكٌ التكافوٌ. وتكون /186// بينهما العلية والمعلوليّة؛ والثاى هو 
المطلوب. 


.١‏ د: سن 
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[تلخيص] الفصل السابع 


في بيان أن واجب الوجود هو الواحد. وغيره مركب 


[في إثبات وحدة واجب الوجود] 

اعلم أنّ واجب الوجود لذاته يجب أن يكون ذاتاً واحدة؛ إذ لو تعدّد 
فلايخلو [الف] : إمّا أن لايتخالفا في المعنى الأصلي.[ب] : أو يتخالفا. 

فإن لميتخالفا فيه لايكن بدّ من أن يتخالفا بمعنى آخر عرضي مقارن لذلك 
الس لض تقار ذلك لقو مدي اليضورنية لاك ومدق اخ النضين بد 
الك قواه ا لقا ره الاك ]قا أن يكون لتنين مسقي 11د أو تين 
وجوده ‏ فلزم عدم المخالفة بهذا الإعتبار - ["]: أو يكون عن سبب خارج, 
فلولا ذلك السبب ل#يكن اختلاف وامتيازء فكانت الذات واحدة أو معدومة؛ 
فلايكون لشيء ين الذاعوق التفزروضتين وحموي وجهنووة اناك" ال ذلك 
السب فلايكون:شىء متي واجبا لذاثة 

وإن تخالفا في معنى أصلى ريخل: :]١[‏ إِمَا أن يكون هذا المعنى شرطأً في 
وجوب الوجود. [؟]: أَؤْ لا. 

فعلى الأول: يجب أن يكون مشتركاً فيه لا مختلفاً فيه. 

و على الثاني: كان عارضاً لواجب الوجود' فيكون من القسم الأوّل.' 


[في إستحالة فرض التخالف بين الواجبين من جهة الفصل أو العوارض] 
وبوجه آخر هو توضيح لذلك الوجه. لو انقسم واجب الوجود إلى كثيرين 
مبخل :]١[‏ إما ان يكون من انقسام الجنس بالفصول [2]: أو من اتقسام النوع 


.١‏ فيعود ما عرفته من أنّ العروض اما لذاته أو لعلّة؛ والقسمان باطلان. 
"”. د: - فيكون من القسم الاوّل 
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بالأعراض. 

والثاني باطل بما ذكرء وكذا الأوّل؛ فإنّ الفصل من شأنه أن يفيد الجنس 
قواناً لاحقيقة, فهذا الفصل يجب أن يفيد وجوب الوجود تاها وهو باطلء. من 
وجهاين: 

الأول: إِنّه ليس وجوب الوجود إلا تأكّد الوجود. فإفادة تقوّمه بالحقيقة 
إفادة حقيقته. 

و الثانى: إِنْه يلزم أن يكون وجوب الوجود حاصلاً بعلّة. فلايكون لذاته. 

و بوجه آخر هو اختصار يا ذكر: لايخلو وصف وجوب الوجود إذا حصل 
لشيء [الف] : إِمّا أن يكون واجبأ أن يكون صفة ذلك الثشىء. [ب] : أو لا؛ فإن 
ونحي خضي فته وال حاو أن ,يكو لعن الوصو قفصي كنا لدان 

لايقال: نختار الأوّلء ولايلزم الانحصار إلا إذا منع كونه وصفاً لهذا أن 
يكوة صقا لذاك :ولس كذلك: 

لأنا تقول كلامنا: في الوصف الواحد. ولا شكٌ أنه لايكون إِلَّا فى موصوف 
واحد. وأمّا ما تفرضه' في موصوف اخر فليس إلا صفة أخرئ مثل هذه تجب 
اا لا 

وبعبارة أخرى لايخلو [الف] :اما أن يكون كونه واجباً عين كونه هو بعينه 
[ب] :أو غيره. 

فإن كان عينه لزم الإنحصار ضرورة. 

وإن لميكن عينه - ومن البيّن أنه مقارن له ]١[‏ : فامًا أن يكون مقارنته له 
لذاته. [؟] : أو لعلة. 

فعلى الأوّل أيضاً: يلزم الانخصار. 

وغل القاق: .يكو اثبوتة للقى» ل لذائةه بل للك العلة فلايكون:بواجيا 
لداته. 1 

هذا الذي عرّفناكه في هذين الفصلين من خواص الواجب. 


.١‏ م: تفرضه 
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[في خواصض ممكن الوجود] 

وأَمّا الممكن: فن خواصّه احتياجه إلى غيره ليصير موجوداً. وأنّه دائماً 
بحسب ذاته تمكن الوجود ولكن يعرض له الوجوب بالغير اما دامًا أو في بعض 
الأوقات. والثاني لابدٌ له من مادة تتقدّمه' زماناً كا سيأ بيانه فهو مركّب. 
والأوّل أيضاً مركب مما له باعتبار الذات وما له باعتبار الغير فغير الواجب 
لايخلو عن قوةٍ وزوجية فهو الفرد الذي بالفعل من جميع الوجوه. 


إلى وي 
.١‏ م: تقد مه؛ د: يتقد مه 
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[تلخيص] الفصل الثامن 
في الحق والصدق والذبٌ عمّا هو المبدأ الأول للبراهين 

يقال الحق. ويراد به: 

كا هارة الحعود مطاف . 

]ا واغرى: الوجود الداف ويذ! الع أولوالأوائل تق انا بداتهبوينا 
عداه حق بغيره باطل فى نفسه. 

[]: وأخرى: القول أو العقد المطابق /1/86/ للواقع كالصادق؛ إلا أنّ الصدق 
نا يقال باعتبار مطابقته لا في نفس الأمر. والحقٌ باعتبار مطابقة' ما في نفس 
الام ال 


[أمّ القضايا وأحق الاقاويل] 

فأحئٌّ الأقاويل ما كان صادقاً دائا والأحقٌّ منها ما كان صدقه أوليًاً ليس 
بعلّة. فقولنا: «لا واسطة بين الإيجاب والسلب» أحق الأقاويلء فانه أوّل بالنسبة 
إلى كلهاء والكلّ ينحلٌ اليه. وهو في قوّة المقول في كلّ شيء إن لميقل. وهو من 


عوارض الموجود من حيث هو موجود. 


[في أقسام إنكار السوفسطائي لأمّ القضايا] 
وانااتوتكره الفيوسيطاق بلساتة عنادا او لفروض شي فى يعض المواد 
أفسدت عليه طرفى النقيض., لأنّه" لميحصل حقيقة التناقض. 


١.دء:‏ أن 3 م: + مطابق ا فاه 


حج 
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[في الذبّ عن أمَّ القضايا] 

إِنْه لابد من الذبٌ عن هذه المقدمة. فإِئَّا مبدأ مبادئ البراهين كلها. 
وذلك لايكون الا بالحاورة والاتيان يما هو قياس عند المحاور, لاحقيقة. 

بيان ذلك: أنّ القياس ما إذا سلمت مقدّماته لزم المطلوب. فهو أعمّ من أن 
بلزمه مقتضاه أَوْ لا؛ فإنٌّ اللزوم نا يكون على تقدير التسليم المقدّمات؛ والذي 
يلزمه مقتضاه ايضا على قسمين: 

الأوّل: أن تكون المقدمات في أنسها مسلّمة وأعرف من النتيجة. 

والثاني: أن تكون عند الخصم مسلّمة. وهذا قياس بالقياس لا بالأصل. 
وكذا إذا لريكن فى الحقيقة أعرف من النتيجة, بل في نظر الحاوّر. 


[في علل تحيّر من يبادر بانكار أَمٌّ القضايا] 

إن المتحيّر' في أمثال هذه القضية إِما يتحيّر. أنه يرى الناس الفضلاء 
الكثيرين المتائلين رتبةً متخالفين. فلايمكنه أن يفضل أحدهم على الأخر 
بالصدق؛ أو يسمع من المشهورين المشهود هم بالفضل أقاويل لايقبلها عقله. 
كقول من يقول: «لا وجود للشيء حقيقة» و«لايمكن رؤية الشيء مرّتينء بل 
ولكهة لععدوه كل انر أو؟ لاله اسعيوية.عفننده عزة قدا ياك معناقفة 
المقتضيات. فلايقدر على إثبات ' بعضهاء والأخذ بمقتضاه؛. 


[في علاج المتحمّر] 

فعلى الفيلسوف إرشاده. ولارشاده طريقان: 

الأوّل: حل شبهته. كأن يقول: إِنّ' الناس ليسوا ملائكة لايخطؤون. وأنَه 
بسن يلع :من أن يكورن اح اكت إضابة من التكر فى ١‏ ىه أكون كان 
إصابة في كلّ شيء, وأنّه ليس كل من يعرف المنطق يُصيبء بل ربا ليستعمل 
القانون» بل يقول على القريحة. وإنّ الرمز في كلام الأفاضل والأنبياء كثير, 


.١‏ د: النتيجة ؟. دزو ”. م: أيثار 
4. د: بمقتضى 0. د: 58 أ. م: + معلى 
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فيقولون أقوالاً ظواهرها' خطأ أو مستبشع'. وهم فيها غرضء يريدون أن" 
لايطلّع عليه إلا الخواصٌ. 

والثانى: تنبيه التامّ على أَنّ النقيضين لايجتمعان ولايرتفعان. بأن يسأله أنه 
إذا تكلم بشىء* فهل يفهم منه شيئاً أم لا. 

فاق :قال لأ شهدا انس .من المنمنة تددن 

وإن قال: بل إذا تكلمّتُ بكلام فهمثٌ كلّ شيء. فقد خرج أيضأ عن 
الاسترشاد. 

فإن قال: بل أفهم منه شيئاً واحداً أو أشياء كثيرة مشتركة في معنى. كان 
الإسم دإلا على معنى واحد. فقل له: هذا الإسم لايدّل على مبائن * ذلك المعنى 
بوجه. فالانسان' مثلاً لايدّل على معنى اللاإنسان. وإلا كان دالاً على الحجر 
والمدرٌ والأبيض والأسود والثقيل والخفيف إلى غير ذلك ما هو خارج عن 
معناه؛ إذ يصدق على الكل أنه لا انسان. فيلزم أن يكون كلّ شيء كل شىء. 
و0 لايكون شىء نفسه. 

فإن كان هذاء حكمَ كل لفظٍ لزم أن لايكون للكلام مفهوم, فلايكون شبهة 
ولاحجّة. وإن كان هذا حكم بعض الألفاظ دون بعضء لزم أيضاً ذلك. فَإِنا إذا 
قلنا مثلاً بامتياز /١//87/‏ مفهومّي الإنسان واللاإنسان دون مفهومّي الأبيض 
واللاأبيض فنقول: لايخلو الإن مان إِمّا أن يدخل فى مفهوم الأبيض أو في مفهوم 
اللاأبيض. وعلى كل فهو أبيض ولا أبيض معاً؛ واللاإنسان أيضاً لايخلو إِمّا أن 
يدخل فى الأبيض أو فى اللاأبيض. فيلزم اتحاد معنى الإنسان واللاإنسان أيضاً. 

فن هذا علم أنّ النقيضين لايجتمعان, 

وأمًا اهنا لاير تفعان, فلن ارتفاعهما مستلزم لاجتاعهما. فإنه إذا لويكن 
بتاع و لكالا انسان» زم عملاق اللذاتسان مع الاتسان: 


.١‏ د: ظاهرها 1 مستبشع: قبيح ا - أن 
؛. د: - بشىء 6. د: سائر .١‏ د: فإن الاإنسان 


المقالة الأولى عون إخوان الصفاء على فهم كتاب الشفاء 0 


[في طريق السلوك مع المتعدّت] 

وأمّا المتعنت فلا علاج له إلا بأن يحرق بالنار ويوجع بالضربء ويقرض 
أعضاؤهم' إرباً إربا لأَنّ النار واللانار واحد, والضرب واللاضرب واحد. 
والقرض واللاقرض واحد. 

ويجب على الفيلسوف الأوّل أن يذب عن هذه القضية؛ لأنْها مبدأ جميع 
البراهين التي في العلوم الجزئية. كما يجب عليه أن يحصل جواهر موضوعات 
العلوم الجزئية التى كانت معروفة فيها بالتحديد. 


[الإشكال] : 
لايقال هذا التحصيل إمّا بالتحديد ‏ وقد بِيّن فيها ‏ أو بالتصديقات فهى 
برهانات. 


[الجواب] : 

لأنَا نقول: نعم. هي برهانات على الموضوعات التي هي عوارض موضوع 
هذا العلو: فإن الموجود عرض له إن كان وهر متلا .ولا شك أن هذه 
البرهانات ليس ها موضع إلا في هذا؛ على أن البحث عن مبادئ الحدود ليس 
تخديداء كا أن ابحث عن مبادئ البراهين لبس برهانا. 


.١‏ كذا 5. م: - فإنٌ الموجود ... مثلاً 


المقالة الثانية 


تقسم الوجود 
إلى بالذات 


وبالعرض 


إثيات أقدمية 
الجوهر في 
الموجودات 


الشفاء (الالهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الأول: فى تعريف الجوهر و أقسامه 5 


فصل'[ ١‏ | 
في تعريف الجوهر و أقسامه بقول كلىي 


فنقول: إن الوجود للشىء قد يكون بالذات 0). مثل وجود الإنسان 


5 
ذا 


إنساناً؛ و قد يكون خرص كن وجود زيد أبيض. 
والاهون :الع بالف فى لاخ داولنترك الان :للفو لتشقدل بالمرجودة.و” 
الوجود الذى بالذات: 
فأقدم أقسام الموجودات بالذات هو الجوهر©,. و ذلك لأنّْ الموجود؛ على 
أحدهما: الموجود في شىء آخرء ذلك الشىء الآخر متحصّل القوام و/ ‏ همح 
النوع فى نفسه وجوداً - لاكوجود جزء منه 2 - من غير أن تصمّ* مفارقته 
لذلك الشيء. و هوالموجود في موضوع؛' 
والثاني: الموجود من غير أن يكون في شىء من الأشياء مهذه الصفة, فلا" 
يكون في موضوع ألبتة. و هوالجوهر. 1 
و إذاه كان ما أشير إليه في القسم الأوّل' موجوداً فى موضوع<». فذلك 


1 أى لاتنحصر ولا تنضبط إذ ليست داخلة تحت مقولة حقٌّ تحدٌ بهذا الإعتبار, ولا ضابطة تجمعها 
و تحصرها غير ذلك. (ملا أولياء) 

2 احترازاً عن وجود الجزء في الكلّ. (ملا أولياء) 

.١‏ ب: + بسم اللّه الرحمن الرحيم: المقالة الثانية من الفلسفة الأولى. و هي تشتمل على اربعة فصول 

؟. الف: لا"تنجد 7ن ب: حو ؛. س: الموجودات 

5. الف. خل: يصحّ 1.س: الموضوع /. الف: ولا 

8. صء ق: أن 4.سء الف: القسمة الاولى 


١١2‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل )١(‏ 


[تعليقات الفصل الأَوَل] 


[في معرفة الجوهر و أقسامه] 
)١ 8‏ قال: المقالة الثانية... 

الفوطتى من سه امقالة لسع عدن باه 
الجوهر ووجوده. والإشارة إلى تعيين أقسامه 
الخمسة الأوّلية. والبحث عن ما سوى القسمين 
المفارقين اللذين آخَّر البحث عنهما إلى موضع 
ار ؛ وهو الجسم ومادته وصورته. فئى هذه 
المقالة يبين' ماهية الجسم ووجوده. وماهية 
جزأيه /6858/ ووجودهماء وكيفية التلازم 

وأمّا الذي ذكر في المنطق من حال الجوهر 
وخواصّه كان بحسب شرح الاسم دون 
لمق ونا ا كنا يدي | اناده تلوب 
فيه هناك مطلوب:(نا؟ السارحة)»: وهاهتا 
اوعدا ابيط ورا ليقي 

زاغ أن الجوهر لكتعث له لكوت يسييطا. 
وهو جنس عال لاا جنس له, وما لا جندس له لا 
فصل له. فتعريفه ينحصر في ذ كر خواصٌ له 
ككونه مقضودا بالاشا رد وككون الواح ينزه 


موقو اطي افوا خف شواكة ١‏ نه ذه 


له بالمعنى الأخصٌ للضد؛ يعني إذا أريد 
بالضدين ما يتعاقبان على موضوع واحد 
وأبينههما غاية النلاف. 

وأماإذا ميعن'بالموضوع موضوع 
الأغراف ولكى" عل مسا هو اع سعه 
كالحل كان للجوهر ضد؛ فإنّ الصورة النارية 
مضادة للصورة المائية. وتشاركه في هذا المعنى 
ل اع من الكفية, إذ لاضدٌّ للثلاثة ولا للأربعة 
ولا لشيء من مراتب العدد. إذ لا توجد فى 
شيء منها غاية الخلاف من غيره. 

وتمًا يذكر من خواصّه في المشهور: «أنَ 
الوه لايقيل الاشيدو الا ضهض») بويد 
أيضاً: «أنّه لايقبل الإشتداد والتضعّف» . ولنا فى 
هدين المقامين خوض شديد وبحث عميق, 


؟. م: بين >". طويا 
.م ينح:-و 

فونه قوع نه آنا أذ انمق ونيم 

1. قم  :‏ وأما إذا لويعنى ... لكن 


قيام العرض 
بالعرض 


اوم مدي 

المعرفة بان 
الثىء الواحد قد 
يكون جوهر| و 

عرضا معا 


الشفاء (الالميات) المقاله الثانية؛ الفصل الأول: فى تعريف الجوهر و أقسامه 011 


الموضوع' لايخلو أيضاً' من أحد هذين الوصفين”: 

[الف]: فإن؛ كان الموضوع جوهراً فقوام العرض فى* الجوهر؛ [ب:: و إن 
م يكن جوهراً. كان أيضاً في موضوع., و رجع البحث إلى الإبتداء. و 
استحال' ذهاب ذلك إلى غيرنهاية -كا سنبين / في مثل هذا المعنى خاصّة : 
فيكون لاحالة آخره' فها ليس في* موضوع؛ فيكون في جوهر. 

فيكون الجوهر مقوّم العرض موجوداً و غير متقوّم' بالعرضء, فيكون 
الجوهر هوالمقدّم في الوجود. 

وما أنه هل يكون عرض في عرض. فليس ذلك بمستنكر(ه؛ فإنٌ 
السرعة في الحركة, والإستقامة في الخطء والشكل المسطح في البسيط. و أيضاً 
فا الأعراطن تبسن" ال اوعد والكترهى هده كا سي لك كلها 
أعراض. والعرض و إن كان فيغر صن فهم| جميعاً معاً فى موضوع., والموضوع 
با حقيقة / هوالذي يقيمهم| جميعاء و هو قاكم بنفسه. 

ثم قد جوّز كثير تمن * يدّعي المعرفة(0 أن يكون شىء" من الأشياء" 
جوهراً و عرضاً معاً بالقياس إلى شيئين؛ فيقول” إن الحرارة عرض في 
غبرجيم النازن لكن ا" ى عله الناز:لسبيت" بعرطل: لأثباامويدودة "اقبي" 


3. حيث يبن في المقالة الثامنة وجوب انتهاء العلل القابلية بطريق خاصٌء غيرالطريق الدال على 
امتناع التسلسل مطلقا (ملا أولياء) 
3 راجع: «الشفاء». الااطيات. المقالة 8, الفصل ١‏ 

4. هو فرفوريوس. (ب) 


ع6 


دارفا سرود اها ”. ب: الوضعين 

؛. ب: فإذا قذي العرقن :فى 1.س: فاستحال 

لا. ب: آخره لامحالة / خل: بآخره دض 

. س: مقوّم .٠‏ صءل:-_ذلك ١‏ الف: ينسب 

١‏ خل: + واحد 7 . ل: شىء واحد .ق. س, الف: فقال/ب: فيقال 
6. الف: لكته 7.الفف: لين .١/‏ الف: موجود 


6. خل: فيها 


02 


000 


١٠١40‏ تعليقات الطهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (المألاصدرا) 


١ قِيةٍ‎ | 


[في أقسام الكون والوجود للأشماء] 
8 ؟) قال: فنقول ان الوجود للشىء قد يكون 
بالذات. 
قد تبي فما سبق أنّ الكون على ضدربين: 
:]١[‏ وكونه على صفة, وهو مطلوب هل ' 
الركية كقؤاتا:تزية انسا كه ار وين كاكنن. 
والأوّل مختصٌ بموضوعات العلوم, والثانىي 
مطالبه. 
كقولنا: زيد انسان او حيوان. وهو ان يكون 
مصداقه و مطابق حمله على شيء هوذات؟ 
الموضوع ووجوده فى ذاته. 
ات نوكا ايكون موود بالعرضن: 
كقولنا: ويه ابيكن او كاتي وهو ان أكون 
مصداقه ومطابق حمله هو* ذات الموضوع. 
ووجوده في نفسه. بل شيء أخر يقارنه أو يقوم 
به وهو شىء غير منضبط ولا حدود., /6659/ 
وكلّ مالايكون محدوداً لايمكن البحث عنه على 
المنهج الحكنى؛ فينبغى أن يكون متروكاً 
ويكون الإشتغال' بالبحث مقصورا على 


المقالة الثانية / فصل )١(‏ 


الوحوه الف جالذاته فالوس واقسيافة: 

واعلم 4 المشتق كالاييض مدا [ ١‏ ]إن 
أريد به الموصوف والصفة جميعاًء فهو موجود 
بالعوض إل بالذاك لذن ادراىالويجوةعا شو 
موجود لابدَ أن يكون كل منها تحت مقولة 
وااخدة هن المقو لات إن كان لدحتنين انهل » 
فالمركب من الجوهر والكيف لايكون جوهرا 
ولاكيفا ولا موجوداًء إذالوحدة معتيرة فى 
التقسمات كلّهاء وإلا لريكن شىء منها حاصرا. 

فإذا قيل: الموجود إِمّا جوهر أو كم أو كيف 
او شين 3 للقه ريق يذه اللوجوة الؤاعنءقا لمر كن 
من الجوهر والكمّ كالطويل. ومن الجوهر 
والكيف كال بيضء ومنه ومن الاضافة كالأب, 
ومتة :ومن الفعل كالكاقيم وغل هذا الفيانين 
بأق التوكات لا كوق مويجودا. 

[لأأكواتا اذا اند يقس الصينة كن اذا 
ارؤاما !معن نفس ألا ينيط عه ا ختينء 
ذلك الشىء هو الأبيض كما في المعنى الأول 


فحينئذ يكون موجودا بالذات مبحوثا عنه؛ فى 


5-2-2 


. قارن: «الأسفار الأربعة». ج .١‏ ص 4127؛ ج لا صص 06م 
17وج غ. .صصص ا" هم" 
. هكذا في النسخ /م: هل 8 هكذا في النسخ /م: هل 


0. د:_وحود 


2 


. م: وجودات 


أ.نح: الاستقلال 


الفرق بين 
الموضوع و امحل 
و فيه إشارة إلى 
جواب مدعى 
تعريف الموضوع 


تعريف امحل 


معنى امحل أع 
من الموضوع 


الشفاء (الالميات) المقاله الثانية؛ الفصل الأول: في تعريف الجوهر و أقسامه لفن 5" 


كتدز ءا وأيضا' ليس يجوز" رفعها عن النار والنار تبق '؛ فإذاً وجودها فى 
النار ليس وجود العرض فبها؛ فإذاً لم يكن وجودها فبها وجودالعرض 
فوجودها فيبها* وجود الجوهر. 

وهذا غلط كبير. و قد أشبعنا القول فيه في أوائل المنطق 5. و إن لم يكن 
ذلك موضعه 5. فإِنْهم إنما غلطوا" فيه هناك ). 

فنقول: قد علم فما سلف أنّ بين امحل و الموضوع فرقاً“00.” 

و الموضوع يع به ما صار بنفسه ونوعيته قائًا, / 3 صار سببا لان 1/03 
يقوم به شيء '' فيه ليس كجزء منه. 

وأنّ امحل كلّ شيء يحلّه شيء. فيصير بذلك الشيء بحالٍ مّا. 

للاببعه ان يكو قن "ا موجوداً في الحل "00 و يكون ذلك امحل لم يصر 
نيد نوضا قافا كام بالتدريل ا تحط قر انميق ذلك لذ عا؟ 


02 


وحذه. أو مع شىء اخ 8 او اشنا اخرى 1 ال فصيرت ذلك الشيء 


5 أي في قاطيغورياس. (ب) راجع: «الشفاء». المقولات. ص 0] 

6..يعنى: أن المنطق ليس موضع ذلك بل موضعه. هذا الفنّ الباحث عن نحو وجود الأشياء. لكن لماكان 
القوم ذكروا هذه المسالة هناك تقريباء فاوردنا نحن ايضا وجه غلطهم هناك. (النوانسارى) 

7و كان القفرق المذكووييت] فيه بالاعيتة و الأخستة» ىكذا الفرقبين انال والغرضن: فكدل 
موضوع محل إذ المحليّة جزء معناه. و كل عرض حال لذلك. (الغراقي) 
بريد الفرق بين الصورة والعرض ليحصل ثلاثة أقسام للجوهرء :]١[‏ الصورة نفسهاء [5]: وا محل 
الأخير. []: وامجموع المركب منها. فذلك إما هو بالفرق بين الموضوع و بين ما يسمّى مادة. و هو 
لبيان الفرق بين الموضوع وا محل. (قوام الدين) 

8. اي الصورة الحسمية. (ب) 

9 أى مع الصورة النوعية. الوحدة (كذا). (ب) 


.١‏ ب: فيه كجزء منه ؟. ب: انها ؟. ب: تجوز 
/. مخ: خلطوا /. مخ: فرقانا كعن نان 
٠.الف:‏ +هو ١١.س:‏ +ماأ 


.١5‏ صء ق: محل /ب: فى المحل موجودا 


١١6 ل‎ 


العلم فكونعنوضا وعورطيا باعتبارين: او 
جوهر أو جوهريًا باعتبارين. كالناطق أو 
فإنه وجود وموجود باعتبارين: وهما اعتبار 
كتوثة شورط لال .واعخار كنونة لا يشرط 
فالأبيض بشرط أن لايكون 500 شىء 
آخر. عرض غير محمول؛ ولا بشرط شيء 
وعدمه عرضى محمول؛ وكذا الناطق مثلاً بأحد 
الإعتبارين صورة, وبالإعتبار الآخر فصل. 


[في تعريف الجوهر و العرض] 
*) قال: فأقدم أقسام الموجودات بالذات 
هو الجوهر ... 

يبريد تعريف الجوهر والعرضء وبيان تقدم 
الجوهر على العرضء بأن يقال: الموجود 
بالذات ينقسم إلى قسمين: 

أحدهما: الموجود في شيء آخرء ذلك الشيء 
الآخر معحطل القبوام والتبوع ق تسية ا 
كويحوره جرع ننه مرق تان أن يحضي مها راقن 
لذلك الشيء, يمعنى أنّ وجوده في نفسه هو بعينه 
وجوده لذلك الشيء. 

و عندي أنّ هذا القيد/6859/ مغن عن 
قوله ': «لا كوجود جزء منه». 56 
التوضيع لخقاء هذا المع كم ستقيز؟ الينت 
فهدا القسم يخصٌ بإسم العرضء وهو الموجود 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين تحمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل )١(‏ 


في موضوع. 

والناقةالوجود من غير ان يكوودى شر 
من الأشياء هذه الصفة. فلايكون في موضوع 
البتة» وهذا هو ا لخصوص بإسم الجوهر. 

وقد رسم' العرض: «بأنّه الموجود فى 
شىيء. لا كجزء منه. ولاايصح قوامه من دون ما 
هوفيه.» وهذدالرسى هو بحسب 
قاطيغورياس, وعلى الوجه المشهور والتحقيق 
هوالمذكور هاهنا. 

واعلم أنّ هاهنا إشكالاً وهو: أن قولنا 
الموجود في شىء يقع على أشياء كثيرة. بعضها 
بالنواتلق وبعضها بالا متراك وييعظها اننا ذ 
وبعضها بالتشكيك؛ فإِنٌّ إطلاق لفظة «في» في 
كون الشيء في الزمان وكونه في المكان وفى 
المخصب وفي الراحة وفى الحركة وكون الجزء فى 
الكل وكون الخاصٌ في العام وكون الكل فى 
الأجزاء والكلى في الجزئيّات ليس بمعنى واحد 
في الجميع؛ فكون الماء في الكوز ليس بحسب 
المعنى ككون الثبيء في الشهر والسنة. وككون 
السواد في الثوب؛ فلفظة «في» يختلف معناها فى 
هذه* المواضع, وليست نفس الإضافة مقتضية 
لنسبة في جامعة لمعناها؛ فإنّ «مع» و«على» 


١.قم:الجواهر‏ 
5.مءخ: سيشمار 


. طء.م :هذا 


الفرق بين , 
الموضوع و انحل 


الصورة هي 
المحل دون 
الموضوع 


الشفاء (الالميات) المقاله الثانية؛ الفصل الأول: فى تعريف الجوهر و أقسامه لاح 


فويكوذا بالقدل 17 اوضدر ته لويها عق 

و هذا الذي يحلّ هذا امحل يكون لاحالة موجوداً لافى موضوع'. و ذلك 
لأنْه ليس يصلح" أن يقال: إِنّهِ في شيء. إلا في الجملة؛ أو في امحل *'. و هو في 
الجملة كجزء؛ و كأن” الموضوع مايكون فيه الشيء, وليس كجزء منه. و هو 
في امحل ليس كشيء حصل في شيء. ذلك الشيء قائم بالفعل نوعاً. ثم يقيم 
الحال فيه 5 ؛ بل هذا الحل جعلناه إنما يتقوّم ‏ بالفعل ‏ بتقويم ما حلّه *', أو ؛ 
جعلناه إنما تتم" له به نوعيته إذا كانت نوعيّته إنما تحصل' [به]" او تصير* له 
نوعية باجتاع أشياء جملتها يكون' ذلك النوع. فبيّن أن بعض ما فى المحل 
ليس في موضوع. 

و أمّا إثبات هذا الثيء الذي هو فى محل دون موضوع/, فذلك علينا 
إلى ' قريب. و إذا أثبتناه فهو الشيء الذي نْخُصَّه في مثل هذا الموضع بإسم 
الصورة, و إن كنا قد نقول/ لغيره أيضاً صورةً باشتراك الإسم. "' 


0.هيولى الجسم بماهو جسم تحلّ فيه الصورة الجسمية وحدهاء و بما هو نوع من الجسم كان مثلاً تحل 
فيها الصورة الجسمية مع الصورة النوعية. و مركبات البسائط تحل فيها الصورة الجمسمية مع 
الصورة النوعيّة للبسائط مع الصورة التركيبيّة. (ب) 

1المراد به الصورة الجسمية. (ب) 

2. عطف على قوله: «ليس يصلح)». (سلوان) 

3. يعنى أنّ الموضوع كان بالفعل موجوداً بدون الحال؛ بخلاف المحلٌ؛ فانّه قد لايكون موجودا بدون 
الخال انيذا 

فيط إذ اكاك الال هرالصورة انسح إن 
وفي بعض الحواشي: يراد مها «الصورة النوعية». والأصّح هوالأوّل. (ن) 

5.قد تطلق الصورة, و يراد بها حقيقة الشيء التي هى ما به الشيء هو هو. (ب) 


.١‏ ب: في هذأ الموضوع ؟.ل: تصلح ام: فكان 

؛. صص: و 6. صصء الف: يتم .الف: يحصل 
“/. الزيادة من «خل» #.خ: ,يصير 9.ب: تكون 
.٠‏ س: من .١‏ صءالف: يخصّه 


1ه6ا| 
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١١‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين تحمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


و«اللام» وغيرها ما يدل على إضافة مّاء وإذا 
لوتكن نفس الإضافة مرادة بلفظة «في» 
وخصوصية الاضافة مختلفة فيهاء ولكل واحدة 
معنى آخرء فاللفظ فيها بالاشتراك أو بالحقيقة 
والمجاز. فليست القيود الباقية مخصّصة لمعنى 
واحد. 

فالوجه في ذلك: أن الجمهور يعرفون أشياء 
يقال: إنها في شيء #قبارية انتيين أن فولنا 
«الموجود في شىء» ' معناه هاهنا ليس هو كذا' 
ولا كذاء ليبق رسم العرض. 

فإنّ إزالة الشبهة باشتراك الإسم إِمّا بالحد 
والرسمء أو بنفي المعاني الداخلة تحت الاسم 
المشقرك حقٌّ يدل على الباق لا من ذاته. بل 
سسب ريه 

فقوله: «الموجود في شيء» فرق بين العرض 
وبين حال الكل في أجزائه؛ لأنّ وجود الكل فى 
الأجزاء قول حازى. لأ نْه بنفسه عين الأجزاء؛ 
فإنَّ الكل كالعشرة صورة تمامية لاتوجد فى 
واخن وا دسق الأجزاءيل اذا المعيفيت 
حصلت حينئذٍ صورة العشريّة /6860/ مثلاً. 

و قوله: «لا كجزء ' منه» يفرق به أ بينه وبين 
وجود الجزء في الكل ووجود طبيعة الجنس فى 
وبين عمومية النوع في عمومية الجنس من 


حيث هما* عامان. وبين وجود المادة فى 


المقالة الثانية / فصل )١(‏ 


امرك 

قولف يكن كرائة عقا رقا لا ترق 
به" بينه وبين كون الشىء في الزمان وكونه* فى 
المكان غيل أ القع الرياق لايناوق ٠”‏ 
الزمان المطلق. والمكاني لايفارق'' المكان 
المطلق» وبعطن المكانبات لمكن ان يود اله 
في المكان الخصوص الذي هو فيه. كالشمس 
في "' فلكها والكواكب في أفلاكها. وكلّ فلك في 
ووظعد الكن الرافها د كيرنا؟ اهنا مواد 
وجود العرض فى ذاته هو وجوده في موضوعه. 
والأشياء المذكورة ليست كذلك, وكون 
الشمس فى فلكها ليست حيثية بعينها حيثية 
وجود طبيعة الشمس ''. وكذا كون"' الشيء 
في الزمان ليس عين وجود ذلك الشيء بخلاف 
العرضء فإنّ وجوده في نفسه ليس إلا كونه في 


١‏ د:-فاريد ...ثىء 


”. هكذا في النسخ / والنص : لا كوجود جزء 


ذاديه 6م :-ههما 


؟.م:كذلك 


1. هكذا فى النسخ / العبارة نقلت بالمعنى وججاءت في العبارة 
السابقة 

/ا. ط؛ يه 

.مءقم.خ:-كونه /د: + فى الزمان و 

4.سمم: وكونه فى الزمان 

١.مم:‏ لايفارقه 


٠.دءم:‏ لايفارقه 
ط؛من 

١‏ . قم: ذكرناه / وهو الأصح 

دح : الشمسية 


6ع قم: + وجود / بجح : وجود 


كل جوهر ممكن 


الوجود 


42 


الشفاء (الالحيات) المقاله الثانية؛ الفصل الأول: فى تعريف الجوهر و أقسامه 004 


و إذا كان الموجود لا في موضوع' هوالمسمّى جوهراً .0. فالصورة أيضاً 
جوهر. فأمّا الحل الذي لايكون في حل آخر فلايكون فى موضوع لاحالة'. 
لأنّ «كل فوجوة ل اموضوح كيو موحود فى حل »5 ولاء ينعكس. فا محل 
الحقيق أيضاً جوهر. و هذا المجتمع أيضاً جوهر. 

وقد عرفت من الحنواصٌ التى لواجب الوجود 000 أن واجب الوجود 
اليكون 0 واجداء وان :15١ل‏ جرع أو# الكتاق اويصوده ايكون راحب 
الوجود. فن هذا يعرف أنّ هذا المركب وهذه الأجزاء كلها في أنفسها - 
بمكنة الوجود. و أن" لها لاحالة سبباً يوجب وجودها. 

فنقول أوّلاً: إن كلّ جوهر فإمًا أن يكون جسم 00. و إِمّا أن يكون 
غيرجسم. 

فإن كان غيرجسم: 

[1]: فإمًا أن يكون جزء جسم؛ 

[1]1 و إمًا أن لايكون جزء جسمء بل يكون مفارقاً للأجسام بالجملة” 

فإن كان جزء جسم [ألف]: فإمًا أن يكون صورته. [ب] و إمّا أن يكون* 
مادته. 

و إن كان مفارقاً ليبس جزء جسم [الف:: فإمًا أن تكون له علاقة تصرف 
ما فى الأجسام بالتحريك و يسمّى نفساً. [ب أو يكون متبرّئاً؟ عن الموادٌ ٠"‏ 
من كل جهة و يسمّى عقلاً. 

و نحن [نتكلّم]" فى إثبات كل واحد من هذه/ الأقسام. 5-95 


6ن الحلّ أعمّ مطلقاً من الموضوع (ب) 
7 إثباتاً بطريق اهليّة البسيطة, فإثبات الوجود في نفسه للأشياء من وظيفة العلم الإلهمي؛ لأنّ 


١.م:‏ +و ؟. الف: البتة ؟. م: موضوع فى موجود 

هُ. س» م, الفا لبن 0. الف. خل: و أ الف: فان 

/ا. ب: فى أ لجملة /. س: يكون صورته اويكوق: .ب: بريئا 

٠.ب:‏ المادة نتن وجة ؟١.‏ الزيادة فى «ص» و شرح النراقى 


١١70‏ تعليقات الطيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


الموضوح. 

ويخرج من قوله: «لاكجزء منه» أيضاً' 
حال العرض كالبياض بالنسبة إلى المركب من 
المعروض"' والعارض كالأبيض. إذ ليست 
عرضيّته بالقياس إلى المركب منه ومن 
الوضوع وقا؟ مفل الرائعةا الى ينطاق انها 
تفارق التقاحة .ؤتشقل. ال المواءىوالمسرارةت 
الى بيظْن نا تنتقل من النار إلى الماء - فليس 
الأمر فيه كما ظنٌ.؟ وذلك غير خافٍ على أهل 
البصيرة. 


[في إثبات الجوهر] 
© ؛) قال: وإذا' كان ما أشير إليه في القسم 
الأوّل موجوداً في موضوع... 

وإذقد بان من هذه القسمة ضرورة وجود 
الوضوع من" اتتيكون شيا معلنا يبه ” 
اقبي الولو اتنا | “ذلك القوء وهر اد 
مستلزم له فلم يُعلم منه؛ فإذن لويبين وجود 
الجوهر بل معناه ورسمه فقط _-إذ ذلك الموضوع 
في بادى النظر يحتمل أن يكون عرضاً كذلك - 
فنقول : ذلك الموضوع أيضاً لايخلو: [1]: إِمّا أن 
يكون" موجوداً في على ع عل الضفه امدكورة. 
[؟]: آم لا. 

فإن لريكن موجوداً في شيء كذلك فيكون 
حر فثبت وجود الجوهر وكونه مقَوٌم 


المقالة الثانية / فصل )١(‏ 


العرض. 

وإن كان ذلك الموضوع موجودا فى شيء 
آخر كذلك ولريكن جوهراً كان أيضاً في 
موضوع آخرء وكان الكلام عائداً /6860/ 
إل الرامن» [1] :هنا ان فخي إن موهوم لا 
موضوع له فثبت وجود الجوهر. وكونه مقوّم 
الجميع إذ مقوّم المقوّم' للشيء مقوّم له؛ [1]: 
وائنا ان ذهب سلسلة الافقارال غين النهاية: 
وهو حال كما سيجىء في المقالة الثامنة في مثل 
هذاالمعنى خاضصّة. أي في تناهى العلل 
والمعلولات القابلية؛ والموضوع والعرض من 
جملة العلل القابلية لمعلولاتها ٠١‏ 

و إذا ااستتغال ان يكتوق لكدل سيوضوه 
موضوع. فينتهى إلى موضوع لاموضوع له. 
فيكون الجوهر موجوداً لانمحالة ومقوّماً 


للعرض وغبر متقوّم به. 


[معنى الجوهر عند الأقدمين] 
واعلم أنه كان الجوهر في اصطلاح 
الأقدمين: «هو الموجود لافي حل». والعرض: 


500 ؟. د: + في نفسه 

قم: يظن 

اذ ١1.طءقمايم:‏ فى 

8. قم: ‏ يكون 

٠‏ .م قم بج: ومعلولاتها 


". قم: +أن 


/ا. ط:_فى 


1.دءخ:مقوم 


الشفاء (الالميات) المقاله الثانية؛ الفصل الأول: فى تعريف الجوهر و أقسامه 00101 


موضوعه هو الموجود بماهو موجود, والعوارض الذاتية له قسمان. أحدهما: تقاسيم الموجود إلى 
الحقائق الحصّلة؛ و ثانيها: الأمور العامّة. (س م س) 


١١0‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


«هو الموجود في حلٌ». ومن عهد أرسطو 
خصّصوا إسم الجوهر بالموجود الذي وجوده 
غير ماهيّته الذي لايكون فى موضوع؛ 
والعرض بال موجود في الموضوع., ويعق به الحل 
المستغنى في قوامه عن مايحله. فالجوهر 
موجود لا في' موضوع. أي لا في حل يستغني 
عنه سواء وجد في محل يفتقر إليه. أو لأ؛ 
والأوّل: كالصورة. والثاني: كاطيولى والجسم. 
فعلى هذاء امحل أعمّ من الموضوع , والحال أعبٌ 
من العرض. 


9 5) قال: وأمّا أنّه هل يكون عرض في 
عرض فليس ذلك بمستنكر... 

أقول: إن الذي ذكر أوّلاً من كون موضوع 
العرض سواء كان عرضاً أو جوهراً لابد فيه من 
وجود الجوهر أو الإنتهاء إليه كان كلاماً على 
سبيل التجويز العقلي في بادي النظر؛ وذلك 
لايستلزم الامكان الذاتى والشيخ يريد هاهنا' 
اينات الافكان عي الامص فى ' فيه 
واستدلٌ بوقوعه في مثال السرعة والبطء في 
السركة والآنستاتة والإسغدازة فق المخيط 
والشكل كالمثلّث والمربعٌ وغيرهما في السطح., 
وافكول ايضا باتصاف! الاعراضي ببنا لمعل 
والكثرة. وأحال بيانها إلى مباحث الوحدة 
والكثرة وإثبات عرضيتهها'. وباقى الألفاظ 


المقالة الثانية / فصل )١(‏ 


معناها واضح. 


[تحقيق في معنى العرض] 

واأعلم ان لثنااق عبرطية هذه الأنسياء 
الملذكورة" نظرا. إذ الفرض كنا غلم لبس المراء 
به جرد الصفة. بل صفة يستغنى الموصوف في 
تومه فوع عن فالتصول النوعة اسيك 
أعراضاً لأجناسها المفتقرة إلها في وجودها 
النوعى '؟, ولا لأنواعها /8861/ المفتقرة إلببا 
في ماهيتها؛ ومن هذا القبيل السرعة والبطوٌ 
التخركة والاسعقاجة وال معدا ره الخط كينا 
الأشكال للسطح؛ فإنٌ الحركة الى لاحدّ لها من 
السرعة والبطء مستحيلة '' الوجود وغير 
متصوّرة إلا في ظرف التحليل العقلي. وكذا 
الوط اماد سين الاجخانة .وا عاد وكيد 
السطم " الجرّد عن الشكل. 

والفحب ار ااأشية كرا كنا" يعدال ١‏ 
الفصول الكوعة بالاجدامة:والا سكا رقيو 


.١‏ دءقم:_الموضوعو... فى 
؟. د:_هاهنا ".دءي: -فى 

. قم: إلى الوحدة 
/ا. ط: -المذكورة 


؛. ط : الاتصاف 
اليم م عرصم 
8.دنو 8. د.ط:_النوعى 
٠.لءم:‏ مستحيل ١‏ . ط:-_والانحناء 
؟. ط:و لذا لسطح 
4١.م:يمثل‏ /ب: +بها 
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ل 9؟١‏ 


الخطوط والسطوح! فالحقٌ أن هذه الأمور كلها 
فصول منوّعة لتلك الأعراض, وهى متحدة 
الوجود معهاء فلاحالية ولا حلية. وأمًا في 
ظرف الذهن فهى بأحد وجهى الإعتبار فصول 
لأجناسها. 5 بالوجه الآخر منهء فهى 
بالصور' أشبه منها بالأعراض بالقياس إلى 
مووضوعات! وإن كان المتميع أغراضا ف اننبا 

اغا الوخد والكترة فتعين انها فكب 
هناك فما هوالحقٌ عندناء وسنبين لك ضعف ما 
احتجٌ به الشيخ وغيره في عرضية الوحدة '. 
ون وحدة الشىء وتشخصه هى نفس وجوده؛ 
بالزبعوداق السريعوة زب عرش ]آي انقزنة 
به فوحدة العرض كوجوده عرض بعين ' 
عرضية ؟ ذلك العرض. وكذا وحدة الجوهر 
كوجوده جوهر بنفس جوهرية ذلك الجوهر. 
ولبست: الكترة | يجموع الوحدات؛ فحكيها 
فى الجوهرية والعرضية حكم الوحدات كما 
ندل ان شاه اللده 


[لايكون الشى الواحد جوهراً و عرضاً معاً] 
)١ 9‏ قال: ثم” قد جوّز كثير من يدّعى المعرفة 


أقول: يريد أنه قد وقع من جمع كثير 
مدعين* للمعرفة وهم ليسوا بعرفاء بأ لحقيقة - 


إمكاق نوكو شوىء.وائعن بالخض غرها 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل )١(‏ 


بالقياس إلى شيء وجوهراً' بالقياس إلى شي 
آخر. وأن يكون شيء واحد بالنوع جوهراً في 
موضع وعرضاً في موضع آخركما تتدلّ عليه 
عبارة القثيل بحرارة" النار وغيرها*. 

فظاهر كلامه يدل على وقوع الخلاف في كلا 
الأمرين فيكون؛ قوله: «و قال الحرارة عرض 
50 غير جسم النار» إلى آخره. ري 
للخلاف الثاني. ومعناه: أنّ الحمرارة في غير 
جسم النار كالماء والأرض واطواء. وسائر 
المركبات التي يعرضها الحرارة عرض لجواز 
خلوّها عن الحرارة وسلبها عنه. لكنها فى جملة 
افراف الثان لست عرض ل جا سورعو ةفما 
كجزءء ١١‏ لاكجزء لأنها داخلة في معناها ٠"‏ 
ولأنها" بحيث لايجوز رفعها '' عن النار مع 
بقاء النار ناراًء فإذن /8861/ ليس وجودها فى 
النار وجود الأعراض في موضوعاتها حيث 
يكن رفعها مع بقاء الموضوعات في أنفسها. 


ةروصلاب:د.١‎ 


؟. د: فى عرضيته وأن الوحدة وحدة/م: عرضيته وان 


". ط: يعنى . ط: عر ضيته 
0 يدعئ أ.د: جوهر 


. قم : لحرارة طءقم :-_وغيرها 


8. ط:_فيكون ا 
.داجلا .يم : معنأه 


#اعيدلاها فك أن يقرا فاق توولاعنا 
5 رفعاً 


١٠١0‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


# ؟) قال: وهذا غلط كبير وقد أشبعنا القول 
فيه في أوائل المنطق وإن لميكن ذلك موضعه. 
نّم إنفا غلطوا فيه هناك... 

أقول: يريد أنّ هذا ذا كون شيء واحد 
جوهراً وعرضاً -غلط عظي . وفي بعض النسخ 
«كثير»' بالثاء المثلّئة, ولا وجه له وقد أشبع 
القول فيه -أي في تحقيق أن الشيء الواحد 
لايكون جوهراً وعرضاً' - ودفع الشكوك 
الواقعة عنه وإن لميكن ذلك -أي المنطق - 
موضع إشباع القول فيه إذ وإن لميكن ذلك 
الإشباع هناك واقعاً فى موضعه ‏ لأن موضع 
تحقيق القول في جوهريّة الجواهر وعرضية 
الأعراض إنا هو هذا العلم لا المنطق ‏ لكن لما 
وقع هذا الغلط هناك عند شرح الألفاظ وبيان 
حدود الأشياء بحسب الإسامى, لزم دفع ذلك 
الغلط وحل الشكوك هناك. ْ 

واعلم أنّ الشيخ في الفصل السادس من 
المقالة الأولى من الفنّ الثاني من الجملة الأولى 
في المنطق, المعنون ذلك الفصل ب «إفساد قول 
جو فال انها رادا ركون عونا 
وجوهرأ»؛ حقّق* القول فى هذا المقام وأزال 
عنه' الشكوك والأوهام". 

فذكر اول إن تع بالجوهر القيء الذى 
حقيقة* ذاته أنه يوجد من غير أن يكون فى 


موضوع. اي حقيقة ذاته" لاتوجد في شيء 


المقالة الثانية / فصل )١(‏ 


البتة» لاكجزء منه وجوداً يكون مع ذلك بحيث 
لايمكن مفارقته إِيّاه. وهو قاتم وحده. 

وأَنّ العرض هو الأمر الذي لابدّ لوجوده 
مين اوريكتون ف تو دفن الأشماء "بيد 
الضفة وى ا ماهكه لاخصل موجرةة إلا ان 
يكون ها شيء يكون هو في ذلك الشيء هذه 
الصفة ١١‏ فكل شيء إِمّا جوهر وإنّا عرض. 
وإِذ من الممتنع أن يكون شيء واحد ماهيته ١"‏ 
منفتقرة فى الويضوذ إلى أن بيكتون شبن 
الأشياء البتة ٠"‏ هو فيه ؟' كالشيء في الموضوع, 
فليس شيء من الأشياء هو جوهر وعرض. 

ثم اشتغل بحل الشيهة ببسط لاق كم 
/6862)/ هو دأبه في كتاب المنطق, ولنذكر تلك 
الشيهة وحلّها على وجه التلخيص المغنى عن 
المراجعة إلى ما هناك. 


فنقول لهم وجوه تَسّكوا بها في ذلك الرأى: 


.١‏ كذا ".ط:+و 
6'. طدء قم : - أن ؛. «الشفاء»» المقولات. ص 0] 
0. د. م: نحقيق 1. قم:_-عنه 
أرط :الأوهاما هو 
4.د: حقيقته و و ودين الاضياء 
.١‏ د:_حجٌ أن ماهيته ... الصفة 

١١‏ . ط :ماهيته واحد . تم : البتة 

4.خ: +كالشيء في الموضوع ويكون مع ذلك ماهيته غيرمحتاجة 


إلى أن يكون شيء من الأشياء البتة هو فيه 


١1١0‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


[تقرير الشبه الأربع في المقام و الإجابة 
عنها] 

0 أحدها: أنّ فصول الجواهر جواهر, مع أن 
الحكناء يقولون لكثير من الفصول أنّا 
كيفيات, والكيفيات أعراض, فتلك الفصول 
جواهر" واغراقى فنا 

وأجاب" الشيخ عنه: أن اطلاق الكيف 
على الفصول و على التي هي مسن الأعسراض 
بالاشتراك اللفظى. 

ويمكن "أن يقال: في نف كون فصول الجواهر 
أعراضاً أن الفصل كما سيجىء ليس موجوداً 
متميراً في الوجود عن الجسنس إلا في العقل 
بضرب من التحليل: فلو كان عرضاً لوجب أن 
يتميز وجوده عن وجود ما يتوهم كونه 
موضوعاً له. ضدرورة أن العرض وجوده مغاير 
لوجود موضوعه. والفصل بما هو فصل وجوده 
عين وجود الجنس؛ وأمّا عند التحليل باعتبار ' 
كل من انس والفصل متمييزاً عن صاحبه 
بحسب الوجود الذهني". فيصير الفصل في 
ذلك الاعينا رصورة عنولية:والتضين ناة. 

و هكذا الحال في جنس المركبات وفصلها. 
إلا أنّها في الخارج أيضاً مادّة وصورة. 

وثانيها: أن الصورة موجودة في حامل 
الصورة' لا كجزء منه. فكانت غراضًا. وكات 


المقالة الثانية / فصل )١(‏ 


2 الجوهر"المركب منهم| جزء منه؛ وجزء 
الجوهر جوهر. فكان أمر واحد جوهرا 
وعرضا. 

والجواب: ان الصورة ليس وجودها فى 
المركب كذلك _-على ما قرّره ولا وجود ها في 
حاجتها إلى شيء من الأشياء حاجة* العرض 
إلى الموضوع, فيكون جوهرا في ذاتها لاغير. 

لأ واثالثها: 9 الحرارة جزء من الحارٌ كالنار 
والحارٌ جوهر. وجزء الجوهر جوهر. فالحرارة 
جوهر بالنسبة إلى الحارٌ من حيث هو حار 
لكنها عرض بالنسبة إلى الجسم القابل لهاء فهى 
تكون جوهرا وعرضا بالنسبة إلى الأمرين. 

والممسوات«ا جه[ :]١‏ إن اريه بارا 
الطنيية النارةه الققون الممسسوية انان قدا 
علمت من وجودها فى النار كوجود الجزء في 
الر كدواما وستوذها اذ الثار افون واد 
كانت لا كجزء منها لكنها ليست كوجود شيء 
في الموضوع. بل كشيء في حل لايستغني عنه 


فى تقوّمه نوعا. 


.١‏ ط:بجواهر ؟.م: وقد أجاب /خ: فأجاب 
"'. قم. ‏ : التحقيق ؛. ط: +كون 
6. م: الذاتى .١‏ د.م: - فى حامل الصورة 


/. د ؛ الجواهر 


قم: حاجته 


١30‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


[؟]: وإن أريد /8862/ بها الكيفية 
السونة" فهو الع جيرا الجا 0ن 
النارة. ولا في غيرها من حيث وجودها 
الحقيق. بل إِنا جزئيتها* لشيء يكون وجوده 
بمجرّد الإعتبارء كالأمر المركب من العرض 
والموضوع. وعلى ذلك الوجه يصير جوهرياً"'. 
أيّ ذاتياً. لا أَنّه ” جوهرء إذ لامنافاة بين كون 
الشيء عرضاً وجوهريًّ” كبا لا منافاة بين كون 
التو وهر وعوضنا. 

كنوراسهاء وهو انها قري لاخدا 
ببق أن العبروظ: قال كي كتمه ديه 
فلايكون عرضاً فيه؛ وكلّ ما لايكون عرضاً في 
الشيء كان جوهراً فيه, لكنّه بالنسبة إلى القابل 
عرضء فالشيء الواحد جوهر وعرض. 

والحوابي» ا فلو شيية لعا كسمن اباط 
بين مفهومّى ال جوهر والجوهري. وكذا بين 
العرض والعرضي؛ فإِنٌ الأخير' من 
إضالفى ' ؛ اجوالا ول منهها حقيق ف" . فكما أن 
الجوهر جوهر في نفسه ليست جوهريته 
بالقياس إلى شيء -بل لأنه في نفسه غير مفتقر 
إلى الموضوع أصلاً ‏ فكذا العرض "'' ليست 
"' أسر في نفسه يحستاج إلى 
موضوع كيف كان وأىّ شيء كان لابالقياس 


١ 1 


إلى شيء. و' 'أمّا العرضية والجوهرية بمعنى 
0 الشىء حس ودنفا ركوت اشام 


المقالة الثانية / فصل )١(‏ 


وغوضا غاقا فلك تاديكون امير اكنافيا" 
بناء "!على أحنهذين الاعتبارين. أى الول 
فشي" والخروج عند فيا ةا احقالات: 

آلف ]: فإن * نينا واعيدا جور ان كبوج 
' وعرضياً للشيء. كالابيض 
عرض في ذاته ' ' وعرضي للحيوان' '. 

[ب]: ويجوز أن يكون غعرضا فى نفسه"" 
وجوهرياً؛' لشيء*', كاللون عرض في نفسه 
وجوطري للأسود'' 

[ج]: ا جوهراً فى نفسه وخوغريا 
لشيء كالحيوان بالقياس إلى الإنسان . 

[د]: أو جوهراً في نفسه"' وعرضياً نشيء 


.١‏ ط:-امحسوسة ".خ:-لا 


.مخ لا غ. ط: للنار ولا في النار 


6.خ: جزوها 71 : جوهراً 
ايج : أنه 0006 
1. قم : الاخيرين ٠.قمءح:‏ اضافيان 


١.ط.‏ قم : والأوليين حقيقيان /ي: الأولان حقيقيتان 
؟ ١‏ . قم : للعرض 


64.ملنح:-و 
1١1‏ . م: -أمراً اضافياً 


م قم : أنه 

06. ط:_كونه 
١١7‏ . قم: _-بناء 
ك6.م, خ:فهنا 


"١‏ .23: نفسه 


4. د:-في شيء 
٠‏ . قم : ذأته 
7خ : عرضياً لحيوان /د: و عرضى للحيوان 
17 د : - وعرضيا للشيء ... في نفسه 

ا وا د: بالشيء 
1 :للسواد 

/7. 3د وتجوهريا لكوم ننه 


١١" ل‎ 


كالإنسان ' بالقياس إلى الضاحك. 

[ه]: أو جوهراً في نفسه وجوهرياً وعرضياً 
بالقياس إلى أمرين, كالحيوانفإنّه جوهر في 
نفسه وجوهري للإنسان وعرضي ' للماشي. 

فقد وضم ' 3 غردة كون الف عاق اركب 
ليس لا" كجزء ما لايوجب كونه جوهراً إلا إذا 
لوتكن ماهيته حتاجة إلى الموضوعءفإن كانت 
/6863/ ماهيته حتاجة إلى الموضوع فهو 
عرضء سواء كان جزءاً للمركب أو لا. وما 
وجد في كلام القوم أن جزء المركّب الجوهري 
جوهر فهو مشروط بأنّ المركب ذا طبيعة 
واحدة؛ فإن جزء المركب الجوهرى الطبيعى - 
إذا كان وجوده في شيء ‏ فلايكون كوجود 
الشيء في الموضوع. بل كوجوهه في المادة. 

وهذه المعانى مبسوطة فى قاطيغورياس يما 
لامزيد عليه. 


[فى الإجابة عمًا قاله الرازي فى المقام] 

م العجب من صاحب «المباحث المشر قية» 
أن بعد ما نقل أكثر هذه المعانى صراراً في كستبه 
وفى شروحه لكلام الحكماء كرّ زاجعا وقال: 

رثن يحتجّوا لمذههه': "كلها 
حل" في شيء يكون لذلك الحال اعتبار أَنّه فى 
الحلّ واعتبار أنه في المجموع. والننا الإعتبار 
الثاني فلا شبهة أنه لايوجب العرضية لأنّه 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل )١(‏ 


حس وان قرط الفرضن ان انكو كردا 

وأمّا اعتبار كونه في الحل. فلايخلو :]١[‏ ما 
أن يعقل حل يتقوّم بما يحل فيه [1]: أو لايعقل . 

والأوّل باطل لوجهين: 

أحدهما: أنّ الال محتاج إلى المحل. فلو 
احتاج إليه الحلّ لدار الاإحتياج من كلّ منها إلى 
الآخرء والدور باطل. 

والثانى: أن هيولى العناصر مشتركة بين 
صورهاء فلو كان لوجود شىء من الصور 
العنصريّة مدخل '' فى تقويم وجود الهيولى 
وتتميم ذاتهاء لزم ارتفاع الطيواى عند ارتفاع 
تلك الصورة. فحينئذٍ لا تكون الهيوى 
مقر 5د" ووو اغاننه فيكون اليا وها 
وعرضاً. 

هذه هي العقدة التي لفقها" من قبل 
مجوّزين لكون الواحد جوهراً وعرضاً. 


ابوودلنيء كلكيزان. كالإنسان 

؟. د: عرضى ". كذا 

.د ان 

4. في المصدر: أن لأصحاب هذا المذهب 

1. في المصدر: على مذهيهم 

.م: بن 

8 يمكن أن يقرأ ما في د :كل حاصل 

1 :و ٠.قم:يدخل‏ 

١‏ «المباحث المشرقية» جج١.‏ صص ١717-1١77‏ مع اختلاف 
مسار 


5.ء:لخصّها 


١غ‎ 0 


وأمّا حلّها فبتذكٌر ما سلف حقٌّ يظهر 
وجود الفساد في كلامه: 

ما أوَلاً: فلأنه خلط بين الجوهر والجوهرى 
- أعني الذاتي والعرض والعرضي فاستدلٌ على 
جوهرية' كل ماحل في شيء بانّه جزء 
الجموع'. وجزء المجموع لايكون عرضاً؛ 
والحقّ أنّ جزء الجموع لايكون عرضياً له" 
وذلك لايوجب إلا كونه جوافريا: لاكونه 
جوهراً؛ ولاينافي بين كون الشيء عرضاً فى 
نفسه جوهرياً لغيره. 

وأمّا ثانياً: فلأ نه قد وقع في كلامه الخلط بين 
حال القى ىبل اتنمه وبين اله يفسا إل 
غيره, فاستدلٌ من ننى أحدهما على إشبات 
مقابل للآخر", وذلك فإِنّه لايلزم عن عدم كون 
الشيء/6863/ عرضيّاً أي خارجياً أن 
يكوق جوهراء |ذ لسن مقابلاً لذبيل المقابل'له 
الجوهري. فلايثئبت من نفي كون جزء المجموع 
عرضياً له إلا كونه ذاتياً له. لاكونه جوهراً فى 
نفسه. فإن اللونية ذاتية للسواد وليست 
جوهرا. 

وأمّا ثالثا: فا ذكره من لزوم الدور فهو ليس 
إلا الإفتقار من الطرفين لا على سبيل الدور 
المستحيل؛ لأنّ جهة الافتقار فما بين الحال 
وا محل المتقوّم به مختلفة, ى| ستقف عليه. 

واكأارانه :قال يح شافع 1 الات 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل )١(‏ 


الأولى مفتقرة في ذاتها إلى نوع من الصورة -أيّ 
نوع كان وليست مفتقرة إلى شيء من 
الأعراض نحواً من الافتقار. وهذا مناط الفرق 
بين كون الحال صورةً أو عرضا. 

ثم إن لالسادة لكونها حقيقة' مبهمة" 
تحصّلات مختلفة نوعية؛ ففي كل منها تحتاج إلى 
صورة نوعية خاصة. وارتفاعها لا” يوجب 
زواها بالكلية؛ بل زوال' نوعيتها المخاصة 
كحال الجنس بالقياس ١‏ إلى الفصول الختلفة 
المقوّم كل منها لوجوده النوعى, فإنٌ زوال كل 
فعكل 8 نو جني زوال الحقسى بالكلية نل روا 
نحو واحد من انحاء وجوداته وتحصلاته. 


[في الفرق بين الموضوع والمحلّ] 
)١‏ قال: فنقول قد علم فها سلف أَنّ بين 
الموضوع وانحل فرقاً... 

فد سبق :فى أوائل الفرة التاق "١‏ ب#المستى 
ب «قاطيغورياس»'' _-الفرق بين الموضوع 


؟ .حم : للمجموع 
؟. ط: حال الشيء 


.١‏ بح: جوهره 
؟. دام : لله 

0. قم . ب : الأخر 1. د:- حقيقة 
. قم:لكونها حقيقة مبهمة 
4. قم :لو 

٠‏ . د: بالنسبة 


... ط: فهو على‎ . ١ 


5.عم: زوافا 


١١‏ ط:+من 


١55‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


والمحل بالأخصية والأعمية '. وكذا الفرق بين 
العرض والحال؛ فكل موضوع محل لأنه جزء 
معنى الموضوح. وكلّ عرض حال كذلك. 

و ذلك لأنه يعنى بالموضوع ماكان بذاته 
وتوعكهقائماء م كان سببا لقيام فى أخر افيه 
لاكجزء منه. ويعني بامحلٌ ماهو أعمّ من هذا 
المعنى. وهوكل ما يوجد له شىء يقوم به. سواء 
3 ذاته ونوعيّته بدون ذلك الشىء أو به '. فهو 
على "كلا الوجهين يصبر به بحال وصفه . 

وما قال: «بذاته ونوعيته» ليدخل موضوع 
الأعراض الْتِي تسمّى بالمشخصّات,. فإِنّا ا 
يفتقر المها الخال" غنيس خصضواصية الجواكا 
الشخصية, وكذا موضوع المصتفات المفتقرة 
إلبها الأصناف بما هى أصناف. فإِئمّا /6864/ 
ليست ما وقع الإفتقار لمعروضاتها إلهما من 
جهة نوعيّتها وذاتها بل من جهة وجودها 


الى از العيقق' . 


# ) قال: فلا ببعد أن يكون شثىء موجوداً في 
المحل... ْ 

يعني لما كان امحل بحسب المفهوم أعمّ من 
الموضوع وو كذا الحالٌ أعمّ من العرض فلايبعد 
في العقل مع قطع النظر عن البرهان أن يكون فى 
الوجود ثبيء موجود في حل لميصير" ذلك 
الحل في نفسه نوعاً قائًاً كاملاً بالفعل من حملة 


المقالة الثانية / فصل )١(‏ 


الأنواع المحصّله المعيئّة إلا بما حلّه؛ فيكون امحل 
مادّة. والحال صورة؛ إذ لانعنى" بالمادة إلا امحل 
الذي يقوم نوعاً من الأنواع بمايحلٌ فيه 
ولايعنى ' بالصورة إلا ما يحل في شيء يجعله 
نوها من الأنواع 

ثمإنّ ذلك الحالٌ المفتقر إليه امحل في قوامه 
ونوعيّته ريما لويكن وحده كافياً في تقوم امحل 
وتنويعه, بل مع شيء أو أشياء أخرى صارت 
بالإجتاع جاعلة إيّاه موجوداً بالفعل, أو نوعاً 
عا عنضوضا هن جملة الأنواع المحصلة. 
فذلك الحال سواء كان وحده أو مع شركة ما 
مقوّماً للمحلّ وجاعلاً إيّاه نوعاً خاصّاً يكون 
لا حالة موجوداً لا في موضوح لأنّ فيئّته ٠١‏ 
لايتحقق إلا لأمرين. 

أحدهما: الجملة, وهو في الجملة كجزء ليس 
كس ناد كوة الجيلة وفوف له 
ولاحلاأيضاً إذ شرط الحال أن لايكون كجزء 


إبى 


لحله. 


.١‏ «الشفاء», المقولات, المقالة الاولى. الفصل الثالث و الرابع. 
صص .78-١8‏ 

اقم اكهو 

5 قم : صفته / د : صفة 

1مم: -بل من... الصنق 2 7. ط: م يصير 


1.خ: يعنى 


"'. دءم: به و على 
60. دء قم  :‏ بذاته ... الخال 


. خ: يعى 
٠‏ . هكذا في النسخ /د: فيه 


١50‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


و ثانها: الحل. وهو ليس ' وجوده فيه 
وجود شيء في شيء متحضّل القوام والنوعية 
بدون ذلك الشيء. بل وجود شىء في شيء أ 
لايقوّم نوعاء أولايتت قوامه ونوعيته إلا بما حل 

فظهر وتبين ' أن بعض ما في الحل يمكن أن 
لايكون في الموضوع؛ بل و أن بعض الحال 
يجوز أن لايكون عرضا. وأمّا إثبات إِنّية* هذا 
الثثيء | الموجود في امحل لا في الموضوع 
بالبزيما نقذ لك فنا سحو عن قري . 

فإذا ثبت" بالبرهان فهو المختصٌ بإسم 
الصورة, وحله بإسم المادّة في مثل هذا الموضع. 
أي من جهة كونه حالاً في حل غير متقوّم 
بنفسه وإن جاز أن يسمّى صورة من غير هذه 
اللجهة أيضا“ ويسمّى غيره بها' بحسب 
الإشتراك الإسمي؛ فإنّ هذا الإسم يطلق على 
معان كثيرة كا '' سيجيء في مباحث العلة 
6864 والمعلول 2 

وأغلم ان في قوله: «و إذا أثبتناه فهو الشىء 
الذي يخصّه''[...] بإسم الصورة» موّاخذة 
لفظية ؛ لأنّه يدلّ بحسب المفهوم '' على أن وضع 
الأسامى موقوف على وجود المسمّيات فى 
الخارج وليس كذلك. 

واعلم أيضآ" أن كون صور متعدّدة محصّلة 
لاذة واحدة يداعلة ا لانالوها واحداً نا بصح 


المقالة الثانية / فصل )١(‏ 


إذا لويكن في دوحةتو اعدف وان عدون ذلك 
فغير *! صحيح عندنا! ل وكيا" كوين دمو 
العناصر باقية فى المركبات الطتبيعية كالجماد 
والنبات والحيوان نما هو باطل عسندكَ إمسعان 
البحث والنظر. لكن ليس هاهنا موضع بسيائه 
وسنتكلّم في ذلك في موضع يليق به إن شاء الله 


[في إثبات جوهرية المادة و الصورة و 
الجسم ] 
)٠١ #‏ قال: وإذا كان الموجود لا في موضوع 
[هو المسمّى] جوهراً... 

بريد كنات فور تاكن هن الور ةوالاة: 
مركت متيياء لا :1.4 كان معي اموي هيو 
الموجود لا في موضوع فكل صورة جوهر 
بشرط أن لايكون محلّها في موضوع. وكذا كل 
مادّة جوهر بشرط أن لايكون فى محل آخر, 


ةس ممق ؟. د:_متحصل ... ثيىء 

"'.دءخ: بين ك.خ:-و 

0خ : إنيته 

5. كذا. وفى العبارة وجه تشويش و اضطراب ى| لايخى. 

4. مي ط: + أو لايستى 
8 د: لها 8٠.د:لكا‏ 

١‏ هكذافي النسخ /والنص: نخصّه 

اداه 


/. قم : إثبت 


5.قمءبح: مفهومه 
4.دمم:_إمًا يصمح ... ذلك 0١.د.م:‏ غير /ي: بغير 


١١.خ:+ذلك .3١/‏ قمءح:-_كذا 


_ 
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لأنْه إذا لويكن في حل لميكن في موضوع. إذ' لو 
كان في موضوع لكان في حل كما هوالمقرّر من 
كون نقيض" الأعمّ اخصّ " من نقيض 
الأخض فكوة ال الحقيق أمضا جحوهرا. 
أيضاً جوهر؛. وأمًا الجتمع من المحل الحقيق 
والحال العرضى' فالحقٌ انه جوهر وعرضء 
لالدشينان لاقي عروائمن انبا قبا وييت 
اعتبار الوحدة' لاجوهر ولاعرضء لأنها من 


بالعرض. والموجود بالعرض غير محدود كما مر 


[في عدم واجبية أحد الجواهر] 
#* ١١)قال:‏ وقد عرفت من خواصٌ التي 
لواجب الوجوه... 

يريد نف كون المادّة والصورة والمركب منهما 
والضي الرحود يدت بغواض الواعيية فنا 
بن خاصعه الشواعه الحقيقة: #اذركون نينا 
ركبا رن مادة وصورة, وا من خاصيته ا 
أنه لامُكافي له في الوجود. والمادّة والصورة 
متكافئان فى الوجود كما سيجىء إثباته. 

فن هذا يعلم أن كلا من وه الثلاثئة أعني 
المادّة والصورة والمركب منهما مكن الوجود في 
نفسه, وله بالضرورة سبب ليس جسم ولا 
جسماني يوجب” وجوده. وآمّا نفي كون 


المقالة الثانية / فصل )١(‏ 


الواجب جوهراً /(62865/ فسيجىء التنبيه 
عليه في المقالة الثامنة. 


[في حصر أقسام الجوهر] 
)٠١١ ©‏ قال: فنقول أوّلا أَنْ كلّ جوهر فإمًا أن 
لون م 

يريداوّلاً تقسي الجوهر إلى أقسامه 
المخمسة. ثمّ الإشارة إلى إثبات' كل قسم من 
اقسامه في موضع يليق به. 

فالجوهر :]١[‏ إِمّا جسمء [1]: أو غير 
سم 

وغير الجسم [الف]: إِمّا جزء'' الجسم؛ 
[ب]: أو لا؛ بل يكون مفارقاً. 

وجزء الجسم ؛ [ا]: إِمّا مادته, [ل]:واما ١١"‏ 
صورته. 

والمفارق [ا]: إِمّا نفس. :]!١[‏ أو عقل؛ لأ نه 
إذكان مستصيرّفاً في جسم من الأجسام 
بالتحريك على وجه المباشرة فهو نفس وإلا 
فهو عقل , سواء ١"‏ حر كه على وجه أخر ككونه 


١.نعم:‏ حيث / وهو الأصح ضبطأً 
قيض 
اكوا 
خبط الواسنة 


ا 
6. قم . خ : العرض 
. د م: هو 

1. قم: +كون 
١.قماعحنأو‏ 


4 وجب 


ءزج-:حتا٠‎ 


١‏ .د:+كأان 
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غاية أو علّة علّة, أن لا. 

وهيذا حوره التقسات لكبهولة الماذة 
والصورة المفارقتين عن عام الأجسام والمركب 
منهما إن جاز وجودها' في الخارج. على 3 
الحق عندنا أنّ ذلك ممتنع إذا المادّة شيء لايت” 
ها في ذاتها وجود محصّل نوعيّ إلا بما يلحقها 
من الصورة. وذلك لايمكن إلا بانفعال وتغير 
زماني. وهو لايكون إلا في عام الأجسام. 

وأمّا إثبات كلّ واحدة من هذه الأقسام. 
فثلاثة منها تقع إثباتها على وجه التحقيق في 
هذه المقالة. وهي الجسم وجزءاه وإن كان 
وجود الجسم بوجه ما قريباً من الوضوح. 
وكونه جوهرا متصلاً في نفسه قد مرّ إسباته في 
الطبيعيات . واثنان منها تقع اثباتهما في المقالة 
التاسعة . وأمّا المبحوث عنهما في الطبيعيات' 
فذلك من حيث وجودها النسبى ومن حيث 


كونهما من مباديٌ الحركة. 


١‏ اخ: وجودهها 
7 رأجع: «الشفاء», السماع الطبيعي, ص ١١‏ 


الطبيعى 


تعريف الجسم 


معاني الطول 


2 


رضن 


الشفاء (الالهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الثاني: في تحقيق الجوهر الجسماني 0011 


فصل [” | 
في تحقيق الجوهر الجسماني و ما يتركب منه'(0) 


وأوّل ذلك معرفة الجسم و تحقيق ماهيته.' 
أمّا بيان' أنّ الجسم جوهر واحد متّصل وليس موَّلْفاً من أجزاء لاتتجرًاً. 
فقد فرغنا عنه. 2)0 وأمّا تحقيقه و تعريفه فقد جرت العادة بأن يقال: «إنّ 
الجسم : جوهر طويل عريض عميق» 0© /, فيجب أن ينظر" في كيفية ذلك. 821 
لكنْ كلّ واحد منألفاظ الطول والعرض والعمق يُفهم منه أشياء مختلفة (. 
او أَمّا الطول]: 
الف]: فتارةٌ يقال: طول للخطّ كيف كان. 
[ب]: و تارةً يقال: طول لأعظم الخطين الحيطين بالسطح مقدارا. 
[ج]: و تارةً يقال: طول لأعظم الأبعاد؛ الممتدّة المتقاطعة* كيف كانت١‏ 
كلا أء شير خوط 


1. التحقيق في قوله: «و تحقيق ماهيته» مراده: التصديق. و في قوله: «وأمًا تحقيقه» التحديد. و في 
العنوان المعنى الأعٌ. (قوام الدين) 
أهوه كبفن اجزاء لاتتجرّىء أم جوهر متّصل واحد؟ (ب) 

2 راجع: «الشفاء». السماع الطبيعىء المقالة ا. الفصل ؛. صص ١97-١88‏ 

3.أى الطبيعي دون التعليمي, فانّه عرض كا سيضّرح بذلك. (ب) 

4. أى الطول يقال للخط كيف كان مستقباً أو مستديراً و لذا عوّف أقليدس الخط مطلقاً بالطول. 
ويقال للإمتداد المفروض أوَّلاً أو الموجود أوّلاً, و مهذا المعنى قد يكون طول الكوكب و هو بعده 
عن أوّل الحمل أقلّ من عرضه. وهو بعده عن دائرة البروج. (ب) 


.١‏ نبا قٍ2 م. الف: عنه 31 س: إثبات انك ننظن 
1 صء خل: + المختلفة 0. الف: المقاطعة أ.سء, مكان 


١50 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


[تعليقات الفصل الثاني] 


[في معرفة الجسم ] 
١)قال:‏ فصل في تحقيق الجوهر الجسمانى وما 
يتركب منه 

الغرض من هذا الفصل تحقيق ماهية الجسم 
حداًء وإثبات وجوده و"انيّنه؛ فإنّ من خاصية 
هذا العلم أن يتكلّم في الأمرين جميعاً فبا يبحث 
عنه, ولمأ كان نحو وجوده مركبّاً من جزأين - 
اندها : محا مان لع عه اد له المت ةا 
النعرور و الاشرعهانفة لتديطه منزلة اطق مه 
العرير ماقجب انين أو ويحووغياء لكن 
إثبات وجودهما تنا ء يتوقف على معرفة الجسم 
بحسب ماهيته وإن كان نحو وجوده النارجى 
الحقيق متوقّفاً على اثباتهبا. ولذا قال: فأوّل؛ 
ذلك معرفة الجسم وتحقيق ماهيته. 


[في إثبات الجسم ] 

واي مطلق و-حوده بالمعى الذى بصلح أن 
فقيل: «إنه بديهى حسوس». والحقٌ 0 
ليون لبس و وذ ته زلا عاط وضناتة, 


فيكون إثبات وجوده من جهة الآثار 
المحسوسة. فيكون البرهان على وجوهده دليلاً 
غيرمفيد لليقين التاءً, إلا أنّ هاهنا بياناً برهانياً 
من طريق اللّم وهو' معرفة "أن حقائق الأشياء 
عبارة عن وجوداتها الخاصّة والماهيات امور 
انتزاعية تتبع كل مني لتحو من الوحوة ختريا 
من التبعية؛ وإِنّ الوجود بنفسه متقدّم ومتأخر 
وعلّة ومعلول. وكل علّة فهى في رتبة الوجود 
أشرف وأكمل وأرفع من معلوله؛ وكل معلول” 
فهو' في رتبة الوجود أخسٌ وأنقص وأدون. 
عى تسبي سلييلة الوعوة ف انين العلية إلى 
مرتبة من الشرف والكمال إلى حيث '' حيط 
بجميع الوعودالق والنشا قح لا هيت عن 
وجوده شىيء من الأشياء. ولايعزب عن نور 
وجهه ذرة في الأرض ولا في السماء .٠١‏ 


*.قمايح:-و ؛.د: إن 


6. هكذا 1.د:_هو 
8. د: وكل علّة ومعلول/خ: + عنه 


٠.قمديح:-إلى‏ حيث 


. قم : بمعرفة 
1.م: فهي 
١.اقتباس‏ من يونسء. 1١‏ :«و ما يعزب عن ربّك من مثقال ذرة 


في الأرض و لا فى السماء». 


5١ 
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إد]: و تارةً يقال: طول' للبعد المفروض بين الرأس و مقابله من القدم أو 
الذنب من الحيوان 5 /. 08 
معان العو و أمّا العرض 
الف]: فيقال للسطح نفسه. 
[ب]: و يقال لأنقص البعدين مقداراً. 
اج ]: و يقال للبعد الواصل بين البمين واليسار. 
505 والعمق أيضاً: 
ش لقم فك ينال لل العد ءاسا جد لمحن 
[ب]: و قد يقال له مأخوذاً ابتداؤه' من" فوقء حتى | ن ابتدأ من أسفل 


و 


سمى سهكا. 
فهذه هي الوجوه المشهورة في هذا. 
عدم اشقادء 202 وليس يجب أن يكون في كلّ جسم خط بالفعل. فإنّ الكرة ليس فيها خط 
امرويي2 بالفعل ألبتة *. و لايتعيّن فيها ا حور مالم تتحرّك“7؛ و ليس من شرط 2 ::قا 
الكرة/ في' أن تصير جسماً أن تكون' متحركة حت يظهر فيها' تحور أو خط 
آخر. * فإئّها/ تتحقّق جسماً بها تتحقّق' الجسمية, ثم تعرض "الها" أو تلزمها"' 
الحركة.: 


5 [و أيضاً يقال: الطول] للبعد المفروض بين السماء والأرض. (ب) 

6.و الحاصل: أنّ الجسم يمكن أن ينفكٌ عن الخط في الوجودين. و أمّا في السطح ففي الوجود الذهني 
فقط. (النراق) 

7 هذا جواب سؤّال هو: أنّ الكرة لابدَّ فبها في احور والمنطقة و المدارات الموازية طاء فكيف ليس فيه 
خط؟ و جوابه: أَنّه لايتعيّن فيها احور مالم يتحرّك. و ظاهره يفيد حصوله بالفعل بعد ا لحركة مع 


١.م:_طول‏ ؟. ص: ابتداءً / الف: ابتدا ”. ب: من ابتداء 
؛. ب: لم يتحرّك 0. خل: ‏ في ات بكو 

/. قء م: فبيه /.قء ب. م: فائه 

9. صء, الف: يحقق (نسخة ل مهملة) /س: + به .٠‏ ص: بعر ض 


١١.قءالف:له .١١‏ ص» قء. ب: يلزمها /الف: تلزمه 


وينتهى أيضاً فى جانب المعلول وجهة 
النقص والقصور إلى حيث لا جمعية لوحدته 
ولاحضور لذاته في ذاته. بل تقيدين ذاننه عد 
ذاته وهو الوجود' الاتصالي ' الإمتدادي الذي 
وحدته عين قبول الكثرة. واتصاله عين 
استعداده للاتفصال. وليس له من التحكل " 
الوجودى قدراً يمكن أن يجمع كلّه جزءه. ولا 
من البقاء ما يشمل؛ أوّله آخره. فظاهره يفقد 
باطنه. وباطنه يغيب عن ظاهره؛ هذا بحسب 
المكان..واولة” يفوت آخره»:واخره يعدم اؤلة: 
هذا بحسب الزمان: بل كل بعض فرض منه" 
فهو غائب عن بعض اخرء وكذا بعض بعضه 
عن بعض بعضه الآخر. فالكل معدوم عن الكل 
وإذأ كان ذاته غاقية عن ات فكيف» يكنون 
لغيره حضور عنده!؟ فوجوده مسنبع" الجهالة 
والظلمة والتفرقة وا حرمان. كا ووه 
الأول منبع العلم والنور وا جمعية. لكنه مع 
ذلك من مراتب الوجود. فيجب صدوره. ملو 
١‏ ال 
وؤبالا. لايليق البخل به على اين" مواد 
كيف وعدم هذا الجوهر يستلزم وقوف الفيض 
على عدد متناو وبق في كتم العدم أنواع جم 
غفير '' مع أفرادها الغير المتناهية مع إمكان 
الجميع من غير أن يخرج /8866/ من القوّة إلى 
الفعل ؟ وذلك ممتنع لكون المبداً ذا قوة غير 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


متناهية في الفعل ١١‏ كم أن هذه المادّة ذا قوّة غير 
متناهية فى الانفعال )| سيجىء. 


ا ") قال: وأما بيان [أَنَ] الجسم جوهر واحد 
متصل وليس مؤْلّفاً من أجزاء لا تتجزأ فقد 
فرغنا فنة ‏ ... 

و ذلك فى الطبيعيات وإن كان اللائق به أن 
يبين في هذا العلم؛ '' لأنّ البحث عن نحو وجود 
الأشياء وتجوهرها '' إِنما يليق به أن يذكر في 
الايّات, وذلك لأنّ ننى الأجزاء الفردة عن 
المسيرق كذ كولة يفصلا واعدا. بوالامصال 
بهذا المعنى مقوّم للجسم ومبداً فصله الذي هو 
القابل للأبعاد. إلا أن *' الواقع هناك كان'' من 
البيانات الطبيعية"١‏ من طريق الحركة بعد 
جلي "1 وجوه الوظوء "داق اسيم . 
وأخذه عن صاحب هذا العلم. 


5 قم : الإتصال 
5 قم: يشتم| 


1 ط: مركبا 


١.د:الوجودى‏ 
".وءي: التحصل 
ه. ط : +ما 


. يمكن أن يقرأ ما في قم : يتبع, وكذا ما بعده 


6 قم: شرافة 9.دءخ:مبداً 
٠.قماي:‏ جمه غفيرة .١‏ دءم: الفعال 


١1‏ . هكذا في النسخ / والنص: منه 
١‏ . قارن: «الشفاء». السماع الطبيعى. صص ٠١7-١818‏ 
4. ط: جوهرها 6. قم: لأن 


1١.م:-كأن ١/‏ . د: الطبيعة 


4م : تسلم 


58 د:_الموضوع 


2 


وجود 7 ق 


الشفاء (الالهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الثاني: في تحقيق الجوهر الجسماني 01 


و أيضا الحيم ابس حب أن ن يكون فيه من حيث هو جسم سطح ”. فإ 
ما يجب فيه من حيث يكون متناهياً و ليس يحتاج فى تحققه الجبدما وواق 
معرقتنا إيّاه جسماً إلى" أن يكون متناهياً :بل التناهي عارض لازم له ».و 
لذلك؛ لايحتاج* إلى تصوّره 2' للجسم حين' يتصوّر" الجسم. و من تصوّر 
جسماً غيرمتناه فلم يتصوّر جسماً. لاجسما” ولا يتصوّر' عدم التناهي إلا 
للمتصوّر جسماً؛ لكنّه أخطأ *. كمن قال: «إنّ الجسم آلة.» فقد أخطأ في 
التصديق وم يخطي في تصوّر بسيطيه وهما الموضوع والمحمول.“ ثم إن كان 
لابدٌ للجسم ' فى تحققه"' جسماً" أن يكون؟' له سطح". فقد يكون جسم: 
حيط به سطحٌ واحد''. 


أنه ليس كذلك.«(النراق) 

8 إذ جسمية الجسم و وجوده متقدّم على حركته, فلابدٌ أن يتحقّق أوّلاً وجوده بما هو جسم, ثم يصير 
منشأ للحركة اللازمة كا في الفلك, أو العارضة كما في العنصر. و لو كانت جسمية الكرة مشر وطة 
بالحركة, لزم أن يكون كل كرة م: متحراكة ى) يكون - جسماً و ليس لذلك (الزاقي) 

ع عي 
0 لاذهناً و ارعا. وإلا مما ا اتاج إلى إثبات تناه الأ الأبعاد؛ والتناهى واسطة في بوت 

11 . وإذا كان ب غارضًا 2 بلزم أن لا تكون ذاتياً؛ فهو خارج عن حقيقة الجسم؛ واذاكان 
سويت 50 


و7 القاطع؛ فتصوّر الجسم حينئذ صحيح. و ذلك 


الوضفع خط اانا 
.١‏ م: تحقيقه لق دالن انك دوليسن يختتاح +:امنتاهياً 
؟. م: كذلك . خل: تحتاج أ.مخ: حتى 
/. الف. خل: نتصوّر 8.ق: ما ليس يجسم /مخ: الأجسم 
5. ب. سء م: تصوّر إن 4و ١.م,‏ ألف: فى الجسم 
؟١.‏ ب: تحقيقه .س: + إلى .١‏ ص: تكون 


6. ص: سطوح 7.ب:-_ وأحد/ صء ب: + وهو الكرة 


١٠6١6‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين تحمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


ولايبعد أن يكون الموضوع مطلوبا بنحو من 
البرهان في علم أعلى, ثم يصير مطلوباً في علم 
أسفل بنحو آخر من البيان يناسبه ' بعد وضعه 
وتسليمه من العلم الأُوّل بذلك النحو, فكأن' 


ضاودموحه اخرهن: اخوال نفسة 


[في تعريف الجسم ] 
)١ 8‏ قال: آنا تحقيقه وتعريفه فقد جرت 
العادة بأن يقال إن' الجسم جوهر طويل 
يريد بيان تحقيق ماهيته وتعريف معناه 
وقى عل ذا قل جرت العا دنايه او يقال: 
«الجوهر الطويل العريض العميق». 
والمراد منه ك] سيبيّنه' الشيخ كون الجوهر 
قابلاً للأبعاد يعنى بحيث يمكن فرض النطوط 
الثلاثة على وجه التقاطع القائمى؛ واختلف فى 
أن هذا التعريف بالمعنى المذكور حدٌ أو رسم. 


[ما قاله الرازي في نقد تعريف الجسم ] 

وأبطل الخنطيب الرازي كونه حدا؛ أن 
الجوهر لايصلح أن يكون جنساً ولا قابلية 
الأبعاد" فصلا / 

أماكون الجوهر غير صالم للجنسية 
فبوجوه: 

الأول آنه لؤكان ينها لوحي ا يكاز 


المقالة الثانية / فصل (؟) 
بعض أنواعه عن بعض بفصولء وتلك الفصول 
افا أن ركوو ق سافياتا جداهر' ار 
أعراضاًءفإن كانت جواهر لكان قول الجوهر 
عليها قول الجنس أو قول اللوازم. وعلى الثانى 
يلزم المطلوب وعلى الأَوّل يحتاج كلّ فصل إلى 
فصل آخرء وهكذا الكلام حقٌّ يلزم التسلسل 
وهو باطل. وإن كانت أعراضاً يلزم تقوّم 
الجوهر بالعرضء وهو حال. 

الثاني: أنه لوكان جنساً لكان جنساً للنفس 
أيضاء لاتفاق /6866/الحكناء على جوهرية 
النفس بوجوه برهانية. فيكون علمنا 
وديا ذلا حاص دافا كلم كين 
فكقسياءولندى كزلك هد غلك" 

الثالث: من الوجوه الى ٠١‏ اعتمد علمهاء أن 
الجوهر يتصوّر بأمور ثلاثة. 

:]١[‏ الإستغناء عن الموضوع. 

[1]: وكون الماهية علّة للاستغناء عنه 
بشتوطل لو هوق 

["]: والماهية 8 غوضنية طا هذه العلة: 


.١‏ م : مناسبة ".ع: فكأنه 


نال ان ؛. قم.ط:-وهو 


0. قم : معناه فقد 1.دوم قم: سيلبه 
/ا. ط: للأبعاد /م: جو 
8. رأجع: «المباحث المشر قية», ج ,.١‏ صص ١11-١17”‏ 0 


5.م: جواهراً ٠‏ . د:_هذا خلف يض 


.١‏ ط:الذى 


الأبعاد المتفاضلة 


في الجسم 


الشفاء (الالهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الثاني: في تحقيق الجوهر الجسماني 0 


وليس أيضأً من شرط الجسم / في أن يكون' جسماً أن تكون' له أبعاد 
متفاضلة". فإنٌّ المكقب أيضاً جسم مع أنه حاط بحدود سنّة. و مع ذلك 
ليس ؛ فيه * أبعاد متفاضلة” 6' حي يكون له طول و عرض و عمق بأحد 
المعانى. 

ولا أيضأً'يتعلق كونه جسماً بأن يكون موضوعاً تحت السماء. حقٌ تعرض 
له الجهات/ لأجل جهات العالم. و كون” له طول و عرض و عمق' بمعنى 
آخر. و إن كان لابدٌ من ' أن يكون إمّا سماء و إِمّا في سماء."' 

فبيّن من هذا أَنّه ليس يجب أن يكون الجسم ثلاثة أبعاد بالفعل ( على 


4. حاصله: أنّ الجسم بما هو جسم لا يلزمه السّطح. بل إِنما يلزمه من حيث تناهيه في الوجود و 
التناهى و إن كان من لوازم وجوده النارجى, لكن ليس نحو وجوده و لا من لوازم ماهيته؛ و لذا 
يكن فرض وجوده مطلقاً قبل ملاحظة البرهان على امتناع لا تناهيه, و كذا يمكن تصوّر معناه 
من غير تصوّر تناهيه, فهو عارض له. و لذلك لا يحتاج أحد في تصوّره تصوره. فلم يفتقر إثباته 
إلى دلالة. و من تصوّر جسماً غير متناه لم يتصوّر المناقضين بأن يتصوّر جسماً ليس بجسم. بل لم 
يتصوّر عدم التناهى إلالما تصوّره جسماً. وإمًا زعم أنه جسم غير متناهء فلم يتصوّر الموصوف, 
أو الموضوع إلا جسماً. فلم يخطئ في تصوّره. و إِنما أخطأ في التقييد. أو التصديق, فنسبه أحدهما 
إلى الآخر.(الغراقي) ْ 

5 أي مختلفة بالزيادة والنقصان. (ب) 

6و محصّله أنته لايشترط في الجسم كونه موضوعاً تحت السّماء حي تعرض لأجزائه الجهات, أعني 
الفوقيّة و التحتيّة و غيرهما لأجل جهات العالم. فيكون له طول و عرض و عمق بالمعنى الأخير, 
أعنى البعد الواصل بين الرّأس و القدم. و هو امتداده الواقع بين المّماء و الأرض. والمحيط و المركز, 
و الواصل بين البمين و اليسار, و الواصل بين القدام و الخلف؛ فإن هذه نما يتصوّر فها تعرض له 
الجهات. و هذا غير لازم في مفهوم الجسم. 
تعمء يلزم في وجوده جسماً أن يكون سماء أو في سماء. لا أحدههما بمخصوصه و الثاني وإن لزمه 
الجهات فيكون له طول و عرض و عمق إلا أن السّماء لا تكون له الأبعاد الثلاثة بهذا المعنى. و 


.١‏ الف: تحققه ؟". ب. خل: يكون ". م, ل: متفاصلة 
. س: فليس 6. ب: فليس فيها 59 م ل: متفاصلة 
/.م: -أيضاً 8. س. خل: يكون 9.ب: +وهو 


و:س.٠‎ 


1185 


١٠١١2‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) المقالة الثانية / فصل (؟) 


فإن أريد المعني ' الأوَل فلايصلح للجنسية 

وإن فسّر بالثانى فكذلك. لأنّ العلية أم 
إضافّ حاصل بعد تام تحقق ' الماهية. 

وإدفتر والناك, فو المسائز ان يكون 
معروض تلك العلّية خصوصية كل جوهر. ففي 
امم ختصوض كوه حصا ون اللتقل 
خصوص كونه عقلاً لجواز اشتراك الماهيات 
المختلفة في لازم واحد. وإذا"كان ذلك محتملاً 
لويكن هناك ؛ أمر مشترك ذاتى. 

التَابع: 5 الماظية” الى يقال عليها المسوهو 
إِمَا بسيطة, و إِمّا مركبة. ش 

انا النسيطة قفن واخلة خرة. محتسن :نوالا 
لكان ا فصل يميزها عن النوع الآخر. فيكون 
مركّباً. وقد فرض بسيطا؛ هذا خلف. 

و ااا لمر كيه فقي اجزاء يسيطة يوك يواعد 
منها [1]: إِمَا غنى عن الموضوع. [!]: أو لا.فإن 
نكن كان كقومات المسوهر اعتراضا وهو 
باطل كما مرّ؛ وإن كانت جواهر؟" وليس لها 
جنس لبساطتهاء فلايكون الجوهر ججنساً لما 
تحته أصلاً : وهوالمطلوب. 

و أمّا نفي*كون القابل؟ للأبعاد '' فصلاً؛ 
فلآن معنى القابلية وإمكان الفرض وصحّته 
ونحوها من العبارات أمر لاتحقق له في الخارج: 
وإلا لقام بمحلّ قابل له؛ ضرورة أنه من المعاني 


العرضية, فننقل '' الكلام إلى تلك القابلية 
ويلزم التسلسل فى المقرتبات"' الموجودة. 
ضرورة توقف كل قابلة "' على قابلية أخرى 
سابقة, ومثله باطل بالإتفاق؛ سما وهذه 
السلسلة محصورة بين حاصّرَين*', وهما هذه 
القابلية والمحل. 


[الإجابة عمّا قاله الرازي] 
والجواب أما عن الوجه الأوّل من وجوه نفي 
الخقسية غن الموهرنق) أ عسل ؟" بوجو 
انا أولأ:فيا اهار أن قتضول المسوهر 
ليست بجواهر في ذاتهاء ولايلزم منه كونها 
أعراضاً إذ المعتبر فى كون الشيء تحت مقولة 
المبوشر" ار شيم صن متولاك الأخبرا من 
68671 أن يكون له حدٌ نوعي. وأن يكون 
أ 41 مقس ل الذات ذاماهية: 5 الفض 
البسيط والجنس القاصى ليس كذلك. ألا ترى 


"لي :إذ 4.يم:-هناك 
ه.د:لماهيات .1١‏ هكذا في النسخ 
5. قم:_القابل ٠‏ . قم : كون الأبعاد 
١‏ فلنقل ١.لمرتبات‏ 
7 . ت: قابلية ط:الحاضرين 
06.م:يمختل 1١.خ:لوجوه‏ 
2 


١ح‏ : الجواهر 4. دناثراً 


الشفاء (الالحيات) المقاله الثانية؛ الفصل الثانى: في تحقيق الجوهر الجسماني 001 


الوجوه المفهومة من الأبعاد الثلاثئة حىّ يكون جسأا بالفعل: 

5000 فإذا كان الأمر على هذاء فكيف يمكننا أن نضطبٌ' أنفسنا إلى فرض أبعاد 

00 ثلاثة بالفعل موجودة في الجسم. حقٌٍ يكون جساً ! بل معنى هذا الرسم " 

معد لايع للجسم أن الجسم هوالجوهر الذي يمكنك أن تفرض فيه بُعدأ كيف شسئت 
ابتداءً» فيكون ذلك المبتدا هوالطول. نم يمكنك ان تفرض أيضا يعدا اخر 
مقاطعا لذلك البُعد على قواتم. فيكون ذلك البُعد' الثاني هوالعرض” و' 
يمكنك أن تفرض فيه* بعداً ثالثاً مقاطعاً لهذين [البعدين ] على قوائم تتلاقي١‏ 
الثلاثئة على موضع واحد. ولايمكنك أن تفرض" بُعداً عمودياً مهذه الصفة " 
غير هذه الثلاثة. 

و كون الجسم بهذه الصفة هو* الذي يشار لأجله إلى الجسم بأنّه طويل 
عريض عميق (0. كما يقال: إن ا جسم هوالمنقسم فى جميع الأبعاد. والببين 
يُعنى' أَنّه منقسم ٠‏ بالفعل مفروغ منه", بل "' على أنه من شأنه أن يفرض فيه 
هذا القسم. 


ريق الجسم فهكذا يحب أن يعددف الجسمءو هو أنه الجوهر الذي/ كذا صورته, و هو 635 


7 أي الحدٌ التوسّعي للجسم لا الرسم الصناعي المقابل للحدٌّ الصناعي, فقد اققرّ في مقرّه أن الحقائق 
المركبة تكون لها حدّ صناعى على الحقيقة و حدٌ توسّعى فى إزاء مرتبة الذات. و أمّا البسائط 
فلايتصحّح ها إلا الحدٌ التوسّعى فقط. (مير داماد). 
إشارة إلى أنّ هذا التعريف رسم الجسم, لا حدّه؛ لأنّ الجوهر ليس عمومه عموم الجنس كا بين في 
(قوام الدين) 

8. أى القائمة. دون الحادّة والمنفرجة. (ب) 


0-0 تضطر ؟. ب. س: ‏ البعد ١‏ الف: ثم يمكنك ... العرض 
. ب: ثم 60. س: - فيه .١‏ ب: تتلاقا / الف: يتلاقى 
/. الف: يفرض . ب:هى 9. ب: نعنى / الف: + به 


.٠‏ خل: ينقسم .١١‏ ص. س,ء الف : عنه 


١62‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


أنّ مفهوم الجوهر لايصدق عليه جوهر ولا 
عر ض! 

واأكاتاناً كلذنا' تار" أن فصل المسوهر 
جوهرء ولايلزم أن يكون الجوهر ذاتيّاً له في 
حدّ نفسه حي يحتاج إلى فصلء ولا أن يكون 
عرضاً لازماً من العوارض النارجية حقق 
يكون هو في مرتبة وجوده الخناصٌ عرضاً غير 
جوهر؛ بل هو في الواقع جوهر وإن لميكن من 
حيرف اندي انه عمو هزا ولاعروناء نوات كاه 
يعض مراك" الغى ممق " اتشابلين: كنا إن 
الاتسان الموجود ق لقنس الواقم مغلا انيس “من 
حيث ماهيته موجوداً ولامعدوماً. وما يقال: إن 
كلاً من الجنس والفصل عرضيّ للآخر' ليس 
المراقية ان ادها عاوض لاف "عست 
الواقع, بل بحسب ظرف التحليل العقلي الذي 
هو مرتبة من مراتب الواقع. ففصل الجوهر في 
كبد الواقع وأصله لايكون إلا جوهراً. كم أن 
فضل نيوان لايكون ال بهيوانا حن عدن اد 
يكون الحيوان داخلاً فى معناه وماهيته. 

وآما ثالنا: فبأنّ التحقيق عندنا كبا ستلوم 
إليه أن حقائق الفصول البسيطة هى الوجودات 
الخاصة للاهيات, والوجود 5 متميز, وأنه 
لاماهية له ولا جنس [له]. و“وجود الجوهر 
جوهر لاتحاده مع الجوهر'. وكذا وجود 
العرض عرض بنفس عرضية '' ذلك 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


العرض ''. بل العرضية نحو من الوجود القاثم 
بغيره بخلاف الجوهرية, فإنها حال الماهية 
بالمعنىي الذى جوزوه '' وجنّسوه. 

وأكا رابع فالإتقاعن ما كبرو سسسة 
كل جنسء إذ لو صم ما ذكره يلزم" ان 
لايكون شيء من الأشياء جنسأ؛' لجريان مثل 
ما ذكره فيه, كبا يظهر بالتأمّل. 

والتجل ف الجصميع 9 سحلسية المستسن 
كلها عرضيات بالقياس إلى الفصول الأخيرة؛ 
لكن عرضيّتها ليست بحسب الوجود كما 
ينساق إليه الأفهام القاصرة ومنه تنشاً هذه 
بل على نحو عروض كل من الماهية والوجود 
للآخر. وكذا حال الماهية مع التشخص حيث 
إن المغايرة بينهها /6867/ في ظرف التحليل. 


١.ظ.م.‏ قم :_-فلانا .م قم يخ : ثانياً فنختار 
“"'.د:المراتب 4.م. قم .يح , ط : من 

0. قم:-ليس 7م الآخر 

/.د: ليس المراد ... للآخر /ي: الآخر 

مودو دو 9.سمالجواهر 

٠‏ . ط : عر ضيته .١‏ قم:-العرض 
١.مءيحءط:‏ قررٌوه /د: جوزه 

١‏ . ط: لايلزم 8خ : جنسياً 


2 


0. م : متحدأن 


بان الصورة 
الإتصالية هى 


حقيقة الجسم 


الشفاء (الالهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الثاني: في تحقيق الجوهر الجسماني م0 


بها هو ماهو.ث سائر الأبعاد 2 المفروضة فيه بين نهاياته و نهاياته أيضاً و 
أشكاله و أوضاعه أمور ليست مقوّمة له. بل هي تابعة لجوهره. و ربما لزم 
بعض الأجسام شيء منها أو كلّها '*. و ربا لم يلزم/ بعض الأجسام شيء 
منها أو بعضها. 

ولو أَنْك ‏ أخذت شمعة' فشكلتها' بشكل» افترض ها أبعاد بالفعل بين 
تلك النهايات معدودة مقدّرة محدودة” ثم إذا غيرت ذلك الشكل لم يبق شىء 
نيا بالند تعدا بالفيقض يذلاك الحة ووذ للق القدو يكل مميدقت انما ” 
أخرى مخالفة لتلك بالعدد :2 فهذه الأبعاد هى التى من باب الكمّ. 

فإن اتفق إن كان ب كالفلك مثلاً 93 55 أبعاد واحدة . فليس 
ذلك له بماهو جسمء' بل لطبيعة أخرئ حافظة لكمالاته الثانية. 

فالجسمية" بالحقيقة* 4 صورة الاتصال القابل لما قلناه' من فرض الأبعاد 
الثلاثة ١»؛‏ و هذا المعنى غيرالمقدار و غير الجسمية التعليميّة. فإنٌ٠'‏ هذا الجسم 
من حك لد هده الضووة ل خالك حعس لخر ياه كين أو امقر بول ناسية 
بأنّه مساو مسر يي لياه و اليا رار لجان ةا 


9. كى) يقولون به اضحانه الجزء. (ب) 

0. إشارة إلى أنّ التعريف بالأبعاد هوالتعريف بالرسمء أي بالامور الخارجة. (سليان) 

1.أى الجسم ثلاثة أقسام؛ لأنّه :]١[‏ إما أن تلزمه كلّ تلك الأمور المذكورة. [1]: أو لايلزمه شيء منها. 
[]: أو يلزمه بعض منها دون بعض. والأول: كالجسم الفلكي, فإنّ الأبعاد والأشكال و الوضع 
بمعنى جزء المقوّم له لازم له, لامتناع الدرق. و الثاني: كالشمعة. والثالث: كالعنصر الكلى؛ فإِن 
بعض تلك الأمور لازم له. و هو مايكون له من حيث هو كلى؛ و بعضها غير لازم. وهو مايكون له 
باعتبار جزئيّاته. (قوام الدين) 


.١‏ ب: سمعة ؟. س: فشكلها ". ب: محلددة 
؟.ق: جسم 0. ب. الف: يلزمه ١‏ مخ: جسماً 
/ا. س: و الجسمية /. مخ: الحقيقية نوش قلنا 
.٠‏ الف: فإذن .١‏ صءل:و 3 


؟. الف: فائما 


|8602 


١٠١‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


وما عن الوجه الثانى: فما' حققناه من أن 
الموغرياغن” المعنيين وهو" الماهية الَْتٍ 
وجودها أن لايكون فى موضوع جنس 
للماهيات الى ها هذه الصفة وها حدّ نوعى: 
وبالمعنى الآخر وهوالموجود المجرّد عن 
الوضوع لبس عفنا لكي يوان المعلوء والفاء 
الحضوري هو وجود الشيء لاصورته الذهنية, 
وإن النفس وسائر البسائط الصورية وجودات 
متفاوتة الحصولء. وقول مفهوم الوجود” العام 
عليها قول عرضي. 

فحيتئزٍ نقول: علم النفس بذاتها علم 
حضورىٌ عبارة عن عدم غيبتها عن ذاتها؛ 
فيجوز أن تكون للنفس بحسب هذا الحضور 
الوجودي * غفلة عن كل مفهوم كانء حت عن 
كونها دا درا فضلاً ا الأمور 
القسية و السلسة 

و عن هذه" الوجوه” جواب* آخر. أنسب 
بالطريقة المشهورة ذكرناه'' في كتاب 
«الأسفار»''. 

وأمّا عن الوجه الثالث. فبأنٌ '' مثل ما ذكره 
بجرى فى اكثر تعاريف الأجناس ومفهومات 
الفصل فيعبر عن معنى الحيوان بالإدراك 
والتعريكه واشوغيا أقننافة بو حدر فه” 
غوف المسوهر بمقولتين اخريين؟'..وها 
عرفت' ' الرطوبة وهى من مقولة الكيف بقبول 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


الشكل وهو من مقولة الإنفعال. وكذا يعبر عن 
فصل الإنسان وجوهر النفس بالنطق, وهو إِمّا 
إدراك أو فعل. 

ولحل في الجميع: أن المراد من هذه المسعاني 
مبادئها المنارجية وموضوعاتها الوجودية 
لايمكن التعبير عنها إلا بهذه اللوازم المنبعثة عن 
حاق ذواتهاء فجعلوها عنوانات قصد بها نفس 
الحكى"' عنها بهذه العنوانات؛ فكذلك المراد يما 
ذكر فى تعريف الجوهر كون الماهية بحيث يكون 
وجودها ا عن الموضوع أو يسلويا عقة 
الموضوع'' اد يتنا عد فالكون المذكور' ' 
هو معنى الجوهر. وهو أمر بسيط أشير إليه بهذه 
اللوازم. 


١.قم:فها‏ د 
؟. قم:هى 4.منس:الموجود 
0. د: الوجود الحضورى ا.يحنو 


/'.د-_هذه /قم: هذا .ع : هذا الوجه 
1.م: هذه (خ) وجود هذأ جواب 

يخ رن 

١08-501 «الأسفار الأربعة». ج 4. صص‎ .١ 
د_الفعل‎ . 1 


06 . د:_قد 


لا١.‏ م: الممكن 


.يم : فإن 

.د قم.خ: آخرين 
52 
8. ط: تجوداً 

9. يمكن أن يقرأ ما في قم: للموضوع 
"٠‏ .خ:المذكورة/د: +و 


بيان فى الجسم 
ال 


الشفاء (الالهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الثاني: ف تحقيق الجوهر الجسمانى كا يا 


ذلك له من حيث هو مقدّر و من حيث' جزء/ منه يعذه. و هذا الإعتبار له 
غيراعتبار الجسمية التى ذكرناه.' 

و هذه أشياء قد شرحناها لك بوجه أبسط في موضع آخر” يحتاج؛ أن 
ا بن” به. 0١(‏ 25 


وطذا ما يكوّن الجسم الواحد يتخلخل و يتكائف 00١‏ بالتسخين 
والتبريد. فيختلف مقدار جسميّته'” :2. و جسميّته الى ذكرناها لا نختلف ولا 


تتغيرء فالجسم الطبيعي جوهر بهذه الصفة.2 

و" امنا قولنأ:(١؟05‏ الجسم التعليمي». :]١[‏ فامًا أن يقصد به صورة هدا* من 
حيث هو محدود. مقدّر مأخوذ" فالنفس.* ليس ف الوجود؛ [1]: أويقصد 
مد زو اضال ارك اذه العكة #تيمره سيك لد" ااتضال دوه 


2. بيان كون هذه الأمور غيرالأوّل الذى هوالصورة. (ملا أولياء) 

3. أي بالشخص (ب) 

ف ريع عل اقيق والهية المسم واكبيه لياق اللقازرةووائرادها سمي مايه يكو امسن جما 
مطلقاً. وإذا توقّف مزيد معرفة الجسم على الفرق بين الجسم الطبيعى والتعليمي إلى ذلك الفرق 
وإثباته. فقال: و هذا المعني. أي صورة الإتصال القابل لفرض الأبعاد المذكورة غيرالمقدار 
وغيرالجسمية التعليمية. (ملا أولياء) 

5. قد تكلم في المنطق في المقالة الثانية و الثالثة في الفنّ الثاني في هذا المبحث.(الخنوانسارى) 
قارن:«الشفاء». المقولاات. صص 00 و١4‏ 

6 أى أحاد الإمتدادات إن كان المراد من التخذّل والتكائف الإضافيين. وان كان المراد منها الحقيقيين. 
فالمراد من المقدار حينئذٍ الجسم التعليمي؛ بمعنى أن الجسم التعليمي يتبدّل بسلب التخلخل 
والتكائف الحقيقيين. والصورة الجسميّة الى تكون بمعنى الطبيعة الإتصالية تكون باقية 
غيرمختلفة, لآ تبدّل الشخص لايستلزم تبدّل الطبيعة و اختلافها. (س م س) 

7. و هو كونه ذا أجزاء في أنفسه قابل لأن تفرض فيه الأبعاد. (الخنوانساري) 


للم لاهو 5س ذ كرا *. الف: مواضع اخرى 
؟. الف. خل: تحتاج 0. بء م: يستعين ١1.س:‏ الجسمية 

لآق ةدو /.س: + الجسم 4. ص: محدد 

.٠‏ ب: ذو مأخوذة /م: مأخوذة عو 
7.ل,م:-أيضاً 11 لقي اند 


11006 


١٠٠60‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين تحمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


الجائز أن يكون المعنى الذي وقع جتسا هوكون 
الذات بحيث متى وجدت في المخارج يكون 
وجودها الحنارجى مفارقاً عن الموضوع. وهذا 
المعنى ثابت. سواء كانت في الذهن أو في 
الخارج. محقّقة أو مقدّرة./8868/ وذكر' في 
«الأسفار» وجوه أخرى في الجواب '. 

وأمّا عن الوجه الرابع: 

فأولاً: أنَّ ما ذكره فيه منقوض” بكلّ ' 
جنس كما لايخنى على من تأمل. 

و ثانيا: وهو الحلء أن يقال: المعى البسيط 
الذى تركب منه ومن غيره نوع مندرج نحت 
حنس وان ل يكن مشدرجا تحشه الدراج اللبوع 
تحت الجنس. وهذا" يتصوّر بوجهين: 

اندها 5 لايصدق عليه معنى ذلك 
الحشين.: 

والفاق: أن يضدق: ولكتن مسلاق اللسوازةء 
لاصدق الذاتيات. 

والشىّ الأوّل يحتمل وجهين: 

أحدهما: أنه م يصدق علي لا يد فسن 
معنا بوالفين والذيكوى قدا لنقيمة: 

واتانيينا اد ليكوو كذلك: 

فهاهنا ثلاثة وجوه'. والممتنع في كون 
الركبو مق القوء ومن أمر آخر غيرمندرج 
عت حصن رسا فك :ذلك المكس شعي 
اندراج أحدهما تحته بالوجه الأخير لاغير؛ ألا 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


تر الاتجان مايه" واقعة عت تس 
الحيوان, و" جزأه وهما الحيوان' والناطق ‏ 
دن فى عمد سدريا عنهه اتدراع التبوع 
قن المبس أ احوها تفبية و افر 
معر وضه. 

و أمّا الجواب عب ذكره في ننى كون القابلية 
للأبعاد فصلاً فما"' وقعت الاشارة إليه من أَنّ 
المراد بما يذكر'' في عنوانات الفصول هى 
مبادئها لا أنفسهاء فالمراد بقبول الأبعاد الواقع 
في تعريف الجسم إِنما هو مبداً هذا القبول, 
لانفس القبول. 

وأمًا ما أجاب الحقق الطوسىي ف شرحه'' 
أنَ «الفصل هوالقايل للأبعاد دون القبول»"٠‏ 
فهو ليس بشيء: فإِنّ القابل أيضأ مفهومه 
مفهوم اضافي ليس من باب الجوهر والذي من 
باب الجوهر هو ذات المعروض له والموصوف 


به. 


١س‏ :ذكرنا 


؟. «الاسفار الأربعة» ج ؟. صص 571-1708 


". د: يتعر ض /م: متعردض غ.دءم: لكل 


.سم : وهذا 5 : وجوه ثلائة 
/. د: فيه دار 

5. طناو .دوم قم: فيا 
١.قم:ذكر ١1‏ . ط:-فى شرحه 


. قارن: «شرح الإشارات». ج ".ص لاوفيه: «الفصل هو 
القابل للأبعاد الحمولة على الجسم وهو شيء ما من شأنه قبول 
الأبعاد». 


تمهيد في إثبات 
ال يول 


الأوّل برهان في 
وجود الانقسام 
في الأجسام 
إشكال بوجود 
أجزاء لاتتجزاً ف 
الأجسام ' 


الجواب 


الشفاء (الالهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الثاني: في تحقيق الجوهر الجسماني له 


[مقدّر]' كان في نفس 'أو في مادّة. فالجسم التعليمي كأنه عارض " في" ذاته 
هذا الجسي أ الذى بيّناه. والسطح شبايئة: .والخط نياية نيابتة /: و سنوضح 3ه 
القول فما* بعد. و ننظر في أنّ الإتصال كيف يكون لها و كيف يكون للجسم 
اأطبيعى. 

فنقول أولاً: إنّ من طباع الأجسام أن تنقسم 000 ولايكفي في إثبات ذلك 
المشاهدات." 

فإنّ لقائل أن يقول: إِنّ الأجسام المشاهدة ليس/ شيء منها هو جسم ومن 
واحد صرفاً” بل هي مؤلفة من أجسام. و إِنّ الأجسام الوحدانية 
غير محسوسة:. و إِنْها لايمكن أن تنقسم بوجه من الوجوه. 

و/ قد تكلّمنا على إبطال * هذا بالبيانات الطبيعية. (.») و خصوصاً على 0836 
امعل الذاعي نقطا تو هو يذهب فق التو ينها باللشكال» 


8. أي بحسب الوجود الذهني, و غرضه بيان الفرق بين الصورة الجسمية والجسم التعليمي ذهتاً 
وخارجاء [1]: إمّا ذهناء فلأنٌ الجسم الطبيعى إذا حصل في الذهن فللذهن أن يجرّده المقدار عا له 
المقدار. فيحصل فى الذهن أمران: 
أحدهما المقدار الذي هوالجسم التعليمي. 

و ثانهما: طبيعة الصورة الجمسمية التي يكون ذلك المقدار مقداراهها.كم قال الشيخ إفي] 
قاطيغورياس «الشفاء» بقوله: «فكون الجسميّة التي من باب الكميّة تلزم الجسمية التي هى 
الصورة. وتكون صوره الجسم ١‏ جردت كميّتها. او وقت: فيا الك مأخوذة في الذهن سمى 
الجرّد جسما تعليميًا». انتهى كلامه. 

[7]: و إمًا خارجأً فلم| أشار إليه بقوله: «كان في نفس أو في مادّة». والمراد بالمادّة, الخسارج. 
2520 | 

9. فعلى هذا يكون في الجسم متصلان. احدهما: صورة جوهرية. والاخر: عرضيّته. (ب) 

0. أى بصفة أنه قابل لفرض الأبعاد الثلاثة. (ملا أولياء) 

١.الإضافة‏ من «ص». «طى». «خل» ؟. ص: نشش 

انق دفي ؛. ب: المجسّم 

0. خل: فيها / يمكن أن يقرأ ما فى «س» : فهما 7.ص: فيما بعد فيها 


/ا. س: مشاهدة 6 ب: صرف 


١6100 


[في كيفية اعتبار الأبعاد الثلاثة في الجسم] 
؛) قال: فيجب أن ينظر في كيفية ذلك, 
لكن كل واحد من ألفاظ الطول والعرض 
والعمق [... مختلفة ]... 

يريد بيان أن المعتبر في حدّ الجسم أو 
الأخوذ في رسمه بقولنا: «الجسم هوالجوهر 
الطويل العريض العميق» أو «الجوهر القابل 
للأبعاد الثلاثة» ليس وجود تلك الامتداد فيه 
بالفعل؛ بل كونه بحيث يمكن فيه فرض خط 
كيف كان. وخط آخر مُقاطع له على وجه 
القيام, /6868/ وثالث مُقاطع لما كذلك . وإِئا 
قلنا: الفرضء ولمنكتف ' بالإمكان ليشمل 
الأفلاك' كلّها والكواكب. ولمنكتف بالفرض. 
إذ رئما لميقع ذلك الفرض ' في جسم. فجسمية 
كل جسم سواء وجدت فيه تلك؛ الأبعاد 
كالمكعّب أو لا. ليست بوجود شيء منها.ء بل 
كوه العيفة المذكوزة فذكر اول ان كلد ميق 
الطول والعرض والعمق لفظ “ مشترك يقع على 
معان مختلفة. 


[معانى الطول] 

فالطول: :]١[‏ يقال للخطّ كيف كان. مستقما 
أو مستد يرا وغهداعدف أقليدس الخط مطلقاً 
بالطول. [؟]: ويقال للإمتداد المفروض أو 
الموكوة الأ .ويد المعن فد يكنون طيول 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


كرفب زعو ينيسن أل "دمل أل من 
عرضه؛ وهو بيعده عن دائرة البروج. [7]: 
ويقال لأعظم الامتدادين المحيطين” مقداراً. 
[غ]: ويقال للإمتداد الواقع بين رأس الحيوان 
وبين آخر جزء من أجزاء* بدنه المارٌ إليه على 
استقامة. وهو إمّا القدم كا في الإنسان. وإِما 
الذنب . [0]: ويقال أيضاً للبعد الآخذ من مركز 
الغآل إليعفيطة اغبارا بحركة نشو الانسان: 
وهذاالابعة المنيواناتاخلاف المعين السابق: 
ولكن المعتبر في العرف مايقال بإزاء أعظم 
الى الدكورن وما بم اللسيراكات: 
والأسطعد"! ان يكون ١5‏ سواهيا حببي 


نجوّزاو نقل. 


[معانى العرض] 

والعرض: يقال بالإشتراك على ما يوازى 
معانى الطول. :]١[‏ فيقال لأصغر اليُعدين 
الحيطين مقداراً؛ [؟]: وللواصل "' بين يمسين 
الحيواق ويساره» []: ولبعد يقاظع بعد فرظن 


١م‏ يكتف, وهكذا فيا بعد 
؟.م: أفلاك *". دء قم  :‏ الفرض /م: بالفرض 
؛. ط:_تلك ه. ط: فقط 

. قم : الكوكب ارط اول 

4م : + بالسطح 9.خ:الجزء من اجزائه 

.٠‏ قم :لا تبعد .١‏ :فى سواههما 


.م :للمواصل 


2 


إشكال فى فرض 
في الجسم مع 
فرض عدم 


تبرئتها 
الجواب 


في عدم تشكيل 

الجسم من هذه 

الأجزاء على هذا 
الفرض 


الشفاء (الالهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الثاني: في تحقيق الجوهر الجسانى 01 


فإن قال قائل :5ة إنّ طبائعها و إنّ' أشكاها متشاكلة.(05 

فحينئذ يجب أن يبطل مذهبه و رأيه بما أقول. فنقول: إن جسعل أصغر 
الأجسام لاقسمة فيه. لابالقوّة ولا بالفعل حقٌ أنه ' كالنقطة جملة", فإنّ ذلك 
الجسم يكون لاحالة حكنه حكم النقطة في امتناع تأليف الجسم المحسوس 
عنه. 

و إن لم يكن كذلك. بل كان فيذاته بحيث يمكن أن يفرد؛ قسم منه* عن 
قسم'", لكنّه' ليس يطيع الفصل * المفرّق بين القسمين اللذين يمكن فرضهما 
فيه توهُماً فنقول لايخلو: 

:]١[‏ إِمّا أن يكون كون” حال ما بين القسم والقسم '- ” مخالفة *# حال '' ما 
بين الجزء والجزء في أنّ الجزئين لا يلتحبان'' و أنّ القسمين لايفترقان"” أمراً 
لطبيعة ** الشيء و جوهره “ ؛ 


1. لأنه عارض تحليل. (ب) 

2. يعنى: قد تكلّمنا عن إبطال هذا القول بنحوين. أحدهما: ابطال هذا القول مطلقا؛ والثاني: إبطال 
خصوص قول من خالف بين تلك الأجسام بالأشكال دون الطباع. و أمّا ابطال قول من وافق 
بينبها فمهبا فهو. (ملَا أولياء) 

3و إمُاكان هذا أسهل نقضاً لأَنَّم قالوا: إنَّا غير متخالفة إلا بالشكل. و إن جوهرها جوهر واحد 
بالطبع؛ و إِنَا تصدر عنها أفعال مختلفة لأجل الأشكال الختلفة, كما حكى الشيخ عنهم في 
«الطبيعيّات»؛ فننقل الكلام إلى تلك الأشكال المختلفة؛ فإِنّها افعال ممختلفة مع استنادها إلى الطبيعة 
الواحدة, و لايخو أَنّ هذا إِما هو مع كون الأشكال طبيعيّة كما هو الظاهر. (قوام الدين) 

4. أي: بين تلك الأجسام. والمراد أنه جعلها مختلفة الأشكال. (ب) 

5. هذا شروع في ابطال الجزء والجسم الغير القابل للقسمة (ب). 

6. أى ليس كون الإنقسام الفكّى مقتضي طبيعته و إن كان فيها قبول القسمة الوهمية. (ملا أولياء) 

7 أي القسمان الحاصلان في الوهم. (ب) 


انان ؟. صء خل: كان /م, الف: كأنه 2 ".الف: +الأجسام 
غ. مخ: يفرز 0. ص: -منه / خل: منه قسم .١‏ ألف: عن قسم 
/. معخ: لكن / خل: منه قسم 4. صء. بء مخ : -كون 4. ب. مخ: + التى هي / ق: + التي 


٠.ق:‏ كحال ١.الف:‏ لايلتثئمان ؟ .١‏ الف: لايفرقان 


ل /ا6١‏ 


[معانى العمق] 

والعمق: :]١[‏ قد يقال للبعد الواصل بين 
السطحين وللمفروض ' ثالثا؛ :]١[‏ ولأصغر 
الثلاثة المتقاطعة. [”7]: ورئما يخصٌ العمق 
بالمفروض آخذا" من السطح الأعلى إلى 
الأسفلء. و«السمك» بالأخذ من السافل إلى 
العالمي. 

م ذكراله لسن عيرق مسدية السسم 
شيء من هذه المعاني. 

اننا المع الأول وهو اللا قلسن كنب ان ” 
تعمكناق اخرات ان كهيرا مين الاحبباء 
كالكرة الساكنة ليس فبهاء خط بالفعلء إذ 
الكرة ما لم يتحرّك لا 'يتعين فيها حور وهوالخنط 
الواصل بين القطبين. وهما نقطتان غير 
متحرٌ كين بحركة الكرة على نفسهاء وليس من 
قرط الكمرة فى أن كدو حيسم ان مص 
متحركة حجٌٍ يحصل /6869/ أو" يظهر فبها؟ 
عووار خبط اشن وذلك اذاه مهيل 
غيراحور. وذلك لان جسمية الجسم وكذا 
وجودة حم منقن غدل حر كيد فلابدَ أن 
يتحقق أَوَلاً وجوده يما هو جسمء ثم يصير منشاً 
للحركة اللازمة ىا في الفلك. أو العارضة كما في 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


العنهين. 

فإذا بطل كون الخط على الاطلاق مقوّما أو 
لازماً للجسم بطل أيضاًكون سائر معانى 
الطول مما يصلح كونه مأخوذاً في حدّ الجسم أو 
عه لان جميعها راجع إلى الخط. 

وأمّا السطح وهو أحد معاني العرضء فهو 
أيضاً غير صالم لتعريف الجسم به إذ الجسمية 
عاهى خسية لاتقتظى ١‏ أناتكون ذا ١‏ سطس 
بل إنَا يلزمه السطح من حيث إنه متناه في 
الوجود وكون الجسم متناهياً وإن كان من 
لوازم وجوده الخارجى لكن ليس نحو وجوده؛ 
اشام لوازم ماهيته "', وهذا أمكن لأحدٍ 
أن يفرض وجوده من غير أن يكون متناهياً إلى 
أن يجىء البرهان الدّال على امتناع لا تناهيه, 
وكذا يمكن تصوّر معناه مسن" غير أن يخطر 
بالبال تناهيه . ومن تصوّر جما لاتتاقيا فلبسين 
فرع تصو ريا منافضا او تصور د اا 
لمن زعم ايسا غبر ويه اقلم ستصور 
الموضوع أو الموصوف؟' إلا جسم ولريخطاً في 


.يم : العمق المفروض أخذ 
غ. قم : هاهنا 
.1١‏ د:يكون 
4.ط:-فها 


٠2م‏ :لايقضى 


١.قمءيح:المفروض‏ 
و ط: +أن 
دنم 

. د:إذ 

5 دن يه 

١.كذا‏ 5.خ:الماهية 


.ماي 1 . ط: الموصوف أو الموضوع 


يمشضانا 


الشفاء (الالهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الثانى: في تحقيق الجوهر الجسماني وى 


[1]: أو بسبب' من خارج عن الطبيعة والجوهر. 

فإن كان 55 من خارج عن الطبيعة والجوهر؛ 

[الف]: فإمًا أن يكون سبباً' يتقوّم به الطبيعة والجوهر بالفعل كالصورة 
للمادّة وا محل للعرض؛ 

[ب ]: اذ 55 لا يتوم به. 

فإن كان سبباً لا يتقوّم به" فجائر :من ديت الطبيعة © والجوهر ان بيكوون 

بينه)” التئام عن افتراق. وافقراق / عن التثام؛ فتكون 'هذه الطبيعة الجسمية / 

باعتبار نفسها قابلة للإنقسام. و انما لاتنقسم * بسبب من خارج. و هذا القدر 
و أمّا إن كان' ذلك السبب * يتقوّم به كل واحد من الأجزاء [الف:: إمَا 

تقوّما '١‏ داخلاً في طبيعته * و ماهيته؛ [ب]: أو تقوّماً فى وجوده بالفعل 

غيرداخل في ماهيته و" يختلف فيه. فيعرض أوّل ذلك أنّ هذه الأجسام" 

مختلفة الحواهر؛ و هؤلاء لايقولون به. 

و [نقول] ثانياً: إن طبيعة الجسمية'' التي لا لايكون مستحيلاً عليه" 

8. «مخالفة» خسبر ل«كون». «في أن الجزئين» متعلّق ب«مخالفة». «أمرأ» خيرٌ ل 
«يكون». > حواشي.«ب» 

9. «لطبيعة» متعلّق ب «يكون»؛ يعنى:إِنا نرى الاختلاف بين كلّ واحد من اللأجسام حيث انفصل كل 
واحد عن صاحبه. و نرى ذلك بين قسم من الأقسام التي لكل واحد منها حيث لم ينفصل كل 
واحد عن صاحبه؛ و هذا الإختلاف إمّا لطبيعة كل واحد من الاأجزاء المفترقة و المقترنة. او 
بسبب أمر خارج عنها. وهذا أعنى إذاكان بسبب أمر خارج على قسمين؛ واليه أشار بقوله: «فإمًا 
ان يكون سببا». (سلمان) 


500 اف كينا عن دفان كان :انه 
؛. ب: فخائر 0. ب: + الجسمية .1١‏ ب: بينهأ 
/. بء الف: فيكون . الف. خل: لاينقسم 9.ب: يكون 
0000 اهدو عن شل مغيلنا/ الث فيكلن 


.١7‏ الف: الأقسام ا الجسم 0. ق: عليه 


1007 


3س 


١60‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


تصوّره. لكنّه أخطأ بالتصديق' فى نسبة 


أحدهما إلى الآخر' أو" التقييد. كمن قال: «إنّ 


الجسم آلة» فإنّه أخطأ في التصديق لا في تصوّر 
طر فيه ؟ . فكذا من قال: «الجسم الالة كذا» فقد 
أخطأ في التقييد, لا في تصوّر البسيطين وهما 
المسروالالةة. 
ولا كذلك من تصوّر جما عور حو 
ابيا نالشيم الا وهر ةا لد الايتص ررديف 
7 على فرض لزوم التناهى والسطح في 


تحقّى الجسم جسم" ٠‏ فيكتي : ا 


فقط يحرّداً عن بعد آخر يكون طولاً أو عمقا 
كالمستديرات من الأجسام كالكرة والمحلقة 


[تكملة في عدم مدخلية الأبعاد فى تتميم 
الجسم] 

و اعلم أنه إلى هاهنا تم البيان في إسطال أن 
يكون لوجود الطول والعرض والعمق بأحد 
من المعانى المذكورة مدخلية في تتميم وجود'' 
الجسم بماهو جسمء ولأ اميضا ان كوج من 
لوازم الجسمية. /6869/ لأنّ كلا من هذه 
المعانى ترجع إِمّا إلى الفط أو" إلى السطح. 
لكنّ الشيخ أراد الاستظهار فأبطل سائر المعاني 
فى صلوحها للتعريف بوجه مستأئف . 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


فذكر انه ليس من شرط الجسم بماهو جسم 
بعد فرض أن يكون ذا أبعاد أن تكون أبعاده 
متفاضلة, '' كما يقتضيه أحد معاني الطول 
اجهادة سا2 ا أريد مهأ المخطوط 

وكذا ليس من شرط ان يكون الجسم جسما 
انبيكنسون سموضوعا تحت الماء ليسيعرضن 
لأجزائه الفوقية والتحتية وغيرههما لأجل 
جهات العالم حتّ يكون ذا طول وعرض 
وعمق بالمعنى الآخر بان يكون طوله هو 
امتداده الواقع نع السنا نوالا رضن وبين الى 5 
والمركزء أو آخذ من جانب المركز إلى جانب 
السماء ١”‏ والباقيان على قياسه! ١‏ وان يكون 


١.م.يم:‏ - بالتصديق ؟ .مي : بالتصديق 
امناو ؛. قم : طرفه /ط: ظرفية 
ف بدك افق والالة: ٠ه‏ نجوفز اد 

1 : جسم 8. م قم :_والبيضى 

5 


. قال التهانوى فى «الكشاف». ج٠١‏ ص 87 :٠١‏ «عند المهندسين 
كلّ منهها أعظم من نصف الدائرة يسمي عداسيا أضاء من 


بذلك تشبيها له بالشلجم وهو معرب شلغم جذر نباتي...». 


٠.قم:-وجود‏ ١.خنو‏ 
١١‏ .ن,م: متفاصلة 7 .ط: كان 


١5‏ .كذا فى النسخ / والصحيح : خط 
.١6‏ قم:_المركز إلى جانب السماء / قم: + السفل 


برهان الفصل و 
الوصل في إثبات 
الميول 


4 


الشفاء (الالهيات) 


المقاله الثانية؛ الفصل الثانى: فى تحقيق الجوهر الجسمانى 001 


ذللغاة ىناغا مستتحيل علنيا" ذلك "امن حيت "صورة توغهاء و ان لانم 
ذلك. و يجوز أن يقارن* الجسمية شىء يجعل ذلك الجسم قائماً نوعا لايقبل 
القسمة ولا الإتصال بغيره؛ و هذا قولنا فى الفلك. 

والذي يحتاج إليه ©“ هاهنا هو أن تكون طبيعة الجسمية لاقنع ذلك بما هي ١‏ 


فنقول أوَّلاً: قد تحقّقنا أن الجمسمية من حيث هى جسمية ليست غيرقابلة 
للإنقسام” فني* طباع الجسمية أن تقبل العام 0 فيظهر من هذا “ أن 
صورة الجسم والأبعاد قائّة في شيء. و ذلك أنّ هذه الأبعاد هي الاتصالات 
أنفسها0 أو شىء يعرض' للإتصال. على ما سنحقق ‏ ليست١٠/‏ أشياء ‏ 837 
يعرض " ها الإتّصال؛ فإنَّ لفظ الأبعاد إسم لنفس الكنيّات المتّصلة لا 
للأشياء التى عرض" ها الاتّصال. والشىء الذي هوالاتصال نفسه أو المتٌصل 
بذاته فستحيل أن" يبق هو بعينه. و قد بطل" الإتصال “. فكلّ اتصال بعد 
إذا انفصل بطل ذلك البعد و حصل بعدان اخران. و كذلك إذا حدث" اتصال 


0م بتعرّض لاإبطال هذا القسم لظهور بطلانه. (النوانساري) 


1. المانع عن عروض الافتراق والالتحام. (ب) 
42. أي ف طبيعة كل واحد من الأجزاء. (ب) 
3. أي في مقام إثبات الهيولى. (ب) 


4 .أي كون طباع الجسمية قابلاً للإنقسام يلزم أن تكون الجسمية المعيّنة غير قائُة بنفسها. بل يلزم أن 


تكون قاعة بقع اشر (ب) 
5. أي الإتصال الرخصي. (ت) 
6. أي فصل للصورة الجسمية أو فصل للكةٌ. (ب) 
.١‏ الف: قبول الانقسام ؟.ق: عليه 
غ. س: ‏ حيث 06. ب: تقارن 
. الف: الاانقسام 4. ص. لء. خل: +كل 
.٠٠‏ ب: سيحققها / ص: سنحققها و / خل: سنحققها 
7 . ألف: تعرض 


.١1‏ ص: حصل 


١”‏ الف: تعر ضص 


0. ص: يظل 


*. صء. خل: ذلك عليها 
أ.ق.ءب:هو 

4. الف: تعرض 
الك أنها لست 
.م: + يكون 


١692‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


عمقه هوالخذ من الفوق إلى السفل""' 
والباقيان على قياسه؛*' بل الذي يلزم الجسم 
لمعرس سأ كرو قاس اروب 
احيدغيا بخصوصه. فإذن كان سماء سما 
القصوى ‏ لايكون ذا طول و عرض وعمق 
مهذا المعنى, ولابشيء من المعاني السابقة. اللهمّ 
إلا'' أن '' تكون متحرّكة بثلاث حركات 
نالفي "7 :اة "هيار الامسطانو ير اففلانيا 
واقعة على المناطق, إحدمها بالذات والأخريين 
بالعرض. 


[لايجب أن يكون الجسم ذا أبعاد ثلاثة] 
اة) قال فدهن هذا ١‏ لبه انس كته أن 
يكون في الجسم ثلاثة ابعاد بالفعل. 

يعنى إذا بطل بالبيان المذكور استلزام 
الجسمية للأبعاد الثلاثة بالفعل بشىء؛' من 
المعاني المذكورة, فليس لأحد أن يلجأ نفسه في 
تعريف الجسم إلى فرض الأبعاد الثلاثة فيه 
بالفعل. فإن فرض الأبعاد غير لازم 
للجسمية”' فكيف وجودهاء وكذا إمكان 
وجود الأبعاد أيضاً غيرواجب فى كل جسمء 
بل الذي من لوازم الجسم الشامل لجميع أفراده 
المانع لدخول غيره والصالح ايكون 000 
حدًاً للجسم أنه الجوهر الذي يمكن لأحد أن 


شوقن :نيه ا اعاذا تلانتافل الوسه الذى وت 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


واعلم, أنّ فرض الأبعاد الثلاثة المتقاطعة 
على قواتم يمكن على وجهين: 

أحدهما: ما'” بحسب الادراك العقلى كلَياً. 

والثانى: /6870/ ما بحسب الإدراك 
الوهمى جر وذلك لايتصوّر ولايمكن 
وجوده إلا للمقدار. 

فعلى الوجه"' الأوّل يصلح لأن"' يكون 
مأخوذاً في الحدّ. وعلى الوجه الآخر لايكون 
اللعرريب؟" الارريم. 

واعلم أنه لايكن لأحدٍ أن يفرض بعداً 
عمودياً في جسم واحد بهذه الصفة, أي بأن 
يكون موضع التقاطع فيه '" نقطة واحدة إلا 
ثلذثة لا اريك مكيا:واما إذا ل تكن الأبعاد عل 
وصف التقاطع, أو يكون التقاطع '' لاعلى نقطة 
واعناة: ا رسكتو عن تأفظة و انه اكد 
لايكون تقاطعها على زوايا قواتم ‏ فيمكن 
فرضها أزيد من الثلاثة, فإنّ المكعّب فيه إثنا 


71 والباقيان على قياسه 

/1.م:أو . ط: أسفل 

9 أو أن يكون عمقه...قياسه 

ان 

١‏ ". <: متقاطعهم| / قم : مقاطعها /:: مناطقهم| 

1" يمكن أن يقرأ ما في م: لشيء 


:الا 


737 ط: تارة /م: حارّة 


0". د:الحسمية .مما 
. م ط: الأوجه ا أن 
ط : منه 


5عم: ديه 
.7١‏ د: ‏ فيه نقطة ... التقاطع 


برهان القوّة و 
الفعل فى إثبات 
ال ميولى 


إشكال في تركب 
ال هيوى 


الجواب 
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- أعنى الإتصال بالمعنى الذي هو فصل “* لاعرض” و قد بيّنا هذا فى موضع ظ 

آخر  “‏ فقد حدث بُعْد اخر. و بطل كلّ واحد تما' كان © بخاصيّته '. فى 

الأجسام إذاً شيء موضوع للإتصال والانفصال. و؛ لما يعرض” للإنّصال 

من المقادير / المحدودة. 6124| 
وأيضاً فإنّ الجسم من حيث هو جسم له صورة الحمسمية. فهو شيء 

بالفعل؛ و من حيث هو ممستعد - أَىّ استعداد شئت ‏ فهو بالقوة(00؛ 

ولايكون الشىء من حيث هو بالقوّه شيئا هو' من حيث هو" بالفعل شيئا 

آخر. فتكون" القوّة للجسم لامن حيث له الفعلء فصورة الجسم تقارن' شيئا 

آخر غيراً له في أَنْه'' صورة, فيكون الجسم جوهرا مركباً من شىء عنه له 

عنه بالقواة"' هو" ماذته و هى؟' اطيولى /. 068 


و لسائل أن يسأل و يقول": فاهيولى * أيضاً مركبة. و ذلك لأمّها فى نفسها 
هيولى و جوهر بالفعل. و هي مستعدّة *" أيضاً. 

تتقوله | وهر" الليول:و كونا بالفدل سيول لبس اتسينا آخر إلا 
أنها"' جوهر مستعدٌ لكذاء والجوهرية التي ها ليس تجعلها بالفعل شيئاً من 


7ق كان موجهودا شل جوم الانتضال:ااب) 

8. قارن: «الشفاء», المقولاات. صص ١١8-١١14‏ 

9. ى اطي ولى فعليتها عين القوّة. ولكن هذه القوّة لاتكون موجودة إلا في ضمن فعليّة الصورة و تبعيّة 
الصورة. فلاتكون شيئا منحازا حت يلزم ماذكره. (ب) 


١.س:‏ الاعراض ". قء ب.م: فيما /س: من الذي 

". ق: لخاصيّة /م: من خاصيته ‏ 6.ل:-و 0. الف: تعر ض 

اس شنا /. الف: من حيث هو 8. الف: فيكون 

. بء الف: يقارن ٠.ل:‏ لها في أنتها /ب: غير أنها صورة 

.١‏ ب: - فالذى له به الفعل /ط: له بالفعل, و هذا هو الأظهر. 7. بء سء مخ: القوة 
7.م: هي 4. صء قء م. الف. ب: هو 05ل ب. الف. خل: فيقول 


كك هروما .١7‏ صء بء م. الف. خل: أنه 


١١ 2‏ تعليقات الطيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


عشر خطوط '. كلها أعمدة يكون تقاطع 
بعضها لبعض على زوايا قواثم لكن على نقاط 
متعدّدة, فإنّ فيه أربع نقاط كلّ واحدة" منها 
موضع التقاطع. ثلاثة أعمدة لاغير. 


[في ماهية الجسم وحقيقته] 
)١ ©‏ قال: وكون الجسم بهذه الصفة هو الذي 
يشار لأجله إلى الجسم بأنه طويل عريض 
يعني كون الجسم بحيث يمكن أن تُفرض فيه 
خطوط ثلاثة متقاطعة على زوايا قوائتم, هو 
ماهية الجسم وحقيقته. ' وهو الذي من جهته ' 
فار إل اللسري اريف العيرر ويا 
جوهر ذوطول وعرض وعمق». 5 «أنّه 
جوهر قابل للأبعاد الثلاثة». ' 
والبسن اراد هيئة ان يده الانيتدادات 
موحوذة فيه بالتعل»حيق اله لوكاتة موحؤدة 


وجودها بالفعلء بل من جهة الكون المذكور' 


فقط؛ كم أنه إذا قيل: «إِنّ الجسم هوالمنقسم في 
الجهات» ليس يعنى بذلك أنه منقسم بالفعل 
مفروغ عن تقسيمه. ى)| هو مذهب القائلين 
بالجواهر الفردة أو النظام من المعتزلة؛ بل إِنما 
لمراد به عند الحكيم أنّ من شأنه بماهو جسم أن 
يقبل الانقسام في تلك الأبعاد. أو من شأنه أن 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


يفرض فيه ذلك. 

فهذا" ملاك الجسمية و“حقيقة معنى الجسم, 
وغير ذلك من المعاني من الأعراض المفارقة 
لبعض أنحاء وجوده؛ كا أن معنى الجوهر الذي 
يصلح أن يكون جنساً لأفراده احصّلة النوعية 
هو كون الماهية بحيث يكون وجوده الخارجى 
لافى موضوع لاكونه بالفعل لافي موضوع. وإلا 
كو جاجة الجرهر لق ل مرشوع الدهيق 
جوهرا. بل هذا المعنى من العوارض 
الغر/8870/ اللازمة لماهية الجوهر بماهو 
جوقر. 

فهكذا يجب أن يفهم معنى الجسم ويعرّف به. 
وهو: أنه الجوهر الذى كاله الأوّل وصورته 
الى بها تمام ماهيته أن يكون بحيث يمكن أن 
يفرض فيه تلك الأبعاد أو الأقسام على الوجه 
المذكوومنوهوي اي المبد ب ةا الخال 
وهذه الصورة هوالجسم لامن جهة شيء من 
الأسيهاة الوحودة ان االفرروضة كاكباباك 
ومابين النهايات, فإنها كلها أعراض؛ وكذا 


.١‏ كذا في النسخ / والصحيح: خطاً 
00 مكل وأحدة 
غ.م: جهة 

0. قارن: «التحصيل». ص 7١5‏ و «كشاف اصطلاحات الفنون». 


51 قم: حقيقة 


ج١3‏ صص 015-01١‏ 
.١‏ م :المذكورة /ا. د: فهنا 


26و 
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الأقواي مل هده" لأن ذكون ١‏ ب التدل كينا بالصوزة بو اسن سدق 
جوهريّتها إلا أَنّا أم ليس في موضوع” فالاثبات هاهنا؛ هو أنه أمر 8. و 
ما أنه ليس فى موضوع فهو “لزاه امر» ليس يلزم منه ان يكون 
شيئاً معيّناً بالفعل”, لأنّ هذا عاءٌ. ولايصير الشىء بالفعل شيئاً بالأمر العام 
ما لويكن له فصل يخصّه. وفصله أنه مستعدٌ لكل شيء. فصورته التي تظنّ" 
له هي أنه مستعدٌ قابل. 

فإذن ليس“ ** حقيقة للهيولى* تكون"' بها بالفعل. و حقيقة أخرى 
بالقوّة"؛ إلا أن تطرأ" عليه حقيقة من خارج. فتصير" بذلك بالفعل و 
تكون'' فى نفسها و اعتبار وجود ذاتها بالقوّة. و هذه الحقيقة :" هي الصورة.؛5 


0. فيلزم أن يجتمع في اهيولى الفعل والقوّة. وكلّ كذا يكون مركباً خارجيا. (ب) 

1 أي موجود. (ب) 

2و بالجملة ليس هاهنا في الخارج شيئان. حقٌّ يكون بإزاء كلّ شيء؛ بل إِنَا أمر بسيط. (ب) 
يمكن توجيه الجواب بوجهين: 
أحدهما: إن الهيولى ليس شيئاً بالفعل, فلايرد نقضاً على ماذكرنا؛ إذ حاصل ما ذكرنا أن الجسم من 
حيث الصورة شيء بالفعل و مع ذلك مستعدٌ لأىّ أمر شئت, فاستعداده لابدَ أن يكون لأمر آخر. 
إذ لايمكن أن يكون استعداده من جهة الفعل. فاهيولى إذن لم يكن شيئاً بالفعل بناءً على أنّها عبارة 
عن الجوهر المستعدٌ لكذا وكذا. والجوهرية أمر عام و أمر سلبى؛ وهما لابصيران مسبّبا للفعليّة, و 
كذا قضله اللا ىهو الابسيواة لا بضير .عيبا للقعلئة 0 يكن تفضا عل بها دك رناب ونفى كلاهر. 
و ثانهم: إِنّ اههيولى فعليّتها أنَّا جوهر مستعدً. و إذاكان فعليّتها بالإستعداد فلايرد نقضا؛ إذ نحن 
ندّعى أَنّ ما له فعليّة و قوّة مغايرة للفعليّة؛ فلابدَ من أمرين, أُمّا فعلية القوّة. فلا. 
و هذه العبارة كأنّا أقرب من الوجه الثانى, و قوله: «بعد ذلك و يكون في نفسها و اعتبار وجود 
ذاتها بالقوة». كانه أشبه يالوجه الأول. (النوانسارئى) 

3 أى هذه الحقيقة الطارئة من خارج التي تير ييا لنعائة المبوول اتستن بت السو 11ت 


.١‏ م, الف: يعدها ". الف: يكون "'. خل: + بالقوة 

انع فنا ميديو أمارى اقفو /زس قاد 0-١‏ الفة بالفدل معدا 
الق ديكلا 8 خل: + هاهنا قآلف: للهيوان خفيقة 
.٠‏ الف: يكون ننه القوة ضبنب القديظرا 
. صء لء بء الف: فيصير غ١.‏ قء الف: يكون 


١1١١ 0 


الأشكال والأوضاع , نيا" تابطة النخا زات 
وتوابع الأعراض أولى بأن يكون أعراضا. 
والعرض لايجوز أن يقوّم الجوهر؛ لأأنه تابع 
للجوهر. سواء كان على نحو تقويم الجزء للكل 
من جهة الماهية أو كتقويم " الفصل للجنس من 
جهة الوجود. وكذا تقويم الصورة للمادّة كما 

ويظهر من قوله: «كذا صورته. وهو بها هو 
ماهو» أن تعريف الجسم بأنْه «الجوهر الذي من 
شعانه ا كفرذن: في الا بهاذ المذكوزة او 
الاتقسام فيها» حدّ لارسمء وهذا أيضاً ميقع 
الإكتفاء في التعريف بذكر الجوهر مع بعد ما 
وقسمة ما ايفاءً ' لقام الحد. 

وقد يقال وقع ذكر القسمة في الجهات 
الثلاث والقبول للأبعاد الثلاثة في التعريف 
ليكون احترازاً عن الخنطوط والسطوم' 
الجوهرية. منفصلةً كانت في ذاتها أو متّصلة, 
على مذهب القائلين به أو المجوّزين هما. 

وقوله: «و ربما لزم بعض الأجسام شىء منها أو 
كلّها» لفظ * «كلّها» فيه منصوب معطوف على 
«بعض». والضمير راجع إلى الأجسام؛ أي ربا 
لزم شيء من هذه الأمور العرضية' بعض 
الأجسام' كا حاور والسطوح للأفلاك ورا 
لزم شيء منها كل الأجسام كالنهاية السطحية, 
إذما من جسم إلا ويلزمه سطح ما للزوم 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين حمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


التناهى بالبرهان. 

و قوله: «وكريّما لميلزم بعض الأجسام شىء 
منها أو بعضها» معناه: أن بعض الأجساء 
كالعنصريّات بحيث إِمّا أن لايلزمه شيء من 
هذه الأبعاد والنهايات أو يلزمه بعض دون 
بعضء فإِنّه لو أريد بلزوم شيء من الأبعاد 
والنهايات لزومه بشخصهء* فلالزوم أصلاً 
لشىء '' منها'' في بعض الأجسام كالعناصر 
مثلاً. وإن أريد بلزومه ماهو اعينة من لزوم 
خض اد أحتينه فالسطح بمعناه الجنبىي لازم 
لعن '. 


[في عرضية الأبعاد] 

# ) قال: ولو أنّك" /6871)/ أخذت شمعة 
كديرا هر غنية الأحغاة:والكيية كلها 

بالك |5 حك شعة وانعد شكلم سكل 


١.خ:‏ لأنهما *.م: تقوم 

"'.م: ابقاء ؛. ط: السطوح والنطوط 
©. د: لفظة 5. ط: الغرضية 

. ط:_بعض الأجسام ١‏ 8.قمءخ:-و 

6 لشخصه ٠.م:شيء‏ 


0 ط:-منها 
7 . د: و لذلك 


البعض 


تفريع على 
الدلء ان لوجود 
الميولى في كل 


شيء مادى 


اختلاف الصور 
المضية لين 
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و نسبة الهيولى إلى هذين المعنيين 5 أشبه بنسبة البسيط / إلى ماهوجنس 
وفصلء من نسبة المركب إلى ماهو هيولى و صورة. 

فقد بان 050 من هذا "أن [ا(]سصورة الجسمية من حيث هى ' ]ل ]-صورة / 
اللسية شتائحة ال جاه اا ىلأ #طيية (انصورة اللسبة ل تسا 
من حيث هي صورة جسمية لاتختلف". فإنئها طبيعة واحدة بسيطة. ليس 
يجوز أن تتنوع* بفصول تدخل” علها بما هى جسمية. فإن دخلتها' فصول 
تكون 'أموراً تنضاف اليها من خارج.ء و"تكون؟ أيضاً إحدى الصور المقارنة 
للمادّة. ولايكون حكنها معها حكم الفصول الحقيقيّة. 

نيان هذا نهو ١‏ المسدية اذا خالفت حسيية /الكخرى «فيكون لجل 
أن هذه عاة قو تلق ياودة: ار هذه طا طينة ذلكة و كلك الحعرى ذا 
طبيعة اررضي33هبو اليس هذ "١١‏ كالقدان الى ابس عبو يق نقسه قبا" 
حضّلاً مالم يتنوّع بأن يكون خطأً أو سطحاً أو جسماً؛” *, و كالعدد الذي 
لبن :هو" عرفا عتطلاً نال يدوع اقين أوقلانة أن أريفة © إذا فيضل ١‏ 
لايكون تحصّله بأن ينضاف إليه شىء من خارج. و تكون" الطبيعة 
الجنسية" ‏ كالمقدارية أو العددية دونها*75 © طبيعة قائّة مشار إليها 


4. أي الصورة الشخصية (ب) 

5. و هما أنه جوهر و أنه مستعدّ قابل. (ب) 

6 .من هاهنا تعميم لوجود اطي ولى في الأجسام كلّها تعمياً مذكوراً صريحاً بخلاف البرهانين السابقين؛ 
فإنّكلّ واحد منها و إن أفاد التعميم بعد التأمّل الصادق لكنّه ليس مذكورا صريحا. (س م س) 


.١‏ م: حيث هر مستعد هو ؟. الاضافة هنا من «ص» و «خل» 

10ت أ م: يتنواع 0.م. الف: يدخل 
ينانا .م: يكون 50 

9. ب, م, ألف: يكون ٠.س:اخرى‏ ١.صء.‏ خل:_الاخرى 
52 لانتس عيها ااانه مانا 
060.ب:-هو 1١.ب:‏ حصل .١/‏ م: يكون 


6.ب, س: ‏ دونها 48.س:-دوتها 


0/008 


6-4 


09 


3١‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


قاناف وابفاة عضوضة ين شلك النجا ات 
بعضها متساوية ' وبعضها متفاضلة. ' ثم إذا 
غيّرت ذلك الشكل وشكلتها بشكل آخر 
بطلت هذه النهايات والأبعاد كلها بشخصها؛ 
ونا رطنت نوعها ارفاك | لبذلت انكس 
بالكرة, فإنّه لويبق شيء منها أصلاً إلا السطح 
المطلق الجنسى والمقدار التعليمى الجنسي. مع 
اي يا شير 

فثبتت " عرضية هذه الأبعاد والنهايات 
والمقاد ين كلها إذ لوكا شئء سا تقوم 
للجسم ليبق الجسم واحداً بشخصه عند زوال 
ذلك الشيء بشخصه. فكيف بزواله بنوعه 
كالسطح؛ فإن السّطح المستوي مخالف بالنوع 
للسطح الغير ؛ المستوى!؟ 

وآما لمكاو التعليةى المحسعى اوهو كونه 
بحيث يسح" بكذا" وابكذا' فإنّه وإن اشتبه 
عل كفرمن الناسن افيدله يدل" شكال 
الشمعة, بل زعموا أنه باق في ا حالين واحداً 
بالعدى خيث يرو '' أن سرع" لانن 
أي مضدروب أجزاء مقدارها بعضها في بعض 
شيء واحد"'. وذلك لايوجب القاثل في النوع, 
فكنيك البتقاء بالعدد! سل الحسق ان المتقذاد 
الجسمى طبيعة ممهمة عنية والعكاات 
المختلفة كالكرة والمخروط والمكعّب و غيرها 
أنواع متخالفة تحتهاء لأنْها ؛' لايمكن تعقّلها ولا 


المقالة الثانية / فصل (؟7) 


فرض وجودها إلا بشىء من هذه الحدود 
المقدارية والتحصّلات '*' الكمية الاتصالية. 


[إجابة عن نقض الحكم في الفلك] 
#© 6) قال : فإن اتفق إن كان جسم كالفلك 
تلزمه أبعاد واحدة 5 

إشارة إلى سؤال يرد على استدلاله على 
عرضية الأبعاد والمقادير بتبدّها'' على الجسم 
الواحد مع بقائه بعينه. من أنه كيف يجرى هذا 
الاستدلال ف الفللفةى غموةعتية لا جقيدل 
شىء منها على الفلك. بل بق كلها واحدة 
بعينها!؟ 

فقوله: «واحدة» صفة للأبعاد, إذ الكثير ٠١‏ 
قد يوصف /5871/ بالوحدة والكثرة انها 
ى) يقال: عشرة واحدة وعشرة كثيرة. 

فأجاب عنه: بن وجودها بالفعل وعدم 
١.د:‏ متساوىي ".د: متفاضل 
". م, قم تح: فثبث 4.م: غير 
. قفخ : الجنسىي 1.م: بمسح 
لا.م: كذا 8.م:-و 
9.سم:كذا 
٠‏ . ط: بتبدله يتبدّل/م: تبدله تبدل 
١‏ . طهراوا 
عدي : ممسوحنا / قم : ممسوحاً 
٠1١‏ .د:واحدة 1" ط:_لأنها 
06 م. قم: المتصللات 
١/‏ . ط: الكثرة 


7.قمدي: تبدها 


الشفاء (الالميات) المقاله الثانية؛ الفصل الثانى: في تحقيق الجوهر الجسمانى 5 


تنضاف إليها طبيعة أخرى * فتتنوّع' بها؛' بل تكون' طبيعة؛ الاثنينيّة ' نفسسها 
هي العددية التي/ تحمل” على" الإثنينيية و تخصٌ بها", والطولية نفسها هي 
المقدارية التي تحمل' عليها و تختصّ ١‏ بها.2" [ 
وأمّا هاهنا" فلايكون كذلك. بل الجسمية إذا أضيف المها صورة أخرى 
لاتكون" تلك الصورة التى تُظنٌ فصلاً * والجسمية باجتاعهما" جسمية؛ بل 
تكون الخسمية لحدييا"' متحكلة ق تفسياة' معسئلة. فإنا نمق ضاقنا" 


56 7 الى" كالصورة*35 4 لا التى ١١‏ كا . ©, وقد عرفت الفرق بينها 
في كتاب البرهان,* و سيأتيك هاهنا إيضاح و بيان لذلك"'. 


#قنو حائلة لا ا وغل لا ,خلاق اليل قانا لست ماح الساذة 7 

8. دليل مقدّم على المدّعى. و هو قوله في أخر الفصل: «فلايجوز إذن».(الخنوانساري) 

9. أي جسما تعليميًاً. (ب) 

0. أي دون الخطّ والسطح والجسم التعليمى والاثنين و الثلاثة والأربعة. (ب) 

1. هى الصورة النوعية. (ب) ْ 

2. أي تختصٌّ الطولية بالمقدارية, لأنّ الطولية فصل للمقدار. والفصل ممخنتصٌ بالجنس فيكون المقدار 
جنساً. والخط نوعا منه. (س م س) 

3 أي يْظنّ (كذا) أن الصورة النوعية يكون فصلاً للصورة الجسمية؛ و هذا من بعض الظنّ. (س م س) 

4. جاء في جميع النسخ «كالصورة» ولكن بعض الكتّاب و الشراح كملا أولياء غير هذه اللغة إلى: 
«كالمادة» > نسخة «م» و «ألف». 
وفىي بعض النسخ «كالمادة» و الظاهر هو هذا؛ إذ الصورة لاوجه له في هذا المقام. و حاصل كلام 
الشيخ أنّ ما ذكرنا من أن المسمية يجوز أن توجد في الخارج طبيعة قائمة محصّلة بدون انضمام أمر 
آخر إليه في الوجود. يعني كونهما موجودين بوجود واحد. هى الجسمية التي كالمادّة, لاالجسمية 


.١‏ ب. ألف: فيتنوع ". ب س: به *. الف: يكون 

؟. سء الف: - طبيعة 0. الف: + في ١.الف:‏ يحمل 

/ا. س: عليها 6.ق: به / ب: يختصٌ به / خل: تختص يها 

الف جد .١‏ الف: يختض يمنا 

30 الف كا يكون تسن لت اعتماعها الأرهي لوق بس الفنه اعندهنا 
06.ق: نفسه 7.ب:هنأ .١١/‏ ب. م: الذي 

. مخ: كالمادة 9. بء م, الف: الذي .٠‏ س: لهذا 
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١170 


تبدّها في الفلك مثلاً ليس نما تقتضيه طبيعة 
الجسم بماهو جسم وإلا لميوجد جسم في العالم 
إلا وفيه تلك الأبعاد. بل إنما تقتضى في الفلك 
تلك الأبعاد' طبيعة ' أخرى كالية حصّلة 
لنوعية الفلك, وهى كمال أوّل للفلك بما هو فلك 
حافظة ' لكمالاته الثانية. وأيضأً لما ثبتعت؟ 
جرع الاجم الطبعى و برعو «الضسيعة 


- ثبتت* في الجميع , لأنّ الجسم بما هو جسم 
أفرادها في التقوّم بثيء وعدمه وكذا الأبعاد؛ إذ 
كل منها' طبيعة واحدة خنسية " كانم أ 
تختلف أفرادها بالتقدّم والتأخّر والكمال 
والنقص عند محصّلى المشّائينء فلايمكن أن 
يكون بعضها* جوهرا مقوّمأ للجسم وبعضها 
عرها دنا به. 

ثم لقائل أن يقول: الامتدادات المتّصلة إذا 
كانة:سوحودة مالقؤة" والاقتصالات لين 
بازائها أيضاً تكون ٠١‏ موجودة"! بالقوة, فإذا! 
الجسم في اتصاله وانفصاله بالقوة وليس شىء 
منه) لازماً لذاته. فهو في ذاته لامتصل ولا 
منفصل كاطيولى مع أنه جوهر متّصل ؛ هذا 


فنقول: إن الإتصال لفظ يقال بالإشترااه 


تعليقات اليات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


الصناعى على النطوط والمقادير. وعلى 
الصورة الممصّلة لمأهية ا مجسنم بمأهو جسم؛ 
فالإتصالات الخطية و المقدارية موجودة في 
الجسم يما هو جسم بالقوة, أي بالإمكان لا 
بالوجوب؛ وكذا مقابلاتها. واما الإتصال 
بالفق الاجر فهو وجوه ببالتمل داقا. 
ضرورة' مادام الجسم نوكورذا: لذ نه الضورة 
الامتدادية الجوهرية, وهذا الاتصال عبارة عن 
نحو وجود الجسم بخلاف الاتصال المقدارى. 
فإنه عبارة عن تقدّر؟' ذلك الوجود فتصلية 
الجسم الواحد الشخصي بهذا المعنى ووجوده"٠‏ 
ووحدته الشخصية كلها شيء واحد؛ كما 
سيظهر لك من كلامه. 


[إنّ موضوع الأبعاد لايكون أمرأ عقلياً فقط] 
©« ؟) قال: فالجسمية بالحقيقة صورة الإتصال 
القابل 672 لما قلناه من فرض 


الأبعاد [الثلاثة] ... 


١.د:‏ +به /خ: +و 


؟ .يم : لطبيعة 
"'. قم , يم : حافظ .د م, قم ي: ثبت 
١1.م:‏ إذكل منها 
ا يفا 


06 م قم تح: ثبت 
/ا. د.م: ‏ جنسية 
5. م: أيضاً ٠.د:كانت/ط.م:‏ يكون 
1 . د: فكون 


١١‏ ووه + ارا 
١.مءثنح:-_ضرورة‏ 


50 ط:-ووجوده 


4 


| ليه 
بنفس ذاتها 


س0 


الشفاء (الالهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الثانى: في تحقيق الجوهر الجسماني م01 


عل لفقو غققت اا يان لك القوق نبا وق فا" كان كالمقداى ود 
أن تكون” أنواعه تختلف؛ بأمور ها في ذاتها”؛ و المقدار المطلق لايكون له 
في ذاته / شىء منهاء و ذلك لأنّ المقدار المطلق لاتتحصّل' له ذات متقدرة" إل 
أحتكون خط أومطعاء اذا خضل خط وسظجا عا أكون للقط فى 
ذاته". مخالفة للسطح بفصل هو محصّل لطبيعة المقدارية"" خطأً أو سطحاً. 

و أمّا" الجسمية التق نتكلم" فيها فهي في نفسها طبيعة حصّلة, ليس 
تحصّل ؟' نوعيتها بشيء" ينض" إليها - حقٌ لو توهمنا" أنه لم ينضمٌ إلى 
الجسمية معنى ”. بل كانت جسمية. لم يمكن*2 » أن تكون متحصلة" في 
أنفسنا'' إلا © مادّة و اتصال فقط. 


التي كاجنس. إذ الجسم بزعمهم جنس لأنواع الأجسام المتخالفة, و اجسمية التي كالمادة هي 
المأخوذة بشرط لا. أي بشرط أن لا يكون شيء من الصور النوعية منضّماً فيه في الوجود. بل 
المسسفة قط ميو ا ادي ميا الود الجسمية فقط, أو الصورة مع المادّة و قد عرفت الفرق 
بينهما في البرهان. أى بين الجنس والمادّة بأنّ المادّة هى المأخوذة بشرط لا. و الجنس هو المأخوذ 
يه أيضاً إيضاح و بيان هذا في العا الثالث من المقالة الحخامسة في هذا الفنٌ 
الذى نحن بصدده. (الخوانساري) 

5 وهوالجسم المطلق المركب من الهيولى والصورة. الشامل لجميع أنواع الجنس, مول الجنس لأنواع 
المندرجة تحته. 
والحاصل: إِنّ الجسمية تطلق على معنيين, أحدهما: الجسميّة بمعنى الصورة الجسمية. و هى جزء 
الجسم المطلق المركب من اطيولى والصورة الجمسمية. و ثانيهما: الجسمية بمعنى الجسم المطلق. 
(س م س) 

6. راجع: «الشفاء». البرهان. المقالة .١‏ الفصل .٠١‏ صص 15 


.١‏ صء خل: فيما ؟.ب: مما *'. س: تخختلف / ب: يكون 
اس تعدلك1/ التيقلف :5 انها ال لاوس 

/. الف: متغيّرة 8. ب: الخط 9. ص.م. خل: لذاته 
5 الأفة القدان #أت4فاما 

3 م: فك 4" الف: يحصل 6. س: شىء 
هات /١.ب:‏ + شيئاً مضافاً .١4‏ ألف: لايمكن 

لضن لاب ؛ مخضلا / الف بعضللة ؟. طخ: انفسها 


١5360‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


ل غلمت أ هذه الأبها دوا عادر مكدو 
تواردها على الجسم مع بقائه بشخصه", فإذاً 
كلّها من قبيل الأعراض, لكن يجب عليك أن 
تستأمل" أن موضوع هذه الإمتدادات 
والأضالات العرضية ب الدا حر وجودها عن 
عردم لخد أن لاون اميا عنامال 
لويكن من شأنه قبول” هذه الأبعاد؛ ولا أن 
تكون أججزاء لأ تنتجزأًء لبطلانها فى أتنقسها 
ولامتناع قبوها للأبعاد' المتصّلة, إذ" الحال في 
المنقسم إلى ما لاينقسم منقسم “كذلك. ولا 
أرظا" ابر لامتضز ول قصل انحر ووه 
هذه الأشياء عن موضوعهاء والميهم نا لا 
وجود له بالإستقلال حقٌٍ يصير موضوعاً 

فإذا لابدٌ من '' أن يكون موضوع هذه 
الأبعاد والمقادير التي هى من باب الأعراض 
جوهراً متصلاً فى نفسه بمعنى آخرء لابمعنى الذي 
ثبتت ١١‏ عرضيته, وإِلّا لكان الكلام عائداً من 
الإبتداء من انه كيف يكون حالاً فى موضوع 
غير قابل للأبعاد والإانقسامات, فيلزم إِمَا 
التسلسل وإمّا وجود موضوع جوهرى متصل 
في ذاته متهيّئاً لفرض الأبعاد والمقادير 
المتواردة عليه. 

فان قلت: فا تقول في اتصاف الهيولى 
بالصورة الاتصالية, والهيولى لاحظً لها في ذاتها 
من الاتصال ومقابله. فكيف حل '" الامستداد 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


فما لا امتداد ١"‏ له؟! 

قلت: لو كانت الطيوال موضوعة للصورة. 
والضورة عوفا ها حر ة الرسووعتنا: او كنك 
لبون :«اجالسضة الرعوو؟'بأن اندم 
-كالعقل أو الجوهر الفرد ‏ لكان هذا الاشكال 
واردا غير مندفع, ولكن لين الأمر كذلك؛ 
نا في ذاتها أمر ميهم الوجود. نما يتحصّل 
ويتقوم ف المخارج بأاحدى الصور المفيدة ما 
الوجود والتنوّع. وليس ها في نفس الأمر مرتبة 
الاعتبار الع قلى ” كحال الكلى الطبيعى 
بالقيائن إل تعينات الأفبرادة:فان الكل 
كالانسان ليس له فى ذاته تعين زيد أو عمرو أو 
غيرهما؛ ولاه 0 متعين مقابللات 00 
الفعكذا و لا جد ذلك يقبل الجميع. لأنها 
عوّلات لأغاء:وحوؤوذووو لو كتان لهعسن 


ذاته مرتبة سابقة فيالوجود على وجود هذه 


١.ط:‏ + على 
8 م: يتامل 
0. د: شأنه أن يقبل 
لام إذا 4 بيم: + إلى مالايتقسم 
دق 


.م : الشخصية 
:. ط :المتاخرة 


1.مح: الأبعاد 


.٠‏ ط:-من 
١.مم,سح:‏ ثبت /قم: تثيت ١١‏ . قم: حال 


11 ط:_ هو 


٠‏ .ط: لامتداد 


:.٠6‏ : العقل 


١7‏ . قم:-هذه 


عدم تحصّل 
اللاتصال بنفسه 


بيان نحو اقتران 
الجسم الطبيعى 
مع الصورة 
النوعية ف 
الخارج 


الشفاء (الالهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الثانى: فى تحقيق الجوهر الجسماى 00 


و كذلك/ إذا أثبتنا مع الإتصال شيئاً آخر فليس لأنّ الإتصال نفسه 
لايتحصّل لنا إلا بإضافته إليه و قرنه به. بل بحجج أخرى تبيّن' أنّ الإتصال 
لا.يوجد بالفعل وحده. 

فابسى أن لالبويب القى ‏ بالفعل موجوداً هو أن لاتتحصّل ' طبيعته,؟ (0) 


فإنٌ البياض والسواد كل شىء منهما 5 سأ || بد ة* معني 6 اس أت 
تخصيصه' الذي هو' فى ذاته؛ ثم لايجوز أن يوجد بالفعل إلا فى مادّة. 
امنا المقدار مطلقاً فيستحيل أن تعمل طليعة مضارا النها إلا أن يجعل 


بالضرورة خعااوسيظها: حى يصبر جاء 1 أن سوحن لا أئٌ* المقدار يجوز أن 


يوجد مقداراً ثم يتبعه أن يكون خطأً أو سطحاً على سبيل أن ذلك شيء' 
اكد الام* ' دونه بالفعل 7 و إن م 7 كا.ء: ن متحصّل الذات؛ فان ١‏ هذا * ليس 


7. هذا إشارة [إلى ] أن اللإتصال الذى عيراراب اموس لايتجرّد عن ا هي ولى في الذهن 
كان الخارع وقوله: اللطوام د مرا 0 نَ الأمر الذى مع الصورة منحصر على المادة. 
لاأنّ الصورة ا فصل أيضاً فيكون جنساً لانوعاً؛ فليس مع الصورة سوى المادة فقط. (س م س) 

8. جواب «لو». (ب) 

9. استثناء من قوله: «ليس تحصل نوعيتهأ». (الخنوانسارى) 
أراد هما الصورة الجسمية لااهيولى؛ و هذا قرينة على ماوقع في بعض النسخ تشببها بالمادة حيث 
قال: «كالمادة». و بالحملة: 9 الصورة الجسميّة ف الذهن لامتقارنة ها بالمادة, بل تؤخد في نفسها 
من غيرالتفات اليها. فلذا نبّه عليه بقوله: «إلا مادّة واتصال». بمعنى لامادّة لها بحسبه. وهذا 
حاها في الذهن. ثم إن ما بعدها حاها له بحسب وجودها في الخنارج. (العلوى) 

0 أى: المقدار بدون هذين الأمرين _الخط والسطح _متحصّل الذات و إن توجد هذه الأمور فيه 
بالفعل. (ن) 

1.هى وصلية. (ب) 

2 أي المقدار. (ب) 


.١‏ صص» خل: كدا ؟تب: تتبن 18 م: لايتحصل 
؟. ص : طبيعيته / م: طبيعة 0.ب:+و أ. ب: تخصصه 
/. ل ب: هو /. ب: لأنّ 3. ب: ا شىء 
.٠‏ الف: إلا من سق نوان 


009 


1١516 ل‎ 


اتناك القخصية 1 من قرا شيقا فنا 
هكذا حقق هذا المقام فإنه من مزال الأقدام. 

إذا تقرّر /6872/ هذا فنقول: إِنّ الشيخ أراد 
بالجسمية ما به يكون الجسم جسماً مطلقاً. 

وقوله': «بالحقيقة» صورة هذا" الإتصال 
الجوهرى. أراد به المتّصل بذاته الممتدٌ فى حد 
نفسه من دون قيام مبدأ الاتصالء والامتداد 
بذاته بمعنى: أنّ متّصليّته وتمتديّته نفس" 
وجوده. فهو متصل باعتبار. واتصال باعتبار 
و 

ما كونه متّصلاً. فلأنه شيء ذو اتُصال, أعمّ 
من أن يكون أتّصاله بغيره أو بنفسه. 

وما كونه اتّصالاً. فلأن"؛ متّصليته * ليست 
نامو زات علي يل يقي ذاقيف كنا ١‏ احسراء 
الزمان متقدّمة ومتآخرة بذواتهاء فكلّ منها 
تقدم وذو تقدم, اوتاحرودو تا حو باعتارين 
نهدا الف 5] علمت غير القدار ملفا سواء 
كان قط ١‏ وسنظها او عمو قياة وكين السسة 
ما ل تشكلاتالتسعة الو اسن ةوس مره 
مقولة الكمّ. والجسم الذي هو القابل 5 
الأبعاد* والمقادير من باب الجوهر, فهذا 
الجسم" المعين الشخصى من حيث له هذه 
الصورة الإتصالية الجوهرية لايخالف جسم 
آخر في شيء من الأحوال العارضة للكمّ يما هو 


تعليقات اليات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملأاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


كم أو للمقدار يما هو مقدار. كالكبر والصغر 
واللسينا 4" "وا هوودية و الفناد ةا 
الفبينارة: ار" المق ار المجدرة 
والخدوزية "راو" المكقييةار غير ذلك من 
عوارض الكيّ المتصل أو المنفصل. 

فلايقال: إِنّهِ مساو لجسم اوه او الصينة: ١د‏ 
جد رضنا ار عسو ا رن 
بجذوره.أو مضيروبه فى تشيه ا ومكعتة د 
مقا ركه او متانسية وويكة ان هباتلة وو حاله 
شيء من هذه الأشياء من حيث هو متقدّر ومن 
عيكو و ا 0 
آنا قيّد الجزء بكونه عاد لذلك الجسم ليخرج 
الأجزاء المفروضة في المتصل بالمعنى الجوهرى, 
إن أيضأً قابل للإنقسام والتجرّيء لكن على 
الوجه الكلى العقلى لا بحيث جزء منه يقع 
عادا' له؛ لأنّ هذا من خواص الكةّ. 


قوله: «و هذا الاعتبار» أى كون الجسم 0 


.١‏ د:_قوله /د:+و 


7ك ليش 
6. م: متصلة 


".م: هذه 

؟. م. قم : فلأنه 

.١‏ قم : ليست متصليته 
/ا. م نح: ثبت / قم: تثبت 8. د:_الابعاد 


.:لمعنى ٠‏ .د: -والمساواة /ط: بالكيّة 


١.مءقمايح.‏ طنو ١١.منو...و...و‏ 
7 .م:وانجذورية غ١‏ .م: اعادية و... و... و...و. 
6. م: بعده 1.مء تن :عاد 


س0 


الشفاء (الالهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الثاني: في تحقيق الجوهر الجسماني لسغن 


كيل الللسمية تتصو و" آنا وعدت والأسات القن لا انتوعد با د 
فها* وه حسية فقط بالؤر ينادو القةاى لا عضو انه روج يال سيا الى 
له أن 0 بهاو فبهاو هو مقدار فقط بلازيادة. فلذزلك* تراد 
لذاته 'يحتاج إلى فصول حقٌ يوجد شيئاً متحصّلاً. و تلك الفصول ذاتيات له 
لاتحوجه #5 إلى أن يضير الحصوها" غيرا مقدار. فيجوز أن يكون مقداة* 
يخالف مقداراً"- 5: في أمر له بالذات١٠/.‏ 

وأكااضورة المسدية من عوية هن حسيية فين طبيعةبواحدة سيط 
كله 11 افكلاف قبا ولاغالن "عو عمورة حيس ةد :صضيورة 
حبيية بتصل داكل "اق المسمنة.وبنا يلعتها إنا يلعحتها عل ناا نىء 
خارج عن طبيعتها. 

فلايجوز إذن أن تكون جسمية محتاجة إلى مادّة. و جسمية غيرمحتاجة 
الندها 3 توعواللو ادق المتابعة ا لأتعميا من المناعة ال الماذة يبوجم 
الوبعوه. 1 الخمائعة الى ااه تكن الجيميةوبولك ذى .اذ جل 
ل ا 

فقد بان ان الاجسام مؤلفة من مادّة و صورة. 


3 ده (ب) 
مع الفصول أيضاً هو مقدار متعين. لسري «(نحوجه» بدون لاسو عات قداو 5 
«غيرالمقدار». و معناه اي عين المعنى الأول . و في بعضها «لايخرجه». أى نخرج تلك الفصول 


.١‏ ص: كذلك ؟. الف: يتصور . م: ,يبوجد 

؛. ص: فذلك /م: فكذلك نين بذاك .١‏ س, م: لايخرجه / مخ: له تخرجه 
7 نيعانين: الك : خضو ليا #. ص: مقداراً / الف. ط م: المقدار 

4. ط: المقدار ال ا 00 

؟١.‏ ب: متحصّلة . ص: يخالف 8.م:دخل 

6. س: أنه 1.ق.م: يكون /١.ب:‏ فاللواحق الخارجة 


1/8 ق: الف: يكون 


11040 


|6525 


١31110 


اعتبار الجسمية التي هى من باب الجوهر. وهو 
كون الجوهر بحيث يمكن أن يفرض فيه الاأبعاد. 


[تأئيد المقال بما جاء في المقولات ] 
)٠١ ©‏ وقال: هذه الأشياء" قد شرحتاها"' 
لك؛ بوجه أبسط [في موضع آخر] يحتاج أن 
تستعين ' به... /3/8.73/ 

إشارة إلى ما ذكره في الفصل الذي ابتداً 
القول فيه في الكمية من فصول المقالة الثانية'. 
من الفنٌ الثاني الذي في أحوال المقولات من 
المنطق. وهو قوله: 

«والجسم الواحد قد يوّْخذ' بحيث يعرض 
لو ان داك عسي الكية لاتعلن سب 
الصورة؛ فإنّ الشمعة أىّ شكل تشكلها به" 
بحفظ عليها أن تكون* بحيث يصمح فرض أبعاد 
تاوانة متطلفة ففينا غيل العيورة المسزكورة 
ولايختلف [ذلك] فيهاء ويختلف مع كل شكل 
[ما]'' يتحدّد '' ويتعين فيها من الأبعاد طولاً 
وغرضا وغيف باللدلء او نالف إذا "لصتا 
ذلك الشكل, فإنْه إن شكل ؟' الشمع بشكل كرة 
كأ وعغر قن ؟! ينه اهاذ ود فى قار 
الحدودات المعيّنة'' الى يقبلها إذا كان 0-7 
شكل مكعّب وذلك كميّته "'. والماء قد يحفظ 
جوهره ماء ويزيد حجيا عندالتخلخل؛ فيكون 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


قن ثبتت 15 له جوهريته النوعية قضلاً عن 
الحسمية الجنسية وتغير مقداره الجسمى. 

وليس لقائل أن يقول: إِنّ الجسم الكرى. إذا 
تكعب فإن أبعاده ميتغير, إِذْ هو مسأو للاكان 
ولا فى اللساحة . وذلك" 'أنّك ل 9 
المساوي يقال لما هو مساو بالفعل. ويقال لمأ هو 
متناو بالقوة؛ وأنٌ أمثال هذه الأشكال لا 
مسار لا. السة رع بار ليان 
ذلك أنّها في قوّة ' ' المتساوية؛ والذى بالقوّة غير 
موحو هد كك 

والججسمية بالمعنى الأوّل لاتقدّر بشىء البتة؛ 
لأنّ المقدّر يجب أن يكون 502 للمقدار' ' 5 
خالنا لد اضغ متروا لتنا وى لقان تيقد 


١‏ قم: جزءله 

؟. هكذا في النسخ / والنص : أشياء 
”". قم : شرحنا 4 .مح :إنك 
. قم : بتعين 

7. كذا في النسخ. والصحيح: الثالثة 

.ف المصدر و قم : يوجد خ :له 
قزق ليع ركوج 
:ليتحدد 


١١‏ . قوله: «إذا حدد» متعلّق بقوله: «مختلف». (منه) 


١4‏ .م : متشكل 
1خ المتعينة 


. م: جرّد 
6م : معروضاً 
. قم ثم : كمية .م قم ئ: ثبت 
6.ىمءقم:_ذلك ٠ط:‏ القوة 


١‏ قم:المقدر 


مم 


الشفاء (الالهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الثاني: فى تحقيق الجوهر الجسمانى 500 


ذلك إلى أن يصير بسبب حصوها أمرأغيرالمقدار. وهو أيضاً متّحد معهما في المآل. (الخنوانسارى) 
5/. أى يجوز أن يكون مقدار كالسطح يخالف مقداراً آخر كالخط. > حاشية «ب». 


هركا تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


بالمساواة' يما يخالف؟ المقدّر. والأصغر يكون 
مخالفاً لما يقدّره. فا يقدّره لايكون غير مخالف 
جميع ما يجانس مقدّره. بل لابدٌ من أن يكون 
الا الس نا عا ننى من زه ك1 للك د" 
يقدّر؛ فلايتقرّر* هذا المعنى الذى لايخالف به' 
جيم جسمأ أن يكون مقدراً أو“ در فإذن 
إِعما بقع تقدير الأجسام بذلك المعنى الآخر, 
فذلك هو الكنية. 

وإن [كان] ما تقع فيه المساواة والتفاوت 
والتقدير” غير المعنى الذي لايخالف به جسم ١‏ 
حي ايت القور: اجيس يي 
تي هى الكنية. بل الجسمية الت هى الكسية 
لني هى ١'‏ عرضء هى جسمية يمعنى آخر ‏ 
وها اتبرنا اهدو كاين قرب جد 
الور المسدة ولي" العا كدوك 7 

والسطح أيضاً له صورة غيرالكئية الت فيه 
وتلك الصورة أنه بحجيث يصحٌ أن يفرض فيه 
عدان عل الصف الل كوى شوو ذلك له لخ اله 
نهاية شيء ما يصحٌ فيه '' فرض /6873/ 
تطاذقة امعاذ رن كنك هزه الفبوورة اليه 
تخرجه*! عن العرضية وععن الحاجة إلى 

وأماكميّته ' فنظير كمية الججسمء [و] 
لكن' ' هى كمية"' ثابتة فيه*' لاتتبدل, لاكم| 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


في الجسم ثم في هذا الموضع صباحث عسميقة 
سيقال عليها في «اللواحق»]. وليس إذا كان 
للسطح صورة تلزمها أو تقوّمها"' الكنية يجب 
أن يكون السطح جوهرا. 

فا قلنا: إن كل صورة لنوع من الأنواع 
يلزمه عرض فهو جوهر. بل ذلك في صورة 
الجسم وحده؛ فتكون الجسمية التي هى ' ' من 
باب الكنية "١‏ قلزم”"' الجسسمية أي هي الصورة 
[ضرورة] لما يلزم الجسم من التحدّد. وتكون 
صورة الجسم إذا جردت '' بكميتها أو جرددت 
نيا الكية ما غوةة:ق الذهن ستّى الحخرره جنا 
007 


١.ف‏ المصدر: للمساواة اط دنا 

7 مديح: دما ؟.د: _ و كذلك ما يقدر 

0.مءقم. محخ: فلايتغير ‏ ١أ.د:‏ يبه 

/ا.ط:-و 8. قم  :‏ والتقدير 

9 . قم المصدر: الذى به يصير الجسم 

٠.مءقمءئح:‏ هي ١‏ مجخ: مترتبة 

5ممء قم ي: فكذلك / قم: +أيضاً / وضبط النص يوافق 
المصدر وقخ 

٠ف‏ المصدر: في ذلك الشىء 

4 دف النسخ: يخرجه 

نكل_:ردصملا.١1‎ 


٠6‏ . ط: + قطرة (؟) 

7 . د: + الجسم لكن هي كمية 
4مءدء قمءي :فيه /ضبط النص يوافق المصدر وقخ 
5. في المصدر: يقوّمها أو يلتزمها 

2 وهن+:ط.١ قم: هي‎ ٠ 
في النسخ: يلزم‎ "5 
,١١6-١١1 راجع: «الشفاء». المقولاات. صص‎ . ١غ‎ 


دمدمذا تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


فهذه المعانى وما نقلناه أيضاً سابقاً عند 
الكلام في تحصيل موضوع المكمة الإلهية 
وتعيّنها هي الامور التي حكم الشيخ بالإحتياج 
إل الاستعانهيينا فى التررق يون عض ١‏ الس 
أعنى الطبيعى والتعليمى. 


[التخلخل والتكاثف فى الجسم] 
)١١‏ قال: و هذا' ما يكوّن الجسم الواحد 

يعنى ولكون وجود الجسم الواحد 
الجوهري غير وجوده بما هو متقدّر أو مقدار 
حسم :نا "رحد الرا فق لفن كا ما ماد 
ري يزيد قزاج حسمي شنا فذينا 
بالتسخين _ويتكائف أى ينقص مقدار 
جسميته على التدريج مسع بقاء جسميته * 
بالمعنى الجوهري بماله من غير اختلاف 
ولاتغير* في ذاته. كما هو شأن موضوع 
الحركات الواقعة فى مقولة. 

باعلأ انين يزيج لجس بغر 
غين المقذارؤلآ المتضل المقيق ميعن اشر 
سوى كون الششىيء حيث ركون ! لأجراك: 
الوهمية حدود مشتركة" تكون نهاية جزء 
وبداية جزء ان وهو فصل الكمٌّ ‏ ينكرون 
الحركة في الكمّ. وييضطرٌّون أنفسهم إلى نني 
التتخلخل والتكائف فى الأجسام مع أن 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


المشاهدة حاكمة بوقوعهما. ى|* عند امتصاص 
ماء' القارورة أو انشقاق القماقم الصياحة ٠"‏ 
الواقعة في النار. وانكسار الأوافي في البرد 
الشديد. وهم في التفصّي عن ذلك تكلفات 
شديدة وأعتذارات بعيدة عن الاانصاف. 

وان اقدتعلمت وجيوه امسن بالق 
الآخر الذي هو المقوّم للجسم الطبيعي 


بالبرهان الذي أقناه على ذلك. 


[تحقيق في معرفة الجسم التعليمي] 
)١١ ©‏ قال: فالجسم الطبيعى جوهر هذه 
الصفة و أمّا قولنا الجسم التعليمي... 68741)/ 
يريد بيان نحو وجود الجسم التعليمى 
وكيفية عروضه للجسم الطبيعى. 
واعلم ار المااهن فيه مسبوق كول عنين 
الجسم الطبيعي كما زعمه أتباع الرواقيين ثلاثة: 
احذها: التعارةهن الضوزة! سيم ةده 
حيث تعيثاتها '' المقدارى. فالجوهر الجسمانى 


1.ميجم: معنى 

؟ .<: بهذا / وهكذا يمكن أن يقرأ ما في قم 
“".ط:-ما .قم : جسمية 
0 م : تغيير 1.م:-يكون 
/. فى النسخ: يكون 
48.: ماء 

٠٠‏ الصياحة: القابلة للكسر والشق 


١١‏ .:: تعينها 


/.خ : + أن 


١150 


من حيث كونه قابلاً لفرض الأبعاد مطلقاً جسم 
وف سحت اند دود مقر فتك الستساعة 
هوا جسم تعليمى. فهاهنا بمتدٌ واحد في 
الجهات عرض له التعين فى المقدار. فذات 
المتعين من حيث ذاته هوالجسم الطبيعى. ومن 
حيث تعيّنه هوالجسم التعليمى؛ فالمغايرة بينهم| 
بحسب أخذ الذهن لا فى رمدو 

وفيه أنه يلزم حصول نوع من أنواع مقولة 
الكة أمرا اعجار نا أوهر 5 من وهر وعرض, 

وثانيهما: أنه مقدار متّصل في ذاته لا باتتصال 
الجسم؛ لكن معنى اتّصاله هو كونه ذا أجزاء 
وهمية متشاركة الحدود. سواء كان في النفس 
يحرّداً عن الجسمية الجوهرية؛ أو في الوجود 
مققرناً بها. فالجسم التعليمى بهذا المعنى 
عارض في ذاته للجسم الطبيعى. 

وأمّا بالمعنى الأوّل فهو وإن كان عرضياً له 
اذ فيه زيادة ليست ' في ذات الجسم الطبيعى 
بمأهو جسم طبعى ب انه ابد ينك يقال 
إِنْه عارض في 3 

وبالجملة " العارض في المعنى الثاني بتامه 
عارضء بخلاف العارض ف المعنى الأول 
ولاببعد أن يكون مراده يقوله: «ف الجسم 
التعليمي» هو بكلا المعنيين. حيث أى بلفظ 
التشبيه فى كونه ا 

وثالئها: أنّه عبارة عن مجموع أبعاد الثلاثة, 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


أعني الطول والعرض والعمق. وكأنه لايراد 
بالأبعاد الخنطوط. بل المراد من كلّ منها امتداد 
فى إحدى* الجهات من غير اشتراط فون 
معه آخرء أو آخران ليكون طحا اد 0 1 
يكون حرّداً عن غيره. فيكون خطا. وهذاك]ا 
ترى. 

وعلى أىّ الوجوه فالسطح هايته, والخنط 
نهاية نهايته” وكما أن الجسم التعليمي ينتهي 
بالسطح. وسطحه ينلنهى بالخط ت و ميخ هده 
الثلاثة من باب الكم فكذلك بنتهى الجسم 
الطبيعى' بالسطح أو سطحه 5 بالط 
ولعن فى ان هذه الثلاثة من باب الكم . 

فلكل من الجسم والسطح والخنط معنيان 
مختلفان, لكنٌ الجسم بأحد المعنيين جوهر. 
وبالمعنى الآخر عرض؛ بخلاف الأخيرين ؛ فإن 
كأ منهما بكلا المعنيين عرض؛ إلا أنّْ' السطح 
/6874/ بأحد الإعتبارين عرض فى جوهر, 
وبالإعتبار الآخر عرض فى عرض هو الجسم 
التعليمى والخط بأحد الإعتبارين عرض في 


عرض في جوهر ' '. وبالآخر عرض في عرض 
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فى عرض '. 

وقد علمت الفرق بين معنيّى ' السطح 
والخط ' في العبارة المنقولة عن قاطيغورياس,. 
وسيأقٍ أيضاً إيضاح ذلك في مباحث الكمّ في 
هذا الكتاب. وكذا الفرق بين معنيّى؛ الاتّصال 
المنسوب إلى الجسم الطبيعىء والإتصال 
النسوب إل المقادير مناه سيأتي موافقاً لامر 
أيضاً في المنطق .ولا بأس بذكرما أفاده الشيخ 
هناك من معاني المتصل ليكون' سبباً لمزيد 
الإستبصار حيث" قال: «لكنّْ المتصل إسم 
مشترك قد يعرض له [على] أن عوجر كر 
على أنّ مفهومه معنى واحد'؛ فيقع منه غلط في 
معانى المتصل؛ فنه: 

:]١[‏ ما هو فصل الكمٌ أو ''الكمية. 

[1]: ومنه ما هو عرض يلحق الأعظام من 

[]: ومنه ما هو عرض بلحقها من حيث 
هى طبيعة. 

بر أقااالاى سو فصل دو خا مف ريق 

على المقدارالواحد في نفسه. و[لايحوج إلى 
قيامه بمقدار غيره وذلك لأنّ] حدّه أنه الذى 
يكن إن افقرعن له احيرا ء اعم سينا جد 
مشترك هو نهاية لجزأين منها؛ وباعتبار آخر 
نهاية لأحدهما؛ [أعنى لما تجعله في التخيّل أو 
الأشارة اقدرن متك كاد اول] وينذامة 


المقالة الثانية / فصل (١؟)‏ 


للآخر''. فيقال هذا الكل إِنْه متصل. وليس 
الشرط فيه أن يكون هناك قطع وجزء بالفعل, 
بل الشرط فيه إمكان هذا التوهم وهذا 
[الفرض. وهذا المعنى هو] معنى المتصل الذي 
ينقسم '' إليه الكمّ وإلى المنفصل. 

ويعمٌ معنيّى "المتّصل الآخرين أنّها يقالان 
بالقياس إلى غيرهماء فيكون المتصل فيها| لا 
المتصل في نفسه [بل المتصل بغيره]؛ فيقال 
متصل لمايوجد فيه طرف ونهاية واحدة بالفعل 
هى بعينها طرف لما قيل إنه متصل به. حتّ لو 
كانتا نهايتين اثنتين لكان مكان*' الإاتصال 
عاقة ل اللخط الذي تسل ١‏ قط غدل 
زواية تحدهما'' نقطة واحدة بالفعل* [هى 
ل رق ل يها | كل الي سار 
جزءان لعرضين '' [مَيرَا فيه. فن الببين أن كل 
واعدفى السرضي اس ويا يدا هرا 
كسواد وبياض [...]. 


١.خ:-فىي‏ عرض "؟. قمء .اخ : معىق 


"'. قم: ‏ والخنط ؟. قمء مخ: معنى 

.عنما 1. ط: فيكون /خ: + المتصل 
. قم : حيث 4 يؤخد 
9.: واحداً ٠اعءقماي‏ :و 
١7‏ . قم: يقسم 

4 مكان 
1.م. قم: متصل 

فى المصدر: بالفصل 


٠‏ . قم ء ثم : العرضيين 


١.قماخ:‏ للأخير 

. د : معنيين للمتصلين 
0. قم ي : ماسته 

٠‏ . فى اللصدر: تحدها 


5 م, ط: الذي 
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و أمّا اللاتصال الثالث: فهو أن يكون المتٌصل 
بهالازسا المتصل قجس ركه[ ]فا 
الجسم إذا" كانت حاله عند جسم آخر أنه" إذا 
حرّك ونقل عن موضعه؛ نقلاً يلزمه الطصرف” 
الذى لمعن الاك ا ودضيى ]ل خر ضع سا 
صار. فإنه يقال'إنه متصل بش واللاتصال 
الحقيق بحسب /6875/ هذا الوضع هو الأوّل 
وإن كان إِمًا نقل إسمه من الإتصال" [الذي على 
سبيل الإضافة إذا كان تتوهّم له أجزاء فها بينها 
الإتصال] الإضافي . وكثيراً ما ينقل إسم لمعنى" 
عن إسم ثيء آخرء فيصير بحسب صناعة م١‏ 
أحقٌّ بذلك الإسم». '' انتهى ما ذكره تلخيصا. 

وهذه المعاني كلها غير معنى المتصل المذكور 
في موضع آخر الذي يصلح أن يكون فصلاً 
للجوهر؛ وهو القابل لفرض الأبعاد على الوجه 
المذكوينه 


[في تعريف الهيولي] 
)١١ ©‏ قال: فقول أوّلاً إن من طباع 
الأجسام أن تنقسم ... 

هذا شروع في إثبات أن للجسم جزءاً غير 
جسم. يسمّى عند المشائين ب «اشيول 
الأولل». وقد عرّفوها'"' ب «أنها جوهر قابل 
للصور» ١"‏ وهذا غير صحيح؛ لان النفيين أيضاً 
جوهر قابل للصور. ولصدقه أيضاً على أجساء 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


قابله لصور أخرى. 

وقيل: «إِنما جوهر قابل للصور الجسمية» 
وعمدهه ا من الصوون النانية ميا ابس 
عقي" كصضون؟ الأنلا كوا ول ان ددر 
بدل الحشية' ' الحسمانية"'. 

وغدفيا ضاحي: «المطارسات)* انا 
«الجوهر القابل للصور الذي يصح'' عليه 
باعتبار مّا أن يقع إليه إشارة حسّية» وهذا أيضاً 
يصدق على الأجسام القابلة للصور الكمالية. 

ثم في جميع هذه التعاريف شيء آخر وهو: 
0 إسم أ الصورة يحسب بسعض 
الإصطلاحات يعد الأعراض واطيئات. فعلى 


هذا لميبق فرق بين المادّة والموضوح. 


".م قم.عح:_إذا 
5. في المصدر: عن موضعه نقلاً ينقل طرفه الطرف 
5.<: قال /ا. قم : + إلى 


١.قم:‏ لأن 


".اخ : بانه 


/. م : بمعى 1.ح:-ما 


١١0-١١1 راجع: «الشفاء». المقولاات. صص‎ . ٠١ 


::.١‏ فقول .م قم : عرفو 
.خ: للصورة غ١.د:‏ نجسمية 
06. خ: كصورة .2 :الجحسمية 


7١١.الحسمانية‏ الحسية 
.قارن: «حكة الأشراق». ص ١م‏ و«الأسفار الأربعة». اج 0. 
6 
ص قو 


8. :يصلح م إن ا 
ارط :-أسم 


١,7١5‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


[في الفرق بين الهيولى. والجنس ] 
فالحقّ أن يقال في تعريف الهيولى: «إِنّه 
الجوهر المستعدٌ بذاته لأيّة صورة وصفة 
جسمانية.» والاستعداد الذي هو بممنزلة الفصل 
ها لبس امراديه! الأضيافة اللندارتكية يمل 
منشؤها. وما صم" كون القوّة الإستعدادية 
غنوانا لقصل الميرل ولا باسره صبيية 
الذات. ضعيفة الوجود. غير مستقلة الحقيقة؛ 
بل هى كالمعنى الجنسبي بعض عن شيء أ 
لاحفيقة تامّة له ؛؛ وإنمًا تمامها في الوجود 
النوعى الجوهري* بالصورة,كم أن تام الجننس 
يحسب المعنىي والماهية النوعية بالفصل, 
فاهيول بعض موجوهد. كا أن الجنس بعض 
ماهية, لكنّ الجنس سبطل ببطلان الفنصل, 
والمادة سما الأولى لايبطل ببطلان الصورة. بل 
فالشجرة إذا قطعت يزول جنسها وهو الجسم 
بالمعنى الذي يكون به جنساً_بزوال فصله وهو 
النامى: ولك لايرول حسينا' بالعق الذى هو 
به مادّة -بزوال” صورته النباتية /6875/ يي 
هى مطابق فصله النامى. 
الما الو الحندة با مقط فق كنانيا ان 
تتصوّر بصورة' كثيرة مع بقائها بعينها لضعف 
وجودهاء بخلاف الجنس الواحد بالشخص فى 
الوجود فلا''يمكن أن تتوارد عليه فصول 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


مختلفة. وهو هو'' بعينه إلا الجنس الذي بإزاء 
اطيولى الأولى.'' فلا استحالة فى بقائه بعينه 
لنقص وجوده؛ فيكفيه تحصل ما لوجوده. 

والاضا ان محقيئة امول خوهر ال 
ليست فيها جهة الفعلية والكمال. إلا فعلية القوة 
وكال النقصء وبهذا يمتاز عن العدم الجوهرى 
كعدم زيد, فهى جوهر هذه الصفة. 

إذا عرفت هذا فاعلم أن من شأن هذه 
الأجسام الطبيعية سيا التي بحيالنا'' أن 
ذلك مشاهدة أن يرى مثلاً ماءٌ صار مائين, إذ 
لاجد أن ينكر كون هذه الأجسام التي يحكم 
الحسّ باتصاطا وطروٌ القسمة علبها مستصلة 
واحدة في انفسهاء حقّ يلزم انفصال متصل 
واحد. بل نقول: هذه الأجسام الحسوسة ذوات 
مفاصل كثيرة. وكلّ منها مؤلف من اجسام 


١.دنها‏ ".ب : يصح 

37.د: شيء أذ دله 
4.م.قم.ي: ‏ النوعي الجوهري 

[لوتخصها ات لضا 
:يزول 00 
٠.م:فلا‏ ١١.خ:-هو‏ 
؟١.د:_الاولى ١‏ . د: - بالقوة 
غ١‏ .:: +القصور 


1١.خ:‏ بخيالنا 


١06‏ .د: -الحاجة إلى العام 
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كثيرة. وحدانيّات هى متصلات' في أنفسها. 
ولكنها غير محسوسة وغير قابلة لطريان 
الفصل على شيء منهاء فالذي ينفصل في الحسش 
غير واحد ولا متصل في الحقيقة. والّذي هو 
واحد متصل واحد فى الحقيقة. غبرقابل 
للقسمة الانفكاكية. 


[الرد لمن يعترف بالجزء الذي لايتجرّي] 
)١5 ©‏ قال: و قد تكلّمنا على إبطال هذا 
بالبيانات الطبيعية '... 

اعلم' أنه ذهب جمع من القدماء متهم 
تمقراطيس إل أن ما يشاهد هين الأعسساء 
المقردة كالا عو اشواء "عقا لست بشائط عن 
الاطلاق» بل إِنما هى حاصلة من تماس بسائط 
صغار بدي شين فى غاية الصغر 
والصلابة. غير قابلة للقسمة الانفكاكية. بل 
الوهمية والفرضية فقط. وبهذا وبتسميتها' 
خسان قا نهدا الددهي :عن مدهي القائلت 
بالأجزاء التى " لاتتجزاً. 

ماختلفوا في أشكاهاء فذهب الأكثرون 
منهم إلى أنها كرات لبساطتها. والتزموا الول 
بالخلاً. 

وقيل: إنها مكعّبات؛ وقيل: مثلثات؛ 
وقيل: مريعات؛/6876/ وقيل: على حمسة 
أنواع في الأشكال: فللنار' اربع مثلّثات, 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


وللارضن مكسن: وللهواء: ذو تمانى قواعد 
وللفلك ذو اثنى '' عشر قاعدة مخمسات . 

هذا ما نقله الخطيب "١‏ الرازى. ١"‏ 

وذكر الشيخ في الطبيعيات: نهم يقولون انها 
مختلفة الأشكالء وبعضهم جعلها مختلفة 
الأنواع ٠".‏ 

وقد قرّر بعض المتأخرين الدليل في بطلان 
هذا المذهب بأنٌ تلك الأجزاء لا كانت متشاءهة 
الطبع باعترافهم جاز على كل منها ما جاز على 
جوز عل كر يعو اذلو امتنعة هل اده 
نظا ال ذاه معدت هين مدو اسن 
كذلك. 

وبطلانه بستلزم بطلان المقدم, وهو ليس 


4 
٠ «٠» 
لسىء.‎ 
9 
6 


١.د:هى‏ وحدانيات متصللات 

؟.د:_واحد 

"'. قارن: «الشفاء». السماع الطبيعي. ص ١860‏ 

؛. قارن: «الأسفار الأربعة». ج 4. ص 07 بنفس هذه العبارات 
. قم : اطواء وكالماء 1. ط: تسميتها 

/. خ : الذى .خ: +انها 

65م:+هو ٠.مء‏ قم ح:اثنى 
2١‏ الخطيب 

٠١ قارن: «المباحث المشر قية» ج ".ص‎ . ١١ 


. قارن: «الشفاء», الكون والفساد. صص ١١-١١8‏ 


4 


١7غ‎ 0 


أمَا أَوَلاً: فلن مبناه على تسليم الخصم أنّها 
متساوية الطبع, فيكون البيان جدليًا. 

وأعااثانا: فلاتضخة البان فل قدي" 
تساويها في الطبع ' موقوف على تساوي هذه 
الأجسام المحسوسة ومبادئها ' الغير المحسوسة” 
فى الطبيعة وهو غبر ثابت ولاهم معترفون به. 

فإنّ هذه اللأجسام المحسوسة لاشبهة في أَنّهَا 
مختلفة ' الطبائع, فإذا كان مبادئها متّفقة كلها 
فلميكن ' الكل والجزء " متّفقين في الطبيعة وإن 
كان من ' الكل والجموع هو ''العدد الحاصل من 
انضمام الأجزاء المادية بعضها مع بعض من غير 
ملاحظة الصورة السارية فى الجميع؛ فليس لها 
طيعة مناطلة لا وحدة حقةية ١ن‏ حك 


علدا بانا سينا ووه لفارهاء اى عالقلا له" 


٠. 


الطبيعة. 

وكأنه أخذ هذا الحكم من قول الشيخ في 
«الاشارات»: «إنّ القسمة بأنواعها تحدث فى 
المقسوم اتش يساوى طباع واحد مسن 
الأجزاء طباع الكل الخارج المساوى له.م؟١‏ 
وميد أن المراد منه القسمة الواردة على الجسم 
المفرد*' بما هو جسم . والجسمية طبيعة واحدة 
مشتركة بين الأجساء' ١‏ وإلا" فلايخئى فساده 
ا ا 

إذا عرفت هذا فاعلم أن الشيخ أبطل هذا 
المذهب بأقسامه أي القول بتركب الجسم 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (١؟7)‏ 


الحسوس من أجزاء هى أجسام غير قابلة 
الشيفة سواء كانت مختلفة الأشكال أو 
متّفقتها“'. وسواء كانت متّفقة الطبع أو مختلفة - 
في طبيعيات «الشفاء»"' بالبيانات الطبيعية, 
أي من جهة الحركة والتخلخل والتكائف 
وأروء اللنلذ وما مهاسم الف :هو اميل 
نقضاً وأسرع إبطالاً. وهو مدهب القائل ا 
مختلفة الأشكال لاستلزامها وجود الخلاً. وأما 
هاهنا فيريد /6876/ إبطال القول بتلك 
الأجسام على جميع الإحتالات. سواء كان نما 
يسلّمه الخصم أو لا. سيًا ما هو أصعب إشكالاً 
وأعسر دفعاً من تلك المذاهب ببيان شامل 
كافل لإبطال الجميع على مط فلسني وأسلوب 


لعشي لعفل 
”.سي : اتقادير ؟'. خ: بالطبع 
مام يادي 

.م : -ومباديها الغير الحمسوسة 

7ن ايكون 
.م : فلم يكن الجزء والكل المادي 


9.بم:-من 


1 .ددي: متخالفة 


٠.م:‏ +هوالمادى 
::.١‏ حقيقة .قمءيح:-له 
. د:_الخارج المساوى له 

١4‏ . «الإشارات». ص 55 مع اختلاف يسير 
6 م: +وإلا 1 د:بما هو ... الأجسام 
.م. قم : متفقها 

4. راجع: «الشفاء». السماع الطبيعى. صص ١١١-١88‏ و قارن: 


«المباحث المثشر قية»,ج ؟. صص 10-1١١‏ 


.م:وإلا 


56لا تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


حكنى غير جدلي؛ ولذلك قال: 


[في الردٌ على من يعترف بالجزء ] 
)١6 ©‏ فإن قال قائل: إن طبائعها وإنّ أشكاها 
متشاكلة... 

تقرير ما ذكره: أن القائل بوجود هذه 
الأجسام الصغيرة لايخلو [1]: إِمَّا أن يجعلها 
بحيث لاينقسم أصلاً. [1]: أو ينقسم في الوهم 
دون الخارج. 

ندل الأول برسم رهويها إل عد 
اللنؤاهن القردة فلم يكين ا جنا ماء لذت" 
بالشسن شركييا الأخساء عه اننا 
أجسام ومبادىٌ أجسام؛ هذا خلف. 

وعلى الثاني: وهو مجويز انقسامها. وهما 
فلايخلو : 

[الف]: إِمّا أن تكون ' مخالفة حال القسمين 
الوهميين في أَنَّها لانفترقان" كالجسمين ' 
المتتضلين فق اما لا ختضلان آمرا طنبينياً 
جوهرياً هذه الأجسام بما هى أجسام؛ 

تب]: أو بسبب* خارج غيرالطبيعة 

المشتركة. 

فان كان الثاني: فلايخلوء [1]: إِمَا أن يكون 
ذلك السبب مما يتقوم به أصل الطبيعة والجوهر 
ضوها مبوحوذا بالندل كالا”ةبالغيورة 
والعرض بالحل' ؛ 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


[ا]: أو سبباً غير مقوّم. 

فعلى الأوّل يلزم عدم تعدّد اللأجسام وكون 
الأجسام كلّها منحصرة في واحد بلاكثرة 
وانفصال. وهو ظاهر' البطلان. 

وعلى الثاني من الثاني: كان جائزاً من حيث 
االابيطة | سم ةيو النوعية اهنال سملت 
وانفصال متصلين. فتكون الأجساء من حيث 
جواهرها النوعية قابلة للإنقسام الخارجى. إذ 
الماع عن الإنقسام خارج عن طبائعها المختصّة 
والمشتركة جميعاء وهذا القدر أي كون الأجساء 
ل ين يك 
خارج سواء كان درا أو غير لازم - يكفينا لما 
نحن بصدده. وهو إثبات جوهر في الجسم 

وعلى الأُوّل من الثاني: وهو كون السبب 
المانع للإفقراق عن الالتحام والالتحام عن 
ل ل 
داخلاً فى طبيعة كلّ منها وماهيته '' بأن تكون 
نسبته إلهها نسبة الفصل /8877/ إلى النوع. أو 
نسبة الصورة إلى المركّبء أو تقوياً داخلاً في 


١.م:-تما‏ ".خ: يكون 

"'.ء: لاتفرقان 

.دم : لاتفترقان لحال الجسمين / قم : لاتفترقان الحسمين 
1. خخ : با لحل العرض 


6 قم : لسيب 
.يم : الظاهر 


شونا 


٠‏ .د:ماهية 


حل تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي «الملاصدرا) 


وجوده فقط, فتكون نسبته إليها نسبة الصورة 
إلى المادة, يلزم: 

َوَلاً: أن ذلك خروج من مذهبهم حيث 
يلزم كون هذه الأجسام الذيمقراطيسية متخالفة 
الجواهر. وهؤلاء لايقولون به. 

وثانيا: أن" هذه الأجسام وإن فرض كوتها 
مختلفة الطبائع والأنواع. إلا انها متفقة في 
الحسمية المشتركة وهى طبيعة واحدة نوعية في 
ذاتها وإن كانت باعتبار آخر جنساً للأجساء 
المتخالفة الطبائع. وسيجىء إثبات نوعيّتها فى 
هذا الفصلء فهى من حيث جسميّتها المشتركة 
100000 المخارجى وإن كانت 
مد جيك توعيها الكالية 07 عن ذلك 
لخل طبيكة أغرى عدا جه قين سي 
داخلة فيها. وهذا مما لايمنع عن كون الجسمية 
بما هى ' جسمية يقبل الإنقسام عندنا. 

فإنّ قولنا «في الفلك» مثل هذا القول, من أن 
له طبيعة خاصة غير الحسمية المشتركة تمنعه 
عن قنؤل الاتقاء الاتتكاكى ب بزالدى لننا 
الإفتقار إليه في إثبات ما نحن بسبيله هو: أن 
اقيم اليس عافى رلك الطينة رمي 
عليها الإتقسام, بل لها في طباعها أن يقبل 
الفصل بعد الوصلء والوصل بعد الفصل. 


فإذن نينت أن هذه الأجسام غير فمتلعة من 


5 حيث جسميّتها عن قبول الإفتراق عن 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


الإلتيام, والالتيام عن الإفتراق. 

وهاه اعوال اخيو وهو كو عال 
الفسحين الشوين ؟ اانه حال الاق 
الخارجيينء ' في الإفتراق والإتصال إِنا كان من 
جهة طبيعة تلك الأجزاء الخاصّة مها البسيطة, 
لابسبب أمر؛ آخر مقوّم أو غير مقوّم. لاحتال 
كون الجسمية عرضاً عامّاً ها؛ وكأنّ الشيخ إِما 
لربرجع إلى إيطال هذا الإحتال لظهور فساده؛ 
أن المسبية ام مقت الاذاق الأجساء "كلها 
إذ لايعقل جسم إلا ويتصوّر كونه جوهراً قابلاً 
للأبعاد. ثم لو فرض كذلك فلا' شبهة في أن 
الجسمية معنى واحد ليس اشتراكها بين 
الأجسام بمجرّد الإسم. فهى سواء كانت ذاتية 
او عورف فابيفة والخةدت كارة الأذراة. 

فنقول: إن لوتكن قابلة للإنقسام وكانت 
ذاتها ممتنعة عن قبول القسمة لكان" نوعها 
منحصراً في واحصد./6877/ ونوعها متكثّر, 
هذا خلف. فثبت أنّ الجسمية قابلة للإنقسام. 
اذا القيمف كاه موكوعيا ماقي لأالة 
فالبرهان متوقف على كون الجسمية طبيعة 


٠‏ ل 


١.ط:‏ + هل 
؟'. قم . ي : الخنارجين / وهكذا يمكن أن يقرأ ما في «د» 


".دءي: الوهمين 


4.خ:-أمر . م : الاجسام 


لخدلا /ا. خ : كان 


هااا تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


الخارجية, كاللون الذى لا تحصّل له خارجاً إلا 


في ضمن السواد والبياض وغيرهما من الأنواع 
البسيطة اللونية. 


[حلّ شبهة أوردت في إثبات الجزء] 

و اعلم أن هاهنا شبهة مشهورة وهى:' أن 
مبنى هذا الاستدلال؛ وهو أ الملبيعة اروص 
لوكانت ممتنعة عن قبول الإنقسام لكانت 
منحصيرة في فرد واحدء فحيث تكون أفرادها 
مكار #انفكرن فائلة القسية عل النخمال لنظا 
مشترك بين المعنيين في الموضعين مكان معنى 
واحد؛ فإنّ ما يقبله هذه الأجسام الصغار 


واجراءهنا! ارشيية لون نماك انا 


والطالة فطرياءرونا بقامن فلهيا من" ويد 
التحام الأجسام وانفتاق" الأجزاء صفتان 
طاريتان. وكذا لفظ القبول في الأوّلين بمعنى 
الإتصاف المجامع للفعلية والوجوب. وفى 
الأخير ين؛ بمعنى الإستعداد المتجدّد الذى 
لايجامع الفعلية, فقتضى إطراد حكم الطبيعة 
الواحدة في افرادها هو جواز حصول الإنفصال 
في الأبعاض بدل الإتصال. وحصول الإتصال 
بين الأجسام بدل الإنفصال في أوّل الفطرة, 
ولايكفي ذلك في تمهيد إثبات اهيولى الأولى. 
وأيضاً لفظ الإنقسام في اتقسام الكلي إلى 
الموتياكه:وق اقناء الكل "ال الأجزاء لسن 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


بمعنى واحد؛ فإنّ الأوّل عبارة عن انضهام قيود 
متخالفة إلى طبيعة نوعية أو جنسية. ليحصل 
بحسب كل انضمام' فرد شخصي أو نوعى. 
والنان غنازة عدن قدرئة وجييد تتخصى اذ 
نوعي إلى أبعاض فأين يلزم من قبول الطبيعة 
لأحدهما قبوها للآخر؟ 71 لتر أن الانسانية 
قابلة للإنقسام بين أفرادهاء وليس فرد منها 


قابلاً لأن ينقسم إلى انسنانين!© والويحود ايضا 


طبيعة واحدة قابل للإنقسام إلى الأفراد. وليس 
وجود واحد شخصىي يكن أن يصير 
وجودين". 

اهدو لقنيية 2 المتمسن الها درون ؟ 
دفعهاء وبعضهم ذكروا أجوبة سخيفة' واهية. 

أقول: إِنّها مندفعة بإعمال القاعدة الت 
ذكرها الشيخ في «الإشارات '» /6878/ 
وحاصلها: إن كل طبيعة نوعية لها أفراد 
متعددة. فليس منشأ اختلافها الشخصي 
ووخدتنا وميد ها شين تلك الطبيفة أو لاوهأ 


١.دءقم:هو‏ ؟.قم: فى 

الكل مشوفة وغ بغ الأخرين 

4.م: الكلى 5. قم : انضمام كل 
لا:طادو هذه الشهة ما...مكن أيضا/ط:+ فالأول 
4 كذا في النسخ / والصحيح: استصعب على المتأخَرين 


٠ 3‏ قم : : تخصصه / قلخ : : تحقيقية (؟) 


5 «كل نوع يحتمل أن يكون له‎ : :!١٠ راجع: «الآشارات».ص‎ . ١ 


اماه تدده 0 


لى 


10لا تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين حمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


فى الوازمهنا وال 1 تعزدكة يل العله عر كن 
مفارق. وكل عرض ' كذلك تجوز مفارقته مع 
بقاء موضوعه. فيجوز طريان الوحدة والكثرة 
على ذات الموضوع باح حضون الو العين ع" 
متعدداً. والمتعرد واحداً نظراً إلى نفس فلك 
الطبيعة المتّفقة, فالأأجسام الفلكية أو غيرها 
بماهى أجسام لاتفاقها في الجسمية وهى 
طبيعة جوع لآنان 'الرحدة” والكثرة” 
والإنقيام الالمائع خارج صورة كان اوعرضا. 

ويمكن أيضا"أن يتمسّك في إبطال هذا الرأي 
بوخوه التخلخن.والتكائف الحقيقين" كا تدل 
عليه المشاهدة, أو بأنّكلاً من هذه الأجسام إن 
كان سعط :ا طنبيفة وانسيدة ريكيون كرد 
الشكل, فتحصل بينها* فرج خالية. والخلا 
حال؛ وإن كان مركباً من أجسام متخالفة ٠١‏ 
الطبائع ويكن متصلاً واحداً. والمفروض أنّ كلا 
مكلا !"عنما .و اهدو عدر ا شلت راطا 
أجزاوُها متداعية إلى الإنفكاك والرجوع إلى 
أحيازها وأشكاها الطبيعة. فيلزم ما لزم أولاً 
من إمكان الخلا 


[في إثبات الهيولي] 

)١١ #‏ قال: فنقول أرّلاً قد تحققنا أن الجسمية 
مسن حيث هى جسمية ليست غيرقابلة 
للاسات» فني كلّ"٠‏ طباع الجسمية أن تقبل 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


الانقسام 

يريد إثبات الهيولى , فأعاد أوّلاً ذكر المقدّمة 
الحققة عنده بالبرهان المذكور. وهو: إن كل 
جسم من حيث جسميته وكونه جوهراً متصلاً 
قابلاً لفرض الأبعاد في طباعه قبول القسمة 
الخارجية., والطباع يقال لمصدر'' الصفة 
الذاتية الأوّلية للشيء, وهو أعيّ من الطبيعة؛ 
نما قد تختصّ بما يصدر عنه الحركة والسكون 
في ما هو كائن فيه أَوّلاً وبالذات, لا بالعرض 
من غير إرادة. فأورد لفظة؟' «الطباع» هاهنا 
بدل الطبيعة لكونه أنسب بالصورة الجرمية. إذ 
فنذا اللتركاك:والسكوناك؟" الذافة لب ل 
الطبيعة المنوعة للأجسام. /6878/ 


؟ قم عراضي 
ا .م :لايأتي 

0. قم : الواحدة 5.قم: الواحد والكثيرة 
لا. ط:-و هذه الشيهة يما ... أيضاً 

4.ف النسخ:الحقيقين 2 5.ط:متها 

٠‏ .قم: مختلفة 

اهنم:حح١‎ 

5مح :كل /و هكذا في النّص 

7 . قم: المصدر 


: لفظ 
06. خ: السكنات / وهكذا يمكن أن يقرأ ما فى قم 


و ولا١‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


[برهان الفصل والوصل ] 
)١١‏ م قال: فيظهر من هذا أن صورة 
الجسم والأبعاد قائمة فى شىء و ذلك أنّ هذه 
الأبعاد هي الإتصالات أنفسها... 
جسميّته قابل للإنقسام والإنفصال'. ظهر منه 
7 صورة كلّ جسم وأبعاده المقداريّة قائة لا 
بأنفسهاء بل في شيء آخر هوالمعنى باهيولى. 

وذلك لأنّ هذه الأبعاد المقداريّة :]١[‏ إمَا 
نفس الاتصالات إن كان المراد بالاتصال ما هو 
فصل الكمّء [؟]: وما أشياء عارضة للإتصال 
إن كان المراد به المعنى ' الذى هو فصل للجوهر . 

فإِنّك قد علمت أنّ الإتصال بالمعنى الذي 
هو ليس من مقوله المضاف يطلق على معنيين: 

أحدهما: كون الشيء بحيث تتشارك أجزاوٌه 
في حدود مشتركة. 

وثانيهما: كون الشيء حنيث تشبل الابعاه 
على الإطلاق '. 

فإذاء أطلق المتّصل بالمعنى الأوّل على 
الضووة النشعة كان الضاننا ممق عارضا ها 
وكائق تلك الأرعاها تفي لاقن بوكالنك الصيورة 
قابلة لهذا الإتصال ومقابله* في ظاهر الأمر.كا 
يظهر من تشكلات الشمعة: 

وإذا' أطلق عليها الاتصال بالمعنى الآخر 
الجوهري كانت متصلة بذاتها لا بأمر عارض. 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


ولت ذائه قايلة هذا الاتسال وعقابله" |" 
الخىء لايكون قابلاً لنفسه ولا لمقابل نفسه. 

وعلى أي الوجهين ليست الأبعاد الكمية تنا 
يعرض طا* الاتصال والإنفصال إلا بالمعنى 
الإضافي دون المعنى الحقيق؛ لأنْه إن كان المراد 
الإتصال الجسوهري فكيف يعرض الجوهر 
للعرضء وإن كان المراد الاتصال الكمى فكيف 
يعرض الكمّ لنفسه أو لمقابله!؟ فإن افظ الأعاة 
إسم لنفس الكميّات الإتصالية لا للأمور التي 
هى معروضة للإتصال, لآنّ تلك الأمور هى 
ذوات ال جعاة [5 الا بيعاة انها :حدق 
الشيخ هذه المعانى في المقالة الثالثة. 

و بالجملة فالإتصال والمتصل بذاته بأىّ 
المعنيين أريك سفخيل ا يق نعيتة واقل:عرحن 
له الانفصال؛ لأنّ الشيء لاهكن أن يقبل 
مقابله. كما لميمكن أن يقبل نفسه. فكلّ مستصل 
بذاته إذا انفصل '' بطلء وكذاكل اتصال بعد إذا 
فصل يال ذلك اليعه رحصل متصلان كرا 
وبعدان اخران'', وكذا إذا حدث اتصال بين 
جسمين ل اللإتصال بالمعى الحقيق الذى هو 


١‏ .قم:الاإتصال ".سي : كان المراد المعق 


"'.خ: اطلاق 4.خ:وإذا 
0. ط: مقابلة 5خ :فإذا 
/. ط . م: مقابلة 8. ط: اذا 
5 :له ٠‏ .قم: الفصل 


١‏ يعدان أخران 


١8٠١0‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


إِمَا فصل الجوهر أو /5879/ فصل الكيّ لا 
المعنى العارض الذى هو من باب الإضافة, ىا 
بِيّنه الشيخ في قاطيغورياس وقد نقلناه فمامرٌ, 
فقد حدث متّصل آخر وبعد آخر وبطل كل 
واحد من المتصلين والبعدين ' اللذين ' كانا قبل 
الإتصال بخاصيته". أي بما يخصٌ به من هويته 
ولازئة ألا الديطل بالكليقويل لأيد ان عق 
منه شىيء مشترك بينه وبين ما بحدث بعده منه. 
لأنا نحكم بالبديهة أنّ ماء الجرّة إذا صار فى 
إناءين أم يعدم بالكلية بمجرّد الانفصال. وكذا 
نعلم 'أنّ ماق الإناءين إذا عاد إلى الجرّة لميعدما 
بالاتضناا: 

فإذن قد تنيت ان فى الأجسنام فى ء غين 
الاتصال وغير المتصل بذاته هو موضوع 
للإتصال الجوهرى ومقابله من الإنفصال. وكذا 
لما يعرض الإتصال الجوهرى من المقادير 
الحدودة. وذلك الشىء لاحالة جوهر لتوارد 
الأحوال عليه مع بقائه بحاله. ولكونه محلا 
للجوهر المتصل بذاتهء ولابد أن لايكون أمرأ 
متعيناً بالإتصال ولا باللاانّصالء ولا بعدم 
الاتقسام والوحدة, ولا بالانقسام والكثرة, ولا 
بشيء من الصفات والأحوال المختصة بالأشياء 
المجرّدة والمادية, لهكن له أن يكون قابلاً 
للأجسام وعوارضها'؛ فإِنّه لو كان فى ذاته 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


يعرضه التجسّم والأوضاع". ولو كان له 
ففات الأحصاء كان ذاه عم تكنيك 
يقبل الجسم* والشىء لايقبل نفسه. فعُلم أنه 
غير متعين بقىء :من الضفات المعئة ' إلا مطلق 
الوجود والجوهرية: وهوالمراد '' ب «الهيول». 

وما قال: «إنه موضوع» مع أنّ ا هيولى مادة 
للإتصال الجوهري أعنىي الصورة الجرمية, لأنها 
باعتبار وجودها البقاني موضوع لكل صورة 
جسمية حادثة, وباعتبار نحصّلها بتلك الصورة 
ماده ها. 


[الإجابة عمًا قاله شيخ الإشراق في رد 
المرهان] 

واعترض صاحب «المطارحات» ١‏ على 
007 0 

ولأ ياجايييك "عن الإتصال و عن لا 
نسم في الجسم إلا الإتصال الذي هو مسن 
عوارض الكمّ. وما قيل «نّ في الشمعة تتتبدّل 
الأأعاديوا تال وابعد.فها باق عفن قار 


١.ط:+و‏ ؟ . م: الذدين 


"'. قي : بمخاصية غ. ط: هوية و لازمة 


0. م: يعلم /ط: تعلم 1.د:عوارضها 
. ط: ‏ والأوضاع 8 د: التجّم 
5 نالمعينية ٠.م:والجوهرى‏ والمعنى المراد 


١.اأيضاً‏ قارن: «حكمة الاشراق». صص ١-10‏ 


.م : مبنية 


ه اذا تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


مسلّم؛ فإنٌ الشمعة الطويلة إذا جعلت مستديرة 
اححبيت قا اجراء كان كور مدهو لكوي 
ذاأطولت تقر عفنا اعواء كانت محصاة 
والاتضالات والامعزادات شيا عبن سبيل 
التبدّل فاتصال وامتداد ثابت بعينه عمنوح. 

والوجه الثاني: هو أن الإتصال المورد في 
الحجّة هو ما يقابله الانفصال, ويبطل /6879/ 
بوقوع الإنفصال ويعود الجسم بالإتصال مثله. 
والذى يقبله هوالجسم. وكيف لايكون مثل 
هذه الاتصالاك اللسيحعنة اعرافياء فنانب) 
تحدث وتبطلء والماهية الجمسمية والنوعية 
لاتتبدل' وتستغنى في قوامها عنه. فان كان 
وراء هذا الاتصال اتصال اخر فلقائل أن يقول 
فر الأنسم غير اتيكام أ جقونرا: آله 
لايبق مع الإنفصال؛ فإنٌ الذي يبطله الإنفصال 
هوالعارض لا الجوهرى. وإن كان الجوهرى 
يبطل بالإنفصال. فا كانت الحقيقة الجسمية 
مدان 

والوجه الثالث: إنّ الاتصال [الف]: إمّا أن 
يعنى به ما لايتصوّر 31 يعقل إلا بين شيئين, 
وهو الذي يقابله الإنفصال, فلايصلح أن يكون 
جزءا لأمر جوهرى» [ب ]: وإِمَا أن يعق :يهنا 
لاسحتدعى انيكوق بين انين ويكون 
اصطلاحاً غير ما يفهمه الكافّة, فهو الامتداد: 


و'قد صرّح المتأخرون أنّ هذا الإتصال امتداد 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


جوهري ويذكرونه موضع الإتصال الذي ' هو 
صورة الامتداة | لمعرفى ؟ فقول ناكل 1 
الامتداد لايقابله " الانفصال” وهو نفس المجسيتر 
فهو القابل للإتصال و* الانفصال ولايكى ما 
يقال إن الجسم ممتد والممتد شيء له امتدادء فإنا 
ذكرنا أن هذه الإستعمالات المجازية في العلوم نا 
تورث غلطأكا يقال سطح عريض وخط 
طويل '. 

والوجه الرابع: هو أنكم '' أثبتم في الجسم 
امتداداً عرضيّاً هو '' الأبعاد الثلاثة. وامتداداً 
جوهرياً"' هوالصورة الجرمية: والإمتداد من 
حيث ماهيته *' لايختلف. فلو اقتضى شىء منه 
الجوهرية لكان الجميع جوهراً. وكذا جانب 
ا 

و"'الوجه الخنامس: إنّ الإمتداد الذى 
هوالصورة [الف] إمّا أن يكون واقعا بالفعل فى 
الأعيان, [ب]: أو غير واقع؛ فإن لميكن واقعاً 
في الأعيان فلايتقوّم به الجسم لان الامو العينق 


١‏ : تبدل من كو امطلاها مو 
"'.د:_الذي 

.م : لقائل أن يقول 
. م : لايقابل 
5خ +لا 

١0م‏ :ألكم 

١‏ . مء قم : و الامتداد الجوهري 
0و 


عجري 
وان 
:انفصال 

٠‏ .:د: ولايكى... طويل 


.قم +و 


١1‏ .خ: ماهية 


١8١0‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


لايتقوّم بالأمر الزذهنىء وإن كان واقعاً ف 
الأعيان فهو امتداد حاصل؛ فيحصل للمادة 
الواحدة امتدادان. وهو محال. 

ثم إذا كان فيها امتدادان. و ' بالضرورة هما 
متناهيان, وكلّ ' منهما ما مقدار -إذ لايتصوّر أن 
يكون امتداد بالفعل وليس بمقدار وااحييها 
جوهري والآخر عرضي _فهل هما متساويان 
5 يفضل أحدهما؟ فإن فَضّل اهن ففي مادة 
واحعلزة انعدادا ادها أضغر والاخر اكير» 
فإن تقدّرت" المادّة بأحدهما يفضل الثاني على 
المادة. فيكون بعضه لا “في مادة وهو محال» وإذا 
كان الإمتدادان الجوهري والعرضي متساويين 
/6880/ في جميع الجسم ولا امتياز بينهاء فهم| 
واحد من جهة الإمتدادية وخصوص المقدار 
والمحل. 

أقول فى الجواب: أمّا عبًا ذكره أوّلاً فإِنَّه 
اأشبية اق ان الجسم سترى الاتهال القسيى 
الذى من باب الاضافة بكلا معنييه ' اللذين١‏ 
أحدهما من عوارض الكيّ المجرد. والثانى من 
عوارض المتكنم الطبيعى اتّصالاً بمعنى اخر, 
وعوالا هال اللتقيةووانكا ردسطلفا مكابرة 
ةقان الأبعاة كلها سؤاء كانت :نين نات 
اسوك انا سوه لست 0" عالت 
ومتصلات حقيقية" لكرة المعبدلات أغعراض 
والباقي جوهرء وقد برهن على وجوده بان 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


الموضوع للإتصال الكميّ لايمكن أن يكون أمرأً 
معرى فى ذاته عن الاتصال مطلقاً كما في 
الهيولى . نعم, مادّة الاتصال يجوز خلوّها فى حدٌ 
ذاتها عنه وعن مقابله؛ لأنّ تحصّلها الوجودى 
ما يكون بشىء من الصور' الإتصالية, ولا 
وجود ها في ذاتها على الاستقلال. 

وأمّا عا ذكره ثانيا؛ فبأنٌ استدلاله على 
عرطية الاتعالات الحضية دما ا عبوت 
وتبطلء, والماهية الجسمية والنوعية باقية لا 
تنبدّل -مغالطة نشأت من الخلط والاشتباه بين 
الفرد والطبيعة؛ فإنّ الدال على عرضية الشيء 
هو تبدله مع بقاء الموصوف بشخصه 
لاماهيّته '' ونوعهء ١١‏ وهل ذلك "' إلاكما يقال: 
«إن أفراد الإنسان كزيد وعمرو وغيرها 
اعصراطن: لأنما تحدث وتبطلء والماهية 
الإنسانية باقية لا تتغير "' فيها جواب ماهو». 

وأما قوله: «إنٌ الذى يبطله الإنفصال 
هوالعارض لا الجوهري» فجوابه: أنّه كم أن 


١.ط:-و‏ . خ : + واحدة 
"'. د: تعددت :لا 

0. م, د: معنيه 1. ط.م: الذدين 
م: - ال 8. ط: حقيقة 


1.م: الصور ٠٠ط:عاهية‏ 
١.قم:‏ نوعيته / وهو الأظهر 


15.م: ذاك ٠١‏ . لايتبدل 


١14١0‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


للإتصال' معنيان -إضافى وحقيق -كذلك 
الانفصال ' له معنيان: 

أحدهما: الإضافى بإزاء الإضافى. وهو معنى 
الحدث المصدري. أى الإنقطاع بين الشيئين" 
ونحوه؛ 

والثانى: حدوث اتصالين. 

والتقابل حاصل بين الإتصال والإانفصال 
بأىّ معنى أخذاء فالانفصال سواء كان معناه 
عدم الاتصال عبّا من شأنه ذلك. أو وجود 
متصلين. هو مقابل الإتصال؛ وإطلاق ضد 
الشيء على المعنى الوجودي الذي لايجامع معه 
في القابل ليس ببعيد وإن كان الجوهر لاضد له 
على الإصطلاح الجديد. 

ثم انك قد علمت أنّ هذه المعاني للإتصال 
متقاربة؛ يلزم بعضها بعضاً /6880/كما أشار 
إليه الشيخ في العبارة المنقولة من قاطيغورياس, 
فالاتصال الحقيق الكمّى للجسم إذا بطل 
بالإنفصال بطل الجوهري أيضأً وحدث مقابل 
كل منهم. 

و قوله: «إن كان الجوهري بطل بالإنفصال 
ماكانت الجحسمية تبق مع الإنفصال» هو شبه 
المغالطة السابقة؛ فإنٌ بالانفصال يبطل شخص 
من الجسمية والطبيعة فى ضمنه. ولاينافي ذلك 
بقاء الطبيعة في اقزادة خورف 

وأمّا عبًا ذكره ثالثاً: فبمثل ما ذكرناه فى 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


الوجه الثاني من كيفية التتقابل بين الإتصال 
والانفقيا لب ودين انكل الاتضال انناو 
ما لايضرّنا. وقد علمت أن الإتصال بأىّ معنى 
كان» يكون للإنفصال" معنى ما* يقابله بأحد 

وامتاغناء كردرايعاء كبانا السام ان 
الإمتداد طبيعة واحدة ومفهوم واحد., بل قد مرّ 
أنّ هاهناك في الإتصال الحقيق اشتراكاً" لفظياً 
يطلق تارة على المعنى الجوهري وتارةً على 
المعنى المقداري, فليس '' في الجسم امتدادان في 
الجهات الثلاث؛ بل معنى ممتدية الجسم في ذاته 
كونه في ذاته قابلاً للمقدار والأبعاد ''الكمية 
وموطرعا لمناز وهل الشابلة عي سعدل 
الموضوعية لايمكن لغير الممتد بنفسه بهذا المعنى 
كا عرفت. 

واقااعن الوبجه المتامس .مان الاسطداة 
الجوهرى أمر واقع في الأعيان, ليس كا زعمه 
أكثر الناس أن الفرق بينه وبين المقدار الذى 
هوالجسم التعليمى بمجرّد الإبهام والتعين"'. 
حتى يكون الجسم الجوهري كالطبيعة النوعية, 


5 م م: الاتصال 5 م للانفصال 


".قم: شيثين ؛.د:فرد 
0.خ:آخر 1.م:-بالاامتداد 


. م: الانفصال ءماح:-ما 
٠.خ:وليس‏ 


١غ‏ : اليقين 


4.يم:اشتركا 


و+:د.١‎ 


١4402‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


والتعليميات كالأفراد لها. نعم, له في مرتبة ذاته 
الموجودة إبهام مقداري وتعين جوهري. 

وقوله: «فيحصل ف المادّة الواحدة امتدادان 
وهو محال.» 

قد علمت أنّ لكل منهما معنى آخر. فليس 
بمحال وجودههما. 

وقوله': «فهما متناهيان ' فإمّا متساويان أو 
احدهنا فض غل الككنة ان اخرة 

قلناأ: الإمتداد المسوشرى ليم ف 00 
متناهياً ولا لامتناهياً ولا هو في ذاته مساو" 
للشيء. ولا أفضل ولا أصغر منه؛ لأنّ هذه كلّها 
من صفات الكمٌء وهو فى نفسه ليس بكم . نعم, 
هوفى الوجود موصوف بشىيء من هذه 
الضفات لاخل ها سعائفة من المقذانه فهو 
تابع * له في هذه الصفات كام ذكره سابقاً. 
وكذا كوئة واتعا قحدية سن الننهات بحيعية 
المقدار. ولا استبعاد في كون شيء تأبعاً' لشيء 
آخر في أصل الوجود. ويكون ذلك الشيء تابعاً 
سناع حدر ا هشير قبراة 
1م ولولا المقدار لويكن الجسم مك١‏ 
افبول الالفضال بو الا قهال بولا ينار ننه ان 
يكون باقياً حين ورود أحدهماءكا قْ الأسباب 
المعدة. 

وبهذا" يندفع اعتراض اخر منه؛ وهو انه 
لولا المقدار لما صم الإنفصال على المادّة. ولولا 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


ما وطتكهوو ا الة؟ وهر ا بضيتها [اديناة 
التحلؤقة هنا ضخكت الأيفاة المقدارنة ول 
الانفصال* على تقدير وجوهه. فالقابل 
للإنفصال هوالجسم لا المادّة وحدهاء والجسم 
جزؤه الإتصال الجوهريّ على ما زعمتم. فإذا 
بق الجسم مع الإنفصال بق الإتصال الجوهريّ 
الذي هو جزؤه أيضاً مع الإنفصال. فَصم أن 
الإتصال الجسوهري يبق مع الإنفصال على ما 
وصفتم. بل هو مصحح له. 

فيقول القائل '': إن الإتصال الجوهري قابل 
للإتصال العرضي و الإنفصال. ولا حاجة إلى 
لاجغلتموه جزءا لقابله] باقياً معهبا. لأنَا تقول 
كهرا قا ليكدون القى معدل الا ات معه 
ولايلزم أن يكون كلّ ما اشترط وجوده لوجود 
شيء آخر أن يبق معه. فإنّ النطفة لو تكن 
لميوجد الحيوان. فإذا تكوّن الحيوان بطلت 
النطفة. فكدلك لو لميوجد الإتصال الجوهرى 
لريحدث انفصال "". وإذا حدث الانفصال بطل 


.١‏ قم: قال 
*.خ : مساوياً / يمكن أن يقرأ ما فى د: متناه 
5.م: مانع /ي : يالغ 0. قم : مانعاً 
5 قم: مهيئاً / الكلمة مشوشة في م 

.م: هذا 8. قم: أيضاً 


". قم: متبائنان 


1.د: _على المادة ... الانفصال 


٠.قم:‏ لقائل أن يقول ١ع‏ :الانفصال 


ن هما 


الاتصال . 

ولفظ القبول مشترك بين معنيين: 

أحدهما: ما لايجامع به القابل مع المقبول, كما 
يقال النطفة قابلة للحيوان؛ 

والآخر: أن يجامع معه. ويستكمل به, كما 
يقال الانسان قابل للعلم. 

وكذا تكوّن الشيء من شيء ادر قار اديت 
معنيين كما سيجىء في المقالة الثامنة . 

أحدهما: أن يكون ' المكوّن يبطل عند تكوّن 
ذلك الشيء ؛ 

والآخر: ان يكون باقياً على وجود ذاته. 

فالجسم بجزأيه قابل للإتصال والإنفصال 
بالمعنى الأوّل غير قابل بالمعنى الآخر؛ بل القابل 
هما هو جز ؤه أعني المادّة. وكذا يحدث كل منهما 
عن الجسم جزأيه بالمعنى الأول ولايحدث عنه 
بل عن جزئه بالمعنى الثاني. 

و تئمة الأبحاث المتعلّقة بهذا المقام ودفع 
الشكوك الباقية والأوهام تطلب من «الأسفار 


الاربعة»'. 


[برهان القوة والفعل في إثبات الهيولي] 
كه قال: و أيضاً فإنٌ الجسم من حيث هو 
جسم له صورة الجسمية. فهو شيء بالفعل؛ و 
من حيث هو /6881/مستعد - أ استعداد 


فتك فهو امر " بالقوة... 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


وهذا منهج آخر للفلاسفة لإثبات تركب 
المسم ماهو سيم رخو ودرة الشيول اذى 
يخضّها؛ وهو قريب من البرهان الأوّل. لكنه 
اع ماخداء :و أ كي يان واس وكنوضا مق 

وهو أن المبر مو حية هو حسم اى' 
من حيث له وجود اتصالي” وصورة امتدادية 
أمر بالفعل. ومن حيث إنه مستعد لقبول شىيء 
ما - أي شيء كان من الفصل والوصل وغيرهما 
دمن الأحياء المتقودة عقه الى ين كانه أن 
يقبلها فهو أمر بالقوّة؛ فيكون في كل" جسم 
بحسب مرتبة كونه عا سي جيه بجود” 
جسميته* جهتان . وهما الفعل والقوّة 
والوجوب والاإمكان الخارجيين'. ولا شك 3 
هاتين الجهتين مختلفتان في الواقع موجبتان 
للتركيب, موقعتان للتكثر "'؛ «فإنَ الثيء من 
حيث هو بالفعل شيء لايكون هو'' من حيث 
هو بالقوّة شيء آخر؛ لأنّ مرجع القوّة إلى أمر 


نوكي_-:ط.١‎ 

. راجع: «الأسفار الأربعة» ج 0. صص /الا-7/8١‏ 
. هكذا في النسخ / والنص: - أمر 

.مأو 06 : اتصال 
.م :كل في . قم : يحرداً 
.م قم : جسمية / وهكذا يمكن أن يقرأ ما في «د» 
9.د: الخارجين / م: الخارجيكتن 

٠.قم:‏ للتكثير /خ : +الخنارجي 


١‏ بالفعل لايكون شيئاً من حيث هو 
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عدمى, هو فقدان شيء عن شيء - مع جواز 
تلبّسه به ومرجع الفعلية إلى حصول حقيقة 
شيء ووجوده. 

والحاصل: أنّ مرجعهما إلى الوجود والعدم, 
ولايكون الشيء الواحد من جهة وجود واحد 
مصداقاً' هاتين الصفتين؛ فلايكون الجسم من 
هوبالقوة تقض | او مععة ذاو اسوة اشير 
ذلك؛ بل كونه جوهراً متصلاً غيركونه قابلاً 
للأشياء. فجوهريته الإتصالية بشيء '. 
واستعداده للأشياء بشىء اخر؛ ففيه الجوهر 
المتصلء وفيه قوة هذا المتصل لأنْ فيه قوة 
الانفصال”, و؛ القوّة على الشيء قوة أيضا على 
مقابله وكذًا إمكان الشىء يستلزم إمكان 
مقابله”, إذلوكان أحدهما ضر وريّاً كان مقابله 
متنعاً لاممكناً. وقد فرضناه ممكناً؛ هذا خلف. 

فعلم أنّ الجسم كم انه متصل قبل القسمة. 
ففيه ما يقبل المتصل أيضاً. إذ لو كان عين 
المتضل أو لأزسا له الاتصالعة تكون النسة 
ضروريّة لوتكن فى ذاته قوة الإنفصال وهو 
باطل بالبديهة. 

فإذن يكون الجسم جوهراً مركباً من شيء 
بحسبه يكون له القوة. ومن شىء غيره يحسبه 
يكون' لهالفعل؛ فالثانى: صورته" ومبداً 
فصله". وهو /6882)/ المتّصل؛ والأوّل: مادته 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


ومبدأً جنسه* وهو الجوهر. 
فهذه المادّة تسمّى باهي ولى الأولى. ولابدٌ أن 
تكون حض القوّة والفقر إلى كل شيء. كما 


آفي بيان الصورة المنطقية للبرهان] ١‏ 

و تلخيص هذا ' ' البيان على نظم القياس 
البرهانى هو: إن الجسم بالفعل من جهة ذاته. 
وكل ما هو بالفعل من جهة ذاته لايكون بالقوّة. 
فالحسم لايكون بالقوة. 

ونجعل هذه النتيجة كبرى لقياس اخر 
من الشكل الثاني.و هو إِنّ القابل للشيء أمر 
بالقوّة. ولاشيء من الجسم الموجود بالقوة؛ 
ينتج: أن لاشيء من الجسم الموجود بقابل 

ولزيادة التوضيح نقول: لاشك أن في الجسم 
قوّة على أن يوجد أمورأكثيرة, فتلك القرّه :]١[‏ 
إِمَا أن يكون نفس حقيقة الجوهر المتصل؛ [5]: 


00 *ا: لثشيء 


".م : الإإتصال 5 ط: لأنّ 
ه. م: + قابلاً ١.قم:‏ ايكون 
/ا. م: صورية / خ : صورة 8. قم : البسيطة / ط: + البسيط 
48 +البسيط 

١١١ قارن: «الأسفار الأربعة»» ج .ص‎ . ٠ 
أاذه-:خءم.١‎ 


.يم : يقابل 


١١.يم:‏ بقياس 


هلما تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


ولك 

فالأوّل: باطل؛ وإلا لزم أن يكون إذا فهمنا 
الإتصال الجوهرى فهمنا أنه استعداد لأمور 
كثيرة, ول يكنا ' تعقل هذا الإتصال دون تعقل ' 
هذه الأشياء. وليس كذلك. 

والثانى: لايخلو [1]: إِما أن يكون أمراً قائماً 
بذاته [؟]: أو لا. 

والأوّل: باطل ؛لأنّ القرّة لوكانت قاعًة 
بذاتهاء لكان الإمكان جوهراً لأنّ القوة قسم 
من الإمكان, وليس كذلك؛ لأنه عرض بل من 
اطع الأعرافن: 

والثانى: لايخلو [1]: إمَا أن يكون حامله 
الاتصال الجوهرىء [1|]: أو شيئاً آخر. 

والأوّل: باطل؛ وإلا لريصح؛ أن يبطل عند 
خروجه فها يقوى" عليه فوجب أن يبق؟؛ مع 
الانفصالء وذلك لأنّ ذات القابل يجب وجوده 
مع المقبول. فهي قائمة بشيء غير الإتصال. 
بقارن الاتصال والإنفصال وغيرهما من 
هيئنات وصور غير متناهية . وهو افيولى. 


[النقوض الواردة على البرهان والإجابة 
عنها] 

وهاهنا أيحاث: 

[البحث] الأوّل: إِنّ قولكم: «إنّ الجسم 
أو* الإتصال من حيث هو جسم و "قصال" 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


ليس قوّة على أمر فس لم ولكن لايلزم أن 
لامكو اعوصوفا بالتؤةوالقوةموحودة فين 
وليس إذا كانت القوة قائمة بشيء يلزم أن يكون 
هى هو. 

فإن قلتم: لوكانت قوة الإنفصال موجودة في 
الإتصال, لكان الاتصال باقياً مع الإنفصال؛ 
لدان كان هذا وها ال المنجمة البنابقة. 

وإن قلتم: إنه إذا كانت القوّة قائّة بالإتصال 
وهو شيء متحصّل لكان شيء واحد بالقوة 
و''بالفعل ا وهو حال. 

قلنا: الصحيح /6882/ امتناع أن يكون 
شىء واحد من جهة واحدة قوةٌ وفعلاً؛ وأمّا إذا 
كان نثىيء واحد بالفعل بالقياس إلى شيء 
وبالقوة بالقياس إلى شىء اخر فامتناعه غير 
مسلّم , فالفعل والقوة يجوز أن يجتمعا في ذات 
وأاعنة بالقسة ال معنن يان تكون نيه 
الفعلية ذاته. وجهة القوة عدم شيء آخر عنه. 
ولا منافاة بين وجود شىء وعدم أشياء كثيرة 


عنه. 


١‏ قم: ليمك /ي .خ: لرهكننا. 
7.م: - تعقل 
؛.قم: يقوى 0 
1.قم: أو (ولكن صحّحت اللفظة إلى «و») 
/.ط: أو اتصال /م: الاتصال 
8. د: أن يكون 

ادن 


".م: تقوى 


9.د.ءم, قم : - قلنا فض 


/ 


اده 


١مل‎ 


فالغلط تنا من ا سال اللسيكات: وين 
استعمال منشأ الإتصاف بشيء موضع الحامل 
لدو كيلو اذ يكيون الممنادل الى" القدرة 
والامكان فلو عله متها القوة :وال مكان: 

والمنوانيه ١‏ 5 :هذه واففة سيواء أ كانية 
لا اضووة ووه 51ل نكيت لا سن عنقا 
لحصوها ومصداق للحكم بها ومطابق لحملها 
وذلك المنشأ المنتزع منه هو يجب ' أن يكون في 
مرتبة ذاته موصوفاً بتلك الصفة, بل يكون ؟ هو 
بعينه بحيث * يكون نفسهها. 

ثم إن كثيراً من الأشياء نجد فى ذاتها عدم 
أشياء كثيرة, فإنّ زيداً مثلاً في ذاته بحيث 
تسلب عنه الشجرية والفلكية وغيرهماء فلابد 
أن تكون في ذاته حيثية عدمية غير حيثية كونه 
يداد لا را لقره تسن اوبحر الوكين 
تعقلها من غير تعقل سلب شيء من الأشياء. 
ففيه لامالة تركيب من وجود وعدم. وكذلك 
الجسم بما هو جسم له في ذاته سلب كثير من 
الأكباءيو لست" لس يعيتا اها مق " 
سلب السواد والحركة وغيرهما؛ وإلا لزم من 
لها تعمّل تلك السلوب وليس الأمر كذلك. 

فإذأكلٌ من هذه الموجودات وكذا الجسم بم 
هو جسم مركب في الخنارج من الأمرين: 

أحدهما: ما به هو موجود بالفعل وهو 


صوره ذاته “؛ 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


والآخر: ما به هو أمر بالقوة وهو مادّته 
وجهة نقصه وقصوره. 

لكن يجب أن يعلم هاهنا أنه فرق بين العدم 
الحض وبين العدم* الواقعى الذى له حظ من 
الفبؤت كالتمى واللخيل. والعكوق :وتظائزة نا 
له مصداق في الحخنارج؛ فهذه الأعدام نما لابد 
الموضوعات من مادّة وصورة. وهي الى نين 
شأن موضوعاتها أن تخرج من القوّة إلى الفعل؛ 
وأمّا سائر الأعدام الذهنية التي ليس' ها منشأ 
انتزاع ونخصيص. /65883/ فلايوجب شيء 
منها التركيب النارجي بل الذهني. وهذا قال 
الشيخ «كل بمكن 5 تركيبىي» والبساطة "' 
المدة مص ةببواحب الوحموي لأ نه طن 
الوجود بلا شوب عدم, فهو كل الوجود وكلّه 


الورحورق . 


[إنّ البرهان ينتقض بالنفس الناطقة] 
5 البحث الثانى: إنّ اصل الحجة منقوض 


١.قم:‏ يكون هاهنا ؟. كذا 


تم : بسب .م: + فى مراتبة ذاته 
0:.نحيث 1.عمط:_معنى 


.عي  :‏ وهو صورة ذاته .م:عدم 


4.قم: ليست ٠ط‏ البسائط 
١.و‏ هو الذى يعبر عنه فى الحكمة المتعالية بقاعدة «بسيط الحقيقة 


كل الاشتياء وليس بثشىيء منهأ» . 


١450‏ تعليقات الميات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


وهو النقين الناطعة المرفوة النناية كانت او 
فلكية, لأنها من حيث ذاتها جوهر صوري, 
وها قوّة قبول الكئالات والتعقلات وسنوح 
الارادات والتصوّرات. فكيرى القياس الأوّل 
وهو قوهم: «كل ما هو بالفعل لايكون بالقوة» 
مفسوخة ' بقياس من الشكل الثالث وهو: إن 
النفس الإنسانية مثلاً أمر بالفعل من جهة ذاتها. 
وكلّ نفس انسانية ها قوة أمر فينتج: بعض ما 
هو أمر بالفعل يكون له قوة أمرمّاء وهو نقيض 
تلك الكبرى؛ لأنها في قوّة قولنا: لاشيء مما هو 
بالفعل بالقوة. 

والجواب: أن النفس بما هى نفس متعلقة 
الوجود بالمادة الجسمانية, بل ل عندنا مادية 
الحدوث محرّدة البقاء. إذا 120 
بالعقل فحيثية كونها بالفعل إِنا هى من قبل 
ذاتها المستندة إلى مبدثئها الفعّال. وحيثية كونها 
بالقوّة إنما هى من جهة تعلّق لوازمها وآثارها' 
عالاة اده قكيا امجن ضهان 
متخالفان, أحدهما: المبداً العقلي. والآخر: 
الجوهر البدني. 

والحق أنّ جميع جهات الفعلية يرجع إلى 
واجب الوجود؛ وجميع جهات القوة يرجع إلى 
الميولى الأولى. ومنبعها الإمكان الذاتي كما 
ستعلم ' - وهصى مدخ الشرور والافات؛ لان 
كلها عدميات؛ والقوى والأعدام راجعة إلى 


المقالة الثانية / فصل (؟) 
اطيولى . 


[إِنّ البرهان ينتقض بوجود العقول أيضاً] 
ص البحث الثالث: النقض بوجود العقول؛ 
فإئها تفعل فيها تحتهاء وتقبل الوجود عن فوقها, 
فذاتها مركبة في الخارج عن أمرين, بأحدهما 
والواي ار امون :سنالك امن عفان 
الفعل؛ فإِنّ الذي يقابل * الفعل هوالقبول بمعنى 
الإستعداد الذى لاجامع الفعل؛ ففاعلية العقول 
بنفس وجوداتها الفائضة عليها من المبدأ 
الأعلى من غير استعداد. فالمغالطة هاهنا 


باشتراك الارسم. 


[إنْ البرهان ينتقض بوجود الهيولي أيضاً] 

البحث الرابع: النتقض بوجود الهيولى 
فينفسهاء وهذا هو* الذي يذكره الشيخ, قال: 
«ولسائل أن يسأل فيقول:' فالهيولى أيضاً مركبة. 
وذلك لأنْها في نفسها هيولى وجوهر بالفعل» إلى 
ار 


يمكن تقرير هذا البحث على وجه يكون 


؛.ي: مقابل 


١1.عم:‏ ويقول 


١.خ:منسوخة‏ 
7”. ط: سيعلم 
6.كم:-هو 


/. م: داكن أخرة 


١15١0‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


معارضة' /6883/ على كبر ىالحجة 
المذكورة, بأنّ قولكم: «كل ما هو بالفعل 
لايكون بالقوّة» معارض بقياس من الشكل 
الثالث, وهو قولنا: إِنْ الطيولى بسيطة بالفعل, 
وَإِنْ الطيولى فيه قوّة قبول الأشياء؛ ينتج: فبعض 
ما هو بسيط بالفعل ففيه ' القوة. 

وهل وه يكون عضا" نقصيليا :وهوإنا 
لانسلّم أنّ كلّ ما هو بالفعل لايكون بالقوة, 
وسند المنع هو وجود الطيولى. 

وفكق ايكون نقضاً إحماليا. وهوالظاهر 
من كلام الشيخ معناه: أنّ مقدّماتكم لو صحّت 
لأوجبت أن تكون اطيولى مركبة من الطهيولى 
والصورة, والتالمي باطل , فكذا المقدّم. 

ما بطلان اللازم: فلأنَ الهيولى بسيطة, وإلا 
نقل* الكلام إلى هيولى' ال هيولى. فيلزم إِمَا 
التسلسل وهو باطلء أو الإنتهاء إلى هيولى 
بسيطة. وهو المطلوب. 

و أمّا بيان الملازمة: فلأَنَّا في نفسها جوهر 
موجود بالفعل وهى أيضاً في نفسها مستعدّة 
لحضول الأعياء فاقيا أسراة باعدقن 
بالفعل, وبالآخر بالقوة؛ فتكون مركبة, بسناءً 
على ما ذكرتم. 

والجواب من وجهين: 


أحدهما: منع كون الهيولى أمرأً بالفعلء فإِنٌ 


كونها في ذاتها جوهرا لايوجب أن يكون أمرأ 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


بحصّلاً بالفعل من معفلة الأشياء اللريحوةة اما 
ا يوجب أن يكون بعض الموجود بالفعل وفي 
طرق الويخودب لضام الصيورة اعدو كد كردي 
هيولى أو مستعدة ليس يزيد علبها إلا أن يكون 
مق شاها ام يصو انان التاق ابت بان 
كون الشيء بعض موجود محصّل. وكونه اكنينا 
حاضلا" ,وكذا ببق كبون الحو مهدا لآن 
يوجد بالفعل نوعاً من الأنواع, ٠‏ وبيك 1 ن يكون 
له باكناشيو إن لسيت ال مسينودة" أن 
يكون شيئاً من الأشياء الخاصّة. 

ما كونها جوهراًء فعناه ليس إلا كونها أمراً 
ليس في موضوع. فهما معنيان, أحدههما تبوق 
اعتباري, والاآخر: سلبي, انا الذى متها تيوق 
وهو أنّها أمر"؛ فهو'' عام مبهم غاية الإبهام. 
لبها لومي لا جوز لدرق الأعياة 
مالميتعين, والعامٌ بما هو عامٌ لايكون شيئاً 
بالفعل ما لميتخصّصء ولايصير الشيء بالفعل 
شيئاً حاصلاً /6884/ بمجرّد المعنى العام ما 
موتنضيٌّ إليه صورة تحصّله وفصل يخصّصه' '؛ 


١.قم:‏ معارضته 


7. دءم: فيه 
رما تفضا 1.م: تفصيلاً 
060 ننقل 1.مءيم:اطيولي 
/. م: حضّلاً/ قم : حصلا حاصلا 

ع : مستعد / نسخة قم هنا مشوشة 
9.م:_وهو أئها أمر ٠ط‏ :-فهو 


١.خ:‏ يتخصصه 


١5١ 


فصورة الهيولى وفصلها الذي يتوهم أنَّما به 
تصير نوعاً محصّلاً من الأنواع هو أَنّها مسلتعلة 
بالقوّة. والاستعداد وما يجرى يحراه أمر عدمى: 
إلا أنه لابدٌ أن يقوّم ' بأمر به يقع الاستعداد. 
وهو الصورة الموجودة الْتى تقوّم بها الهيولى. 
وأمّا نفس اطيولى باعتبار ذاتها فليست إلا قرّة 
ضةواسعد ]ذا دنا 

والوجه الثاني: إن اختلاف الحيثيتين قد 
يكون موجباً للتركيب الحنارجىء. وهو عند مأ 
كانت الحيثيتان ' غير مجحتمعين ' في * الوجود” 
الواحد. كالحركة والسكون, والتقدّم والتأخر؛ 
وقد يكون موي للتركيب الذهنىي فقطء وهو 
عند ما كانت الحيثيتان مجتمعين فى الوجود. 
كالماهية والوجود. وكا لجنس والفصل. 

إذا تقرّر هذافتقول: إن الجوهرية 
والإستعداد_مع قطع النظر عن كون شيء منه| 
عحدكا ولا دافضييتن ال اللنيول كشيية 
الجنس والفصل إلى النوع البسيط, لاكنسبة 
الما والضيورة ال المركب: :وافنا قال يتافظ 
التشبيه. لأنّ فصل الشىء بالحقيقة معنى 
وجودي محصّل للجنس له نوعاً خاصاً من 
جملة الأنواع الموجودة المتأصلة في الأعيان. 
ولبنين قو ناه متف نين يدا القفييء كاه 
شبيه بالفصل؛ لكونه جزءاً خاصاً لمعنى الطيولى. 


وحدها الذى هو قولنا: ((جوهر مستعل). 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين تحمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


[كلّ جسم يتركب من الهيولى والصورة] 
)١5 *‏ قال: فقد بان من هذا أن الصورة١'‏ 
الجسمية من حيث هى صورة جسمية" 
محتاجة إلى مادة, ولأنٌ طبيعة* صورة 
الجسمية ف نفسها من حيث هى صورة 
جسمية لاتخفتلف. لأنها* طبيعة واحدة 
بسيطة ليس يحبوز ... 

يريد بيان أن كل جسم - سواء كانت من 
هذه اللأجسام الت تقبل الإنفكاك, أو كانت من 
الأجرام الفلكية ‏ فهو مركب ١‏ من الهيولى 
والصورة؛ أن الصورة الجسمية من حيث هى 
صورة جسمية مفتقرة إلى مادّة, أيا وجدت 


وكيفها وجدت. 


[تبيين في ادلّة إثبات الهيولي] 

واعلم ان اتيج الفان اتات نيول 
مستقل الدلالة على 'حاجة الجسمية يبماهى 
عسيه إل 1لائة ومن ترك "١‏ لسر من 
الجوهرين فى جميع الأأجسام. فلكيةٌ كانت أو 
عنصرية؛ إذ ما من جسم إلا وفيه قوة قبول 


.١‏ ط: يتقَوّم ".م : الحيثيتين 

"'. كذا في النسخ / والصحيح: جتمعتين 

0. م : الوجه 

/ا. هكذا فى النسخ 

؟. هكذا في النسخ / والنص: فإمّها 
.مح : تركيب 


4.م: من 


.١‏ فى النسخ: صورة 
.م : طبيعة 


٠‏ : مركبة 
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١556‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (اللاصدرا) 


شيء من الأشياء. وأقلّها الحركة. والفلكيات 
كلّها قابلة للحركة كما برهن عليه في علم 
الطبيعة ‏ فهى مركبة من ماذة قابلية' وجوهر 
صورى.: 

وأا اليم الأول وهو يترقاة الأتضال 
والإنفصال فهو أوّلاً جار فى هذه الأجسام 
تي قبلناء ثم يحتاج إلى الدعميم بسضم مقدّمة 
أخرئء وهى ': كون الجسم بما هو جسم طبيعة 
نوعية حصّلة لايختلف بالحاجة والغنى إلى 
شىء في نحو الوجود. وههذا ذكر الشيخ «واو» 
العاطفة في قوله: «ولأنَ طبيعة [ال]صورة 
الجسمية» إشارة إلى أنّ هذا المطلب قد خرج 
/6884/ من الحجّة الثانية, لكنًا نريد أن 
نستعمل في إثباته الحجة الأولى ونتممّها ' في 
بيأنه. 

فنقول: إن الطبيعة الحسمية ؛ نما لا تختلف 
أفرادها في نحو الوجود بأن يكون بعضها 
محتاجة إلى مادة. كما في الأجسام القابلة 
للإنفصال وبعضها غير محتاجة. بل قائمة بذاته 
كما في الأجسام الفلكية. وإِما قلنا: «لايختلف فى 
نحو الوجود وفى الحاجة والغنى» لأنها طبيعة 
نوعية بسيطة, ليس يجوز أن تكون حتاجة, 
كأجناس البسائط إلى فصول ذاتية تحصّلها 
نوعاً بسيطا. تتمابها حقيقة جسميّتها. نعم 
يمكن أن تحتاج إلى فصول تدخل عليها ويجعلها 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


نوعاً كاملاً زائداً معناه ووجوده عن معنى 
الجسمية ووجودها أن يضار عيوانا 2١‏ فلكا أو 
فير أونيغا اختويوداك النتصول لاعدالة 
وار ةين صور* مقارنة انها لندانة 
ولايكون حكنها حكم الفصول الحقيقية الت 
وجودها مضتنة في وجود الجنس التي لمكن 
للجنس وجود لافي الخارج' ولا في الذهن إلا 
بواحد منها. 


[إنّ الجسم طبيعة واحدة نوعية] 
)٠١‏ قال و بيان هذا أَنّ جسمية إذا خالفت 
جسمية أخرى فيكون لأجل أنّ هذه حارّة و 
تلك باردة. و هذه لطا طبيعة فلكية و تلك ا 
طبيعة أرضية... 
يريد إقامة البرهان على كون الجسم بما 
هوجسم طبيعة واحدة نوعية, وهو مبني على 
إحديهما!" صغرى. وهى: أن الجسمية بما هي 
حسمن ل تلك اذ ادها لا هون 28 


و آخرمهما': هى كبرى, وهى: انكل مصسعىق 


١.قمء‏ قابلة /وهى الأظهر ؟.قم:هو 
7'. م. قم : نتمم غ.ط: +لا" 
6.م:صورة أ.قم:+هو 
/ا. ط: أحديهم .م قم: -بماهى جسمية 


1.ط:واخرىو 


١50‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين تحمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


كي لايحتاج في تحصّله نوعاً في الخارج 
وامتياز أفراده' بعضها عن بعض - إلى امور 
والعالةامسخلة بضاها و مناه سب الوجوة 
كالفصول للبسائط '؛ بل رتم" يحتاج إلى أشياء 
عارهة سواء كافك اغراضا أر صو ا: فذلك 
المعنى معنى نوعى متحصّل في الوجود. بخلاف 
ما إذا لويكن له فى ذاته وجود إلا بامور تنحدٌ؟* 
معه في الوجود. وتختلف” بسببها له نحصّلات 
وجودية'. فذلك هو المعنى الجنسي. كالمقدار 
المطلق؛ فإنه مع كونه نوعاً إضافياً للكمٌ المتتصل, 
فإنّه أمر مبهم غير" متحصّل في نفسه ما ليتنع 
معنو ل 'ذافية ككرنة منكدما فيضبهة أرق 
جهتين, أو فى ثلاث جهات؛ ليكون خطأأو 
سطحاً أو جسما تعليمياً. 

وليس فك ان يصير المقدار الجرّد عن 
هذه المعافي موجوداً في الخارج. ثم ينضمٌ إليه 
أمر يجعله خط وأمراً يجعله سطحاً' وأمراً يجعله 
عبما كا مكن امرض الإنسان مويعودا قاىا 
ثم ينضمٌ إليه معنى يجبعله عالماً ومعنى ٠١‏ يجعله 
كاتا وام مهلة!' ناد ١‏ 

وكذا العدد مع كونه نوعاً من انوا" الكجّ 
المطلق ليس أمراً حصّلاً في الخارج ما لم ستنوّع 
بشىء من فصول العدد وحدوده., ككونه خمسة 
اورفكة اورضشترة اوقادورو ابسن اذا ف نوها 
من الأنواع كان تحصّله بأن ينضمٌ إليه فصل من 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


خارح يعد كونه موجودا قافا عشارا إلبيذا 
عقا ا عنقا" عودا عن شتات الفا 
/8285/) والحصّلات . بل لا تحصّل للطبيعة 
الجحنسية الي للبسائط كاللون للسواد والحمرة 
والبياضء وكالمقدار للخط والسطح وا جسم 
والفدف مزاقني: الأغذاد الا بوسوه انوا عا 
فصوله, بخلاف جنس المركبات كالجسم يما هو 
جمدي قدا لبا عبار يري عن الا 
والفصول مما" له وجود فى الحنارج. 

فالجسم ماهية محصّلة في العقل والحنارج. 
إذا انضاف إليه شيء به يتحصّل نوعاً آخر كاليّا 
وهو لاحالة صورة كالية ليبس بآن يدل 
بالإجتاع جسم فقط. كما يصير اللون باجتاعه 
نع إعدى التعيول لون ل حم ع 
وشيئاً زائداً على الجسمية؛ يعني الجسمية 
بالمعنى الذى هى به مادّة. لا بالمعنى الذى هى به 
دن للأجساء المتخالفة الحقائق؛ فإن الذى 


١.م:‏ +بماهى جنسية ؟ . ط: كالفصول البسائط 
"١‏ م: تهنا . ط . م: يتتحد 

«. ط . م: يختلف 1. ط: وجود 

/. ط:_-غير .معي قم :-يمكن 
لطتو امراعسلة سطفا” 316 طمن 


١م‏ - معنى يجعله عالماً... يجعله 


.م حداد .دوم قم :-انواع 
١4‏ .دءم: إليها 06م +لا 
75اط:و ١.م.قم:ما‏ 


١410‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين تحمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


كلامنا فيه هاهنا أنه أمر حصّل نوعي أو ميهم 
جنسي هو الجسم بالمعنى الأول؛ فإنَّ كل جنس 
سواء كان للأنواع البسيطة أو للانواع المركبة له 
اعتباران عقليان: 

أحدهنا: أخذه بشرط أن لايكون فحنا 
معه شيء آأخر. 

و ثانيهما: أخذه مطلقاً أي مسن غير شرط 
أصلاً لا الانضمام مع شيء ولا التجريد عنه. 

فهو بأحد المعنيين جنسء وبالآخر مادة؛ 
فبعض الأجناس بكلا الإعتبارين موجود' في 
الخارج. وهى أخفاصى الور كات ويعظينا لض 
موجوداً فيه إلا بالإعتبار الجنسى' وهى 
اعباس العيائطا اا الى ذا وجوه إلا يجيد 
أنواعها. ْ 

والفرق بين المادة والجنس مما قد مضى بيانه 
في فنّ البرهان من منطق «الشفاء» " وسياق 
أيضاً فى ثالث خامسة هذا الفن. 

فالمراد من الجسم الذي فيه الكلام أنه هل 
هو نوع محصّل فى الخارج. واختلافه 
بالخارجيات؟ أو هو جنس واختلافه 
بالذاتيّات هوالجسم بالمعنى الذي يكون مادّة ؟ 
وإلا فكل جنس بما هو جنسن وجبودة عيين 
وجود أنواعه وجعله بعينه جعل فصوله وإن 
خنى هذا الحكم على كثير من الأذهان. 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


© ١؟)‏ و قوله: على أنّك قد تحقّقت فما تبين 
لك الفرق بينهما 

معناه: على انك قد علمت الفرق بين المادة 
والجنس فيا ظهر لك هاهنا من غير حاجة إلى 
البجوع إلى موضع آخر في مثال الجسم 
والقدان :ان المنقدار ومنايشييه لامكن أن 
يكون هاذة الأنواعه عالط والسطح والجسمء 
إذ لا تحصّل له فى ذاته ذاتاًء متقرّرة” إلا أن 
يكون نظكا فيدمين ' أحذ النضول التشالقة: 
قاذ اك وسار عخطا أوسنطها أو ضورقها 
كان ان يكوى انقين يننا بدا الانقاى تقس قاية 
الإختلاف فى الوجود. 

وأمّا الجمسمية الَّتي يكون الكلام فيها. فهى 
ما يصح أن يكون موجوداً حصّلاً. يكون مادّة 
لكثير من الأنواع؛ لأنها في نفسها طبيعة 
متحصّلة ليست تفتقر إلى فصل يبعلها نوعاً إذ 
يمكن للوهم تجريدها عن كل ما يزيد على كونها 
حوهرا فايلا لفزيكن الأبعاد اوشاذة وا تصنال'. 
وليمكن للوهم تجريد المقدار عن كل ما يزيد 
على كونه” متصلاً ذا ' وضع. 


".ط: الجنس 
"'. راجع: «الشفاء», اليرهان. ص ٠١١‏ 


١.ط:‏ موجودة 
غ. ط:-_ذاتاً . م: مفتقرة 
أ.م:مع 

.سم : اتصالاً / وهكذا يمكن أن يقرأ ما في قم 
م.د: دكا 9. م: اذا 


١9560 


ولسن اذ اطنعينا ال اللسمية فول اد 
صون اخرى كانق عييف كلها فى انبا 
جسمية حتى يكون وجود مابه الإختلاف بين 
أنواعها بعينه هو وجود مابه /6885/ 
الإاشتراك فيها. ولا أيضاً إذا أثبتنا مع الاتصال 
الجوهري شيئاً كان لأجل أن الإتصال ليس في 
ننه قيكا كاد مم شنا زه أن يقوم كردا بذاله 
عن الضماتم, بل العقل عا يجوّز وجود الجسمية. 
أعني المادّة ذات الإتصال في المخارج من غير 
انضياف شيء إليها '. لكن بحجج وبراهين يعلم 
أن لايمكن في الأعيان جسم مفارق عن كافة 
الصور التي هي "الات زائدة على جسمية 
الجسم. وهى مباديٌ لفصول ذاتية للأنواع 
المسوائنة كالقداك :و المخيو انو العنتمن والذوات 


وغيرها. 


[في كيفية افتقار أمر محصّل نوعى إلى مقوّم 
خارجي] 
)١١ ©‏ قال: فليس أن لايوجد الشىء بالفعل 
موجوداً هو أن لا تتحصّل طبيعته... 

هذا جواب شك يرد هاهناء وهو: إنّه اذا 
احتاج شىء فى وجوده الخارجي إلى مقوم 
يوجده. فكيف يكون فى ذاته أمراً محصّلاً 
نوعيّاً؟! ش 


فدقدبان لأمهافا سين ان يككون الث + 


تعليقات الميات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


نوعاً موجوداً في ذاته وبين أن ؟ يحتاج إلى أمور 
هى غير ذاته وذاتياته؛ فإن المببادئ كا 
سيجىء على ضير بين: 

1]ةالذا تاتكوسواء كانت موود وسو 
واتكنيت كال خقاس .و لقصو ل وال نالعال 
المادية والصورية. 

نوالا رضيات» كالقواعيل والعانابته 
وكالموضوعات للأعراض. وكالصور للمواد 
والمواد للصور. 

فالمبداً الذي هو' من القسم الأوّل هوالذي 
لامحصّل للشيء المتقوم داتعا يدون أن يكون 
وأخؤذا مغ ى:وحودة 

و اذى عن اليم النان فتلزى المييدا 
وجود مبائن لوجود ذلك المبداً. 

ألا ترى أن العرض كالسواد والبياض 
وغيرهما متحصّل الطبيعة في ذاته نوعاً تام 
الماهية في حقيقة نفسه. ومع ذلك لابجوز أن 
يوجد بالفعل يجرّداً عن الموضوع ! وكذلك 
الموجود الصادر من الفاعل الحاصل لأجل 
غارة قله ذاث تعهظلة :تاقه المقيفة النوعيد" 


الا أن وجوده :ف نفسه مفتقر إل هذين المبداين 


١.ط:‏ يجعلها 
'.م,د:_هى / جخ: ذا 
0. ط : ذاتياً 


؟.م:شىء إليها 
غ.طءقم ايكون 
1.ط:-هو 

. ط: ‏ النوعية 


> 


١555‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


من غير أن يدخلا في قوام حقيقته '. 

رفك لجان الس لين اذى هوياة: 
فال فقن ال :ضور خرف توس افقان الاذة 
إلى الصورة لقي بها ' تصير موجودة, بخلاف 
جنس البسائط كالمقدار مطلقاً فإنّه لاتحصّل له 
في نفسه نوعاً مشار إليه عقلاً أو ح سأ إلا 
بانضضام فصل إليه في العقل ضرورة ليجعل 
بانقرانه الل نوع ااا ضطا ريطا د 
عنم دق بصي يدائرا يوسو إذا رحد 
ليس وجد مقداراً وشيئاً آخر ليكون” مركباً إلا 


أن" لفاجهة وحدة طبيعةه بل تقدارا فقط وان" 


كآن ذلك القذاريعينه شط او سطحا حي 
يكون ما به الإشتراك بين أنواعه عين ما به 
الإختلاف في الوجود. كما أشرنا إليه؛ لأنّ 
تلنبفة البيية" لمشي كوو ان مدل اعدناء 
وجوداته ونحصلاته. 

ولا وجود للمعنى الجنسى إِلّا مردوفاً معناه 
بمعنى أخر في الوجود. لا مردوفاً وجوده 
بوجود شيء أخر و* هو في نفسه متحصّل 
الوجود كردافة العرض للموضوع والمادة 
الصو : وهكذا حال /8886/ الجسم إذ 
اوطقعءيصورة أخريس غيرالجسمية؛ فإنه ف 
نفسه يصح ان يبويالا عبات التي هاأن 
توجد بها التي '' بعضها كاهيولى والإتتصال. 
وبعضها خارجى كالفاعل والغاية من غير 


المقالة الثانية / فصل (١؟)‏ 


حاجة فى تام نوعيّته ووجوده إلى شيء آخر. 
ثم تضم إليه صورة أخرى " تفيده كالاً ثانيا. 
وود الخو كين وصوده با فا هو جسم 

وأكناالمنتىن الصحطط كالتدا فاه 
لايتضوّر ان يوجد معدى عن القتصول بل 
يحتاج في وجوده إلى فصول تلك الفصول 
ذاتيات له, لايحوجه الوجود إلى أن يصير 
بحصول تلك الذاتيات'' شيئاً غيرالمقدار مثلاً 
زائد في الوجود على المقدار. 

وفي بعض النسيخ: «تحوجه» بدون «لا» 
وزرفيك! المقاذ از ميو ل ١3‏ يقي 1" امقدان» 
فيكون المعنى: يحوجه الوجود إلى أن يصير 
لحصوها عين المقدار, أي حاجته إليها في نفس 
المقدارية المتحصّلة لا في شيء زائد عليها؛ فإنَ 
المقدار إذا تحصّل بشيء من الذاتيّات وصار 
نوعاً موجودأكالخط مثلاً يكن إلا مقداراً 


١.م:‏ حقيقة 
لديا 
6:-ليكون 5.منانه 

8. بعض النسخ : الماهية 
5.م:-آخرو ٠.مىحس‏ : للصورة 
١.م:‏ التي بها أن توجد التي 1 . ط:-_ثم تضم... أخرى 


" .د: فهكذا / م قم: فكذا 
006 


/ا. م, د., قم : -و أن 


١‏ .ط: الذات ١4‏ ط:غير 
6.م:يدل/قم: تدل 3. ط: عين 


0/او١‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


غود لانقدارا' و شيعا غير المقدان قنان 
الما و وده كنار فين جود خط ركد 
السطح والججسم. 

وفي بعض النسخ بدل «لا تحوجه» 
«لاتخفرجه» , أى: لاتخرجه " الذاتيات من 
الفاذاروية إل فى وغيرا لقواز كا ترج الضور؛ 
اللاحقة المادة إلى شيء آخرء فإنٌ لحوق الخطية 
والسطحية والثخنية إلى المقدار لايخرجه عن 
نف المقدارية::وإن كانت لتلك الذاتيات معان 
مختلفة ووجودات متخالفة, إذ المقدار المطلق 
لكولة سق مه وز ا "تمخالف أعناء 
وحووانه: ولاه :شيكون سهوارا خالنا 
لقدار آخر بنفس المقدارية. كم أَوْمَأنا إليه 
0 

وأمّا صورة' الجسمية, أى الجسم بماهو 
جسم, وإنا عبر عنه بها ليدلٌ على كونه أمراً 
قلا لوهونة عسل نوعية: لأنّ الحكم 
لايتغير سواء كان الجسم جوهراً بسيطاً -كما 
فوككن الأقدفين اوه كا مو الما ذقدو الصيورة 
دكا هو عند المعلّم الأول وأتباعه _فإنّه على 
كلا المذهبين في ذاته طبيعة نوعية, لا اختلاف 
بين أفرادها؛ فإنّ جسم لايخالف جسم آخر فى 
جرد الحسمية؛ ولا بفصل محصّل لمعنى الجسمية 
إذالفصل المحصّل لمعنى الجمسمية" وهو 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


الأجسام كلّهاء والَتى تختلف بها الأجسام أمور 
لأعقة زائد# عل المسعية © لأيكوق الاك 
الأعسافيا اختلانا تنس المسمية نه 
كالات زائدة علما. 


إن الجسمية لاتختلف أفرادها في نحو 
الوجود وافتقارها إلى المادة] 
© 8؟) قال: فلايحجوز إذن أن تكون جسمية 
حتاجة إلى مادة و جسمية غيرمحتاجة إلى 
مادة... 

لمابين وحقق بالبرهان أن الجمسمية طبيعة 
واحدة لا تختلف أفرادها إلا بالخارجيات من 
الفصول الْتى لادخل ها في إفادة الجسمية, وكل 
ما (6886/ لا*تختلف أفرادها إلا بالأمور 
الخارجة '' فهو'' نوع محصّل في الخارج. 
فالجسمية طبيعة نوعية حصلة ' '. 

ثم نجعل هذه النتيجة صغرى لبرهان اخر 
بأن نضمٌ إليها كبرى. فنقول: إن الجسمية طبيعة 
نوعية, وكلٌ طبيعة نوعية لاتختلف أفرادها في 


١.ط:_محصلاً‏ لامقداراً ‏ ”7.دنأو 

؛.قم: الصورة 

. ط: + يكون 5. كذا 

. ط: محصّل لمعنى الجنسية إذ الفصل لمعنى الجسمية 
4.م: من ط:_لا 


"'. ط: لايخرجه 


ترط نامور خا رةه /وهو الأظهر 


١..مءي:‏ فهى 5ط يم:-_محصّلة 


6همؤذا١‏ تعليقات الطيات الشفاء لصدرالدين حمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


نحو الوجود. ينتج: إن الجمسمية لاتخفتلف 
أفرادها في نحو الوجود فصرّح باللازم 
القضوة '.وهؤ إن اللسيفية لوز انديكون 
بعض أفرادها محتاجة إلى مادّة. وبعض أفرادها 
غير محتاجة إلى ماذة. لأنّ الحاجة إلى المادة 
حاجة في نحو الوجود. و"لايمكن أن يكون نحو 
وجود الطبيعة النوعية مختلفا. حي تكون تارة 
موجودة بوجود رابطى يحل فى مادّة. وتارة 
توجد بوجود' استقلالي قائثم لافي محل, 
واللواحق الخارجية لاتغير نحو وجود الشىء 
التوفى ولتتصروسينا سك عن ألا 
بوجه 5 الوجوه. بعد أن كان بحسب الذات 

وبالجملة المحتاج إلى المادة والغنى عنها 
توعان حتلفان من المتوجوة لامكن أن .يكون 
المنقسم إليهما طبيعة واحدة نوعية* بوجه من 
الوجوه وسبب من الأأسبابء فكلّ ما يحتاج إلى 
ياد لذمكن قردده عن سواء كتاج ها أو 
شيئاً آخر؛ فالجسم وكذا كل ذي مادّة يكون 
مفتقراً فى وجوه دائماً إليهاء فكل جسمية مع 
قطع النظر عن اللواحق الماديّة من الكجّ 
والكيف وغيرهما مفتقرة إلى المادّة. فقد بان أن 


كل جسم مؤلف من مادة وصورة. 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


[تنبيه في معرفة الجسمية] 

وهاهنا دقيقة يجب التنبيه عليها. وهو: إن 
الجسمية يمكن أن تؤّخذ على وجه تكون' 
صورة. وعلى وجه تكون مركا مين المادة 
والصورة. كم أنّ الواحد قد يوذ نفس 
الواعيده و افنى سوغة يها ذلك النىء 
هو الو اع قان أحرت: المسعة يان تكون 
نفس الممتد فى الجهات الثلاث كانت جسمية 
بيحتة " لاتؤخذ*كذلك إلا فى الوهم؛ وإن أخذت 
شيئاً ذلك الشيء هوالممتد في تلك الجهات 
كار من شيء وجسمية بالمعنى الأول 
فحاجة الجسمية بالمعنى الأوّل إلى المادّة حاجة 
وجودية. وحاجتها بالمعنى الثاني إلى المادة 
حاجة فى الماهية والقوام. 

و سيوضح لك هذه* المعانى فى مباحث 
الماهية حيث يذكر أنّ الفصل بأىّ معنى فصل. 
وبأىّ معنى صورة. وبأ معنى نوع؛ أن صوره 
الشيء تام حقيقة نوعه ''. حىٌ أنه لو أمكن 
وجودها مجرّدة عن المادة لكانت صورة ١١‏ و١‏ 
توغا ميبيطا . 


1 المقصود‎ +١ 
7.خ:- توجد ؟.ط:-_نوعية‎ 

0. ط: يكون أاتئح:-و 
/. فخ :جو 


1.ح: هذا ٠‏ . ط: نوعية 


ق/.د: لايوجد 


١.مءقم:‏ صورته 7 احمءقم:-و 


البرهان الثبوي 
كر 


الهيولى لاتتجرّد 
عن الصورة 


البرهان الأول 


الشفاء (الإلميات) المقاله الثانية؛ الفصل الثالث: في أن الماذة الجسمانية لاتتعرى عن الصورة 014 


فصل [” | 
في انْ المادة الجسمانية ' لاتتعرّى ' عن الصورة () 


و نقول الآن: إِنّ هذه المادّة الجسمانية يستحيل أن توجد" بالفعل متعرّية 
عن الصورة . وما يوضح ذلك بسرعة أنا بيّنا أن كل وجود؛ يوجد فيه 
شيء بالفعل محصّل" قائم. و أيضاً استعداد لقبول شيء آخر؛ فذلك الوجود 
فر ادم قاذ ةو اضوو و الماذة اكير عيرس كرة ابعو نا ةا وصور 

و أيضا إنتها إن فارقت الصورة الجسمية" فلايخلو [1]: إِمّا أن يكون ا 
وضع و حيز فى الوجود الذي لها حينئذ. [1]: أو لايكون (0). 

فان* كان لها" 2 وضع / و حيز و كان يمكن ''أن تنقسمء فهي لاحالة ذات 0 
مقدار وقد فرض لامقدار ها.؟ 

و إن لم يمكن أن تنقسم ١‏ وها وضع فهي لاحالة ' نقطة و يمكن أن ينتهي 
إلها خط؛ ولايجوز أن تكون مفردة الذات 6 منحازة على ما علمت فى 
مواضع. 


انان افيول الأول ابن لا سووينا كىن( 

2 أي المادّة الأخيرة. (ب) 1 

0 أيضأً لوكان ها مقدار يلزم أن يكون جوهراً ذامقدار. و ليس هو إلا الجسم الطضبيعي. ولزم ان 
يكون ما هو جزء الجسم الطبيعي جسما طبيعياً؛و هذا باطل.(سمس) 


1ل الحسنية ". الف: لا يتعّى . م: .يوجد 

. س: موجود 0. ب: محضّل بالفعل .١‏ س: الموجود 

/ا. ب: الجسمانية /. ب:_الذي لها.... فأن 

3. ب:_الذي ... لها/ ب: كان يمكن أن تنقسم لان اس كنا 
١‏ األف: ينقسم 5.م:-_ذات مقدار... لامحالة 


١950 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (”) 


[تعليقات الفصل الثالث] 


[إنّ الهيولي لاتتعرّى عن الصورة] 
)١ #‏ قال: فصل فى أن المادّة الجسمية١‏ 
لاتتعرّى عن الصورة و نقول الآن: إن هذه 
المادة الجسمانية يستحيل أن توجد... 

المقصود ف هذا الفصل بيان امتناع جراد 
ال هيولى عن مطلق الصورء وعليه براهين: 


[البرهان الأول]: 

أحدها: ما" سنح لنا؛ وهو أن المي ولى كا بيّنه 
الشيخ 0 حقيقته ' ا جوهر مستعلدء, 
فالاستعزاد فضل للهيؤل ©. وكل ما كانت اذاه 
نفس القوّة والاستعداد لايمكن وجوده معرّى 
عبًا يحصّله ” ويجعله” نوعاً من الأنواع بالفعل؛ 
فاهيولى لايمكن وجودها إلا مع صورة تقوّمها 
موجودة بالفعل. 

فأق قلى عصرم الموهوة ب التفل " لابند ان 
/6887)/ يكون موجوداً بالفعل. فكيف 
جعلم *الهيول فى ذاتها أمرأ بالقوٌة. 

قلنا: جزء الموجود بالفعل لابدٌ أن يكون 
بالفعل في الواقع أعمّ من أن يكون باعتبار ذاته 


بداته. أو باعتبارا ار يلزمه وبحصله بالفعل؛ 
سما الجزء المادى؛ فإنه الجزء الذى به يكون 
الشيء بالقوة كا يقال: إن الكلى الطبيعى"' 
كالإنسان المطلق مثلاً موجود في الخارج. مع 
أذاكن موسو" اند او يكو منحضاءفإن 
مدق :ذلك أعوامق أن يكوق متشرخضا بذاقه من 
جيك انل اد من حيث مايقوّم ذاته. فكذلك 
هاهنا. 

وبالجملة الهيولى لوكانت مستقلّة الوجود 
أواكاقت حو العوزنا اتى «الخنيك "ونا 
بالقوّة. وليس الأمر كذلك؛ لأمْها بعض موجود 
مستقل و"ذلك البعض ؟' غير مستقل ولاتامً 
الوجود؛ وكذلك كل مادّة فإمّها بالقوة ذلك 


.١‏ هكذا فى النسخ /و النص: الجسمانية 


؟.ط:-ما ”". ط: حقيقة 
.مدي : اطيولي .م : يتحصّله 
١1.قم:_ويجعله‏ /ا. د  :‏ بالفعل 


8. قم : جعلهم 

٠م‏ الكلية الطبيعية 
.يس : لايمتنع 

4 .د: + مستقل أو 


5.مم: -ذاته بذاته او باعتبار 
١م‏ : موجوداً 


7ا.ميح:-و 


الشفاء (الالهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الثالث: فى أن المادة الجسمانية لاتتعرى عن الصورة 016 


و أمّا إن كان هذا الجوهر لاوضع له/ و لا إليه إشارة. بل هو كالجواهر 
المعقولة, لم يخل: 

[1]: اما أن يحل فيه البعْد الحصّل بأسره' دفعة 6 ؛ 

[1]: أو يتحرّك هو إلى كهال مقداره تحر كاً على الاتصال.” 

فإن حلّ فيه المقدار دفعةَ و حصل لاحالة مع تقدّره في حييز مخصوص". 
فيكون قد صادفه" المقدار مختصّاً © بحيز ٠‏ ؛ وإلا لم يكن حيز' أولى به من 
حيزء فقد صادفه* المقدار حيث انضاف اليه "' , فيكون لاحالة قد صادفه و 
هو في الحيّز الذي هو فيه. فيكون ذلك الجوهر متحيزاً إلا أنه عساه' أن 
لايكون حسوساً و قد فرض غير متحيّز ألبته؛ هذا خلف. 

ولايجوز "أن يكون التحيز قد حصل له دفعة مع" قبول ال مقدار ‏ لأنّ 
المقدار إن وافاه وليس هو في حيز كان/ المقدار يقترن به لا في حيز. ‏ ولم 
يكن يوافيه في حيّز لخصوص من الأحياز المختلفة الحتملة له. فيكون حينئذ 


4 أى حين المفارقة (ب) 

5 5 قائمة بالخط عندالنقطة و عدم تماديه.(اب) 

6. يمكن أن يقال: إذا حل المقدار المتّصل يلزم أن يكون جسم طبيعياً فيكون جزء الجسم جسم طبيعيًا. 
سم س ) 

7 أي على التدريج. 

8. أى يكون هذا الجوهر مختصًا بحيز. (ب) 

8 سكو الاعتعاض الم متنا عن مصادفة القدان التو اسار ) 

هكد وجدنا ق يعض النسع النتير نادو الا يوج له مضل رو الات إلبقاظله من لبن كام 

الكلام بدونه و عدم مدخليته في المرام أصلاً. و لعلّه كان الواو بدل الفاء. و حينئذ يظهر له محصّل 

بجعل الواو للحال.كما لا يخ .(النوانساري) 

1. إشارة إلى القسم الذي كان الإختصاص بحلول الصورة. (ملاأولياء) 

2. و هوحال؛ لأنّ الإنضمام لاحالة يكون في مكان. (ب) 


.١‏ الك ةبدباسزهة ؟. ب: محض ". الف: صادقة 
غ. مخ: حيزأ 0. الف صادقة 1.م: عسى 


/ا. ص: من 


00 


الشىء. خلااف الصورة للشىء؛ فإنها بالفعل 
ذلك الشىء. 


[البمرهان الثاني]: 

وثانيها: ما أفاده ' الشيخ: وهو: إن الطيولى لو 
وجدت معرّاة عن الصور لزم تركبها من الهيولى 
والصورة. والمفروض ليس كذلك؛ هذا خلف. 

بيان الملازمة: أنَّها لو وجدت قائمة بذاتها 
لكانك أموا بالقدز ركان فنا أبيضا اليتعداد 
شيء آخرء فيكون ذلك الوجود ها مركباً من 
مادّة وصورة. على أنّ الكلام في مادة المادة, 
قيلي إقا التسلسل أو الإنتهجاء إلى مياد اول: 
تكروماذة اول الأيكه عرسياعين الصورة: 
واوّل صورة تقوّم الهيولى البسيطة هي 
لضت 1 اليول يا( تفعتم ألا مما 
بلقا انوع يالا نواء المنسافة' وأدواج 
أنواعها. 

هنذا اذامان المتظور النهتضال اشيول 
وتحصّلها شيئاً فشيئاً؟ ترتيباً زمانياً بحسب 
التقدّم الإستعدادي, وأمّا النظر في الترتيب 
الذاق بين الموجودات في أنفسها فكلّ ما هو 
أقوى تحصّلاً وأتم وجوداً فهو أقدم وجوداً ما 
هو أضعف تحصّلاً وأنقص تجوهراً. فالصور 
النوعية النى هى مباديٌ الفصول القريبة ‏ 
كالناطق مثلاً هي أقدم في الوجود من الصور” 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (*) 


ابي" هى مباديٌ الفصول البعيدة كالحساس 
ولناتى وقال الأبعاف عل امردي دري 
وبعدها. والمتأخر عن الجميع هى المادّة الأولى 
التي" هى بإزاء الجنس الأقصى أعني الجوهر يما 
مر ددن 


[المرهان الثالث ]: 
؟) قال: وأيضاً إذا” فارقت الصور الجسمية 
فلايخلو ما أن يكون لما وضع وحيز في 
الوجود الذي ها حينئزٍ, أو لايكون... 

هذه حجّة ثالثة لامتناع تجرّد' المهيولى 
عن ١‏ الجسمية ولواحقهاء وهو انها لو تجددت 
فإن كانت ٠١‏ ذات وضع وحيز فكانت"": 

:]١[‏ إِمَا بمكنة الانقسام. فيكون أحد 
المقادير الثلاثة. وقد فرضت محرّدة عنها وعن 
ما يستدعها. 

[1]: أو غير ممكنة القسمة, فتكون نقطة وما 
في حكمها مما لايتجرّأ أصلاً من ذوات الأوضاع 


١.ط:‏ افادة 
7". ط: الحسمية 
.م : الصورة 
.م :هي مبادى الفصول... التي 
/ا. ط. م, قم. يج : - التي / قم: +و 
4. هكذا في النسخ / والنص: إنها ان 


1س : بتجرد 


".م :-_فكل مادة اولى 
.ط:_فشيئاً 


نم:ط.٠‎ 


.قم :كان .خ: وكانت 


4 


الشفاء (الالهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الثالث: فى أن المادّة الجسمانية لاتتعرى عن الصورة 000 


لاحيز له. و هذا محال  '*‏ أو يكون فى كلّ حيز يمكن أن يكون له لايخصّص ' 
سمه ود اها غال. 

و هذا" يظهر ' ظهوراً أكثر فى؛ توهٌّنا هيولى مدرّة* مّا' قد تجرّدت ثم 
تشبيه المقام فى ا ا ع ال 
0ن ل ل ل د ؛ فلايجوز أن تحصل'/ فيها و ليست في 1/161 

0 حيز. ولايجوز أن تكون [تلك] المدرّة تحصل ' فى كل حيز هو بالقوّة حيز 
طبيعى للمدرّة". فإنّ المدرّية"" لاتجعلها شاغلة' لكل حيز لنوعهاء 6-١‏ ولا 
تجعلها' أولى بجهة من حيزها" دون جهة, ولايجوز أن توجد" إلا فى جهة 
صوص امن عيلة كلب الوم تقوو أن عض 13 دية قصوم ةر 
مخصّص لطا '' بها من الأحوالء اذ ليس 7الااقتران صورة ممادّة. وذلك مشترك 
الإحتال للحصول فى أيّ جهة كانت" من الجهات الطبيعية لأجزاء الأرض. 


3 لأنَ كلّ جوهر موجود لافي حيّز يلزم أن يكون جوهراً مجرّداًء فيلزم اتقلاب الماهية. (ب) 

4. خلاصة المقال: إِنَا إذا جرّدنا المدرّة عن الصورة. لابدٌ من أن تكون المدرّة في حير خاص. والحيز 
الخاصٌ يحتاج إلى وضع خاصٌ و مناسبة خاصّة. والموضع الخاصٌ يناسب الصورة الخاصّة التي 
تكون مع المدرّة. فعلى هذا لايمكن أن تفكٌ الصورة عن الهيولى. و أمّا الوضع الخاصٌ لايكون قبل 
هيولى المدرّة, لأنّ فرضه يوجب أن تكون هيول المدرّة تناسب كل حبّز لاحيزا خاضًا لبطلان 
الترجيح بلامرجّح؛ ولايكون الوضع الخاص أيضاً من جانب اقتران المادّة بالصورة, لآنّ هذا 
الفرض كشقيقه أيضاً يوجب أن تكون الميول في كل حيز لا في حيز خاصٌ. فتخصّص المدرّة 
بصورة خاضة إِنَا تكون إِمّا بقوّة قاسرة تقرب مكانا خاصّا اليها أو بحدوث اهيولى مع الصورة 
ابتداءً؛ و على كلا التقديرين لايمكن تعرية الطيولى عن الصورة. (ن) 


.١‏ لاينتخصص 8 ناء سس »2 8 الف: -أيضاً 7 مخ: بهذا 
؛. ب: اكثرأًو 60. ب: مديرة آاد.٠ب:+و‏ 


“. الف: يحصل 8. ب: مدبرة الف: يحصل 

الف ولا يجوز أن "تحضصل المدزة: أت العدية 

؟. ب: المدبرة/الف: المدرة ‏ 7١.ق:‏ لاتجعله شاغلة/ ب. س. م. الف: لاتجعله شاغلاً 

1.ق: لنوعه 6 لء ق, ب. سء م الف: لاتجعله 

1.ءقء بء سء مك: حيزه .١/‏ الف: يوجد 

8. ب: ولايجوز أن تجعل فى جهة مخصوصة. 4. صء. خل: تتحصل /الف: يحصل 
قن لاق عدن لقو له 35 توس الف كان 


4 


3-5 


"601١0‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


' بالإستقلال. فكان في حدّ نفسه منقطع الاشارة 
الجدة ومنتبئ ١‏ الخنط؛ إذ لو وجدت منحازة 
الذات' /6887/ عن النط ‏ وفرض أتّا 
انتهى" إليها خط لميخل “: 

[الف]: إِمَا أن يلاقيها بنفسهاء فهى طرف 
الخط. 

[ب]: أو ' أن يلاقيها بنقطة اخرى غيرها. 

ثم إن" لاقاها خط آخر” فهو أيضاً لاقاها 
بنقطة غيرها: 

[]: فإمًا أن تتبائن النقطتان فى الوضع. 
فيكون التو خط مقت 

[: وإن لمتتبائنا فتكون ذاته سارية في 
ذاتيبا وذاتةمتجازة* عن انط" فز اشافي 
منحازتين عن الحنطين. فللخطين طرفان 
اخرانة و قو قرف ها نين نا تو اهز حلت» 
فنا هال "1١|‏ كنون :ذلك الوسر سانا 
مفرداً. بل هو طرف الخطً فيكون نقطة"'. و قد 
عرفت في مواضع أخرئ من الطبيعيات 
وغيرها من أنْه لايجوز وجود النقطة متحازة 
مفردة عن الخط, كما أن" الخط عن السطح 
والسطح عن الجسم. 

وإن تكن ذات وضع وإشارة. بل تكون 
كالجواهر الجردة فلايخلو. إمَا أن يستحيل 
اتصافها بالتجسم والتقدّر"'؛ أو يمكن. 

فان كان الشق الأوّل: لكانت من الجواهر 


المقالة الثانية / فصل (") 


العقلية تامّة؛' الوجود بالفعل. فتكون خارجة 
عن جنس الجواهر *' الماديّة, والمقدار يخلافه. 
وإن كان الشق "١‏ الثاني: فلايخلو [الف]: إمّا 
أن يحل فبها الحصّل ها من المقدار دفعة, [ب]: 
أو تدريجاً على نمج الحركة في حيز مخصوص. 
فعلى الأوّل: إذا صادفها المقدار وقد كانت فى 
حيز مخصوصء لكانت قبل التجسّم متجسّمة 
ومتحيزة, وإن لوتكن حسوسة وهو محال. 
وإن لمتكن في حيز تخصوص فلم يكن فيها 
ولا في نفس المقدار ما به يقع التخصيص. فلم 
يكن حيّز" أولى به من حير ولا حالة' لابد 
أن يكون عند المصادفة فيحيز فهو []: إِمّا فى 
جميع الأحياز. [!|] :أو في بعضها دون بعض . 
والأوّل: محال, لأن الجسم الواحد لايكون 
له في كل وقت إلا حيّز واحد. 
والثاقسكاره ١"‏ فريميسا مين غير 


١س‏ : ينتهى ؟.م: منحازة لذاته 
.مي : ينتهى 4.خ:لريخلو 


0 1.م:-آن 
.سم :-آخر 6. الكلمة مشوشة في دوم 
9. ط: + منحازة عن الخطّ فذاتاهما 

٠‏ .قم:ان /ي:-إذا 2.١‏ - فاستحال ... نقطة 
5ووم:-أن ١‏ . ط: القدر 
.مدي :التامة 
ط:_الشقٌ 
ط: + فيها ولا في نفس المقدار ما به يقع التخصيص فلم يكن. 


48. ط: يلزم 


0. خ: جواهر 


.م : حيزاً 


٠‏ .<: ترجيح 


ارجاع إلى 
الصورة السابقة 
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الشفاء (الالميات) المقاله الثانية؛ الفصل الثالث: فى أن المادّة الجسمانية لاتتعرى عن الصورة 0-10 


وقد علمت أنّ مثل هذا الحصول في جهة من الحيّز' إِنما يكون فها يكون 
بسبب' وقوعه بالقرب منه بقسر" قاسر/ خصّص ذلكء القرب اتجاهه؛ إلى 826/ 
ذلك المكان بعينه با لحركة المستقيمة أو حدوثه فى الابتداء هناك. و بذلك 


القرب *' أو وقوعه فيه بنقل ناقل لذلك تخصّص” و قد أشبع لك الكلام في 

هذا. 
فالهيولى" التي للمدرّة* لاتختصٌ' بعد التجريد, ثم لبس ٠‏ صورة المدرية ١"‏ 

بجهة إلا أن تكون "ها مع التجريد"-" مناسبة مع تلك الجهة لتلك المناسبة, 

لالنفس كونها هيولى أوَّلاً و نفس'' اكتسابها الصورة ثانياً” تخصّصت 

بها"'؛ و تلك/ المناسبة وضع ما. 11 
وكذلك إن كان قبوله المقدار بكماله لادفعة بل على انبساط. و على أنّ كل 


5 المدرة: الطين العلك الذى لايخالطه رمل؛ و يقال بالفارسية: «كلوخ». 

6. يوجد في النسخ التى عند بعض الشراح والمحشّين ألفاظ آخر؛ لكن المال على كلا التقديرين 
واحد(ن) ه الحاشية التالية. 
الضمير امجرور المذكر في قوله: «لنوعه» راجع إلى المدرّة المفهوم من المدريّة.... و كذا الضمير 
المنصوب في قوله: «ولا تجعله». (س م س) 

7.ى الخصّص. (ب) 

8 القري من المة ب 

9. أي حال كونها يحردة. (ب) 

0. متعلّق بما بعده. و هوقوله: «تخصّصت». (ب) 

1. ى الحال المذكور. (ب) 

2. أراد بذات الحيّر في القوّة المتحيّر بغيره: الهيولى المقارنة. و بذات الحيز في العقل, المتحيز بذاته: 


١.م:‏ الجزء اق "نبي بدن : لسميىف ؟. بب: اتعسر 

5. م: +؟ /مخ: + ومعاً ه.الف: إلى اتجاهه / صء خل: باتجاهه / و هو الأظهر 
.م: يخصّص /مخ: + معاً .ق: و الهيولى لت للعدنة 
. الف: لايختصض .٠‏ ص, ط: ليس ١.ب:المدبرة‏ 
؟١.‏ صء بء ألف: يكون .١7‏ ص -مع التجريد 


.١5‏ صء الف: و لالنفس /م: هيولى و لا فى نفس (ولكنّ السيد الداماد قد صحّحه إلى: أَوَلاً فى نفس) 
06. ص: بالصورة كحي نعبانها /١١.ق:‏ به 


و يظهر من' هذا أشد ظهوراً' 93 هيولى ' 
جسم خاصٌ كالمدرّة _إذا تجرّدت لايكون لها 
في ذاتها مابه ليست الصورة المدرّية, لا المطلقة 
ولا الخصوصة: لتساوى نسيتها إلى يع 
الصور؛ فلو فرض'ء أَنّما ليست تلك الصورة 
فلايجوزان يحصل في جميع الأحياز الت للمكرة 
أن يحصل فبها بالقوّة. ولا في بعض من جملة 
حيز 4 اواكبلية حيزها الطبيعى؛ 
لفقدالخصّص ها بواحد من تلك الأبعاض؛ فار 
مقتضى الصورة المدرّية يعني /0888/ 
الأرضية -ليس إلا الوقوع في جزء ما” من 
أجزاء' الحيز؟ الطبيعى لكلية اللأرضء وذلك 
لايوجب الوقوع في جزء معين منها”» فلابدٌ في" 
اختخاض عاذ الذد كن عنمن كله 
الأرض أن تكون ها جهة مخصّصة زائدة على 
الطبيعة المدريّة. وليست تلك الجهة إلا علاقة 
وضعية توجب طا نسبة وضعية إلى ذلك الحيز, 
إذ غيرها من الأسباب والمعاني والصفات 
لاتخصّص " القابلَ بير دون حير لتساوى 
نسبة الفاعل المفارق ونفس كونبها هيولى 
وسائر الأوصاف الفاعلية والبواعث الغائية إلى 
وحيز معين شخصي. فلا تأثير لشيء منها إلا 
بمنأسبة وضعية. وهى لاتكون عند المفارقة. 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين حمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل ("؟) 


فإذن قدعلم أنّ أمثال هذه الحصولات 
لجرئيات طبيعة في جهاتها وأحيازها الت 
تكو أجزاء لحيز عنصرها الكل وعقدفتة 7ت 
تنا '' يحتاج إلى مخصّص زائد على طبيعتها. 
وذلك المخصّص :]١[‏ إِمّا سبب قاسر أوقعها قْ 
موضع يكون هذا الموضع من أحياز عنصرها 
أقرب المواضع منه فيتحرك إليه بحركة مستقيمة 
بالطبع؛ [؟]: أو حدوثها في الإبتداء؟' في ذلك 
الموضع الذي كان موضعاً طبيعيًاً الصورة التي 
فيرودت وصير قات هده مخ نعود كلق 19 أيطا 
على سمت مستقيم إلى هذا الموضع؛ [16:أو 
وقوع مادة حدوثها فى هذا الموضع'' عند 
كونا وصور "١‏ بصووة اخرى التتبير ناذا 
حدثت هذه بقيت في هذا الموضع ساكنة" 
بالطبع؛ [غ]نأو وقعت بنقل ناقل نقلها إلى هدأ 
الموضع من موضع ال راي 1 


١.طءم:-من‏ ".م: +له 

".يي : الطيول ك.خ:فرض 

6. :ما 7.دءومء قم : الأجزاء 
/'.خ : حيز 


8.ع: + زائد على الطبيعة المدرية 
٠م:لمدرية‏ لحيز 
١.م:يختسصس ١١‏ . هكذا في النسخ 
7 .ب : عنصرها الكلمة جهة ما 


9. ط:من 


4 :من الاجزاء 0. : فيتحرك 
1 قم:الموضوع 


ع : ساكنة 


١‏ .قم: متصورة 


48 ط:-من 


البرهان الثاان 
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الشفاء (الالميات) المقاله الثانية؛ الفصل الثالث: فى أن المادة الجسمانية لاتتعرى عن الصورة 5 


ما١‏ من شأنه أن ينبسط ' فله جهات. و كل ماله جهات فهو ذو وضعء فيكون 
ذلك الجوهر ذا وضع و حيز. و قيل لاوضع له" ولا حيز؛ و؛ هذا خلف. 

والذي أوجب هذا ” كلّه. فرضّنا أنه يفارق الصورة الجسمية, فمتنع* أن 
يوجدبالقعل إلا متقؤماً بالضورة المسعية؛ :و كيف تكون"ذاث د الاتجمير' 
ها في القوة ولا في الفعل* تقبل؟ الكمّ؟ 

فتبيّن '' أنّ المادّة لاتبق مفارقة. 

و أيضاً ‏ فإِئّها لا تخلو: 0٠١‏ 

[الف:: إِمّا أن يكون وجودها وجود قابل, "-* فيكون دائّاً قابلاً"' لشيء 
لايعدى *' عن مقبول؟ لها" ْ 


الضورة: (ملا اولياء) 

3. حاصله: إنّ وجود الهيولى إن كان وجود قابل_أي تحرّد القابلية_فلايخلو دامًا من مقبول. إذ تجرد 
القبول لايمكن أن يكون موجوداً مستقلاً بل لابد له من فعلية. من مقبول, اذ يحرّد القبول لا يمكن 
أن يكون موجوداً مستقلاًء بل لابدٌّ له من فعلية؛ إن كان وجودها الخاصٌ بها أي حقيقتها على ما 
هو المصطلح في الوجود الخاصٌ - أمر متقوّم ‏ أي أمر فعلى -غير ذي كم و غير ذي حيز. ثم 
يعرضه قبول الكجّ و التحيّرٌ. فلا يخلو ]١[‏ : إمّا أن تبطل حقيقتها الخاصّة بعد عروض هذا المعنى. 
أولا. و الأوّل: حال بالضرورة. وكيف يمكن أن تبطل حقيقة الثىيء بورود عارض عليه و 
العارض حينئذ يعرض لأىّ شىء؟ و كذا لو قيل: إن حقيقتها تتبدّل حينئذ لاستحالة الانقلاب 
أيضاً ضعرورة؛ [1] :وإمًا أن لا تبطل ولا تنقلب, لكن كان وجودها الخاصٌ أمراً لا يتقوّم بالفعلية 
وعدم التجرّي. بل أمراً قابلاً فقط. لكن عرضه أوّلاً صورة و صار بها بالفعل أمراً غير متحيّر و لا 
متجرٌ. بل من قبيل الجرددات, ث زال عنها هذه الصورة و حصل لها الصورة الجسمية. فصار 
متحيزاً و ذا أجزاء و وضع؛ فئنقل الكلام حينئذ في الأمر المشترك الّذى هو المادّة الأول حقيقة و 
يفرض فيه ما فرضء و نتمّم الدليل. 


.١‏ الف: + هو ننه سيط ؟. س: ‏ له 

؛.ق» ب, الف:-و 0. صء. خل: فيمتنع 1. الف: فكيف يكون 
لاال ناهر 8. م ب: بالفعل .ب الف: يقبل 
.٠‏ ب: فيبيّن ١.ب:فإنه‏ لايخلو/الف: لايخلو 

7 الف: قايل . ل: قابلة / الف: قابل 4 .١‏ الف: لاتعيدى 


6. صء ط: قبوله / س: مقبوله / الف: مقبولها 1.قءس:-لها/الف: مقيولها 


٠.١0‏ تعليقات الحيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


أحياز عنصرها الكل '. والشيخ قد أشبع 
الكلام في هذا المقام في الطبيعيات '. 

فإن قلت: ما السبب لوقوع بعض من أجزاء 
الأرض في جهة ووقوع بعض آخر فى جهة 
أخرى. مع اشتراكها في الصورة الأرضية!؟ 

قلنا: لا جزء بالفعل للأرض بحسب طبيعتها 
الأصلية '؛ لأنها متصلة واحدة واقعة بنفسها في 
حيز واحد لجهة السفل ما لمتنقسم بسبب من 
انبا" القبننة كالوهم ا لط ار لول 
العرضء فإذا انقسمت بسبب منها فذلك 
السبب هو الذى عين حيزه ىا عين وجوده. 

فعلم أنّ مادّة المدرّة /8888/ بعد تجريدها 
ولبسهااتارة أخري صورةالمدرّية لو صح 
لاتخصّص " ها أصلاً بجهة من الجهات. إل" أن 
يكون ها مع التجريد ناف زائدة نعل ينا 
كانت مادة لمثلها سابقاًء وكذا على اكتسابها هذه 
القعورة اننا لتكون رداك المناسنة قدا قت 
بتلك الجهة. وهى لايكون إلا وضع ما؛ وقد 
فرض أن لاوضع ها. 

و أمّا على الإحّال الأوّل ‏ و'هوكون قبول 
اهيولى لمقدار معين بكماله*. لادفعة بل على 
التدريج والإنبساط _فالحذور المذكور عائد 
بشقوقهاء وهى كونها بعد التكامل والاإنبساط 
ما فى جميع الأحياز أو لا في حيز أو في حيز 
مخصوص بلاسبب مخصّص. والكل حال. على 


المقالة الثانية / فصل (”") 


أنّكلٌ منبسط؛ في المقدار تلزمه لا حالة جهات 
وأطراف وضعية. والمفروض أنّها عا لا وضع له 
ولا حيز؛ هذا خلف. 

و منشأ هذه المفاسد الى لا حيص عن كلها 
الجسمية, فعلم أن لاوجود طا بالفعل إلا متقوماً 
وجودها بالضئارة | لنيتمة. 

ثم نك قد قرع سمعك منا أن الذي لاحظ له 
في نفسه من الإمتداد وقبول القسمة إلى أجزاء 
خارجية بالفعل أو موهومة موجودة بالقوّة, 
فلايمكن أن يكون موضوعاً للمقدار. فالشيخ 
نه على ذلك بقوله «وكيف تكون ذات لا جزء 
ها بالفعل ولا بالقوة تقبل الكمٌ». فا طيولى عند 
التجرد لايمكن أن يقبل المقدار. لادفعة ولا 
تدريجا. فإذاً لابد أن يكون وجودها متقوّماً 
بصورة جسمية بان يكون وجودها تابعا 
بوجود''الجسمية. حتىّ تكون الجسمية 
عتيرق لا الوجعوة واد عكين الأمير لكناتك 
الحاللات عائدة. حيث تكون فا فى نفسها ذات 


ىلكلا_:د.١‎ 

؟. قارن: «الشفاء»؛ السماع الطبيعي. صص 5١5-7٠0‏ 
بط الارضية .مد : الاسباب 
0 : تخصيص 1لا 
:و 6خ : لكماله 


قيأقوء إن التبسظط ٠.خ:‏ لوجود 


الشفاء (الإلهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الثالث: في أن المادة الجسمانية لاتتعرى عن الصورة 0160 


[ب]: و إمّا أن يكون ها وجود خاصٌ متقوّم 2. ثم يلحق به أَنّه يقبل'. 
فيكون بوجودها الخاصٌ" المتقوّم" غيرذي كم [و غير ذي حيز] ” و قد قام 
غير ذي كدّ؛ و غير ذي حيزه* [علبها]. فيكون' المقدار الجسمانى هو الذي 
عرض له و صثر ذاته بحيث له بالقوة أجزاء بعد ما أن" لذاته أن بتقوم* 
جوهراً فى نفسه غيرذي حيز ولاكمّية و لاقبول قسمة. 

فإن كان وجوده المخاص الذي به يتقوم' ليبق عندالتكثر ٠١‏ أصلاً فيكون 
ما هو متقوّم بأنه لا حيز" له. و لاينقسم بالوهم.ء و الفرض'' يعرض 
له" أن يبطل عنه مايتقوّم به بالفعل لورود عارض عليه /.: 


وأنت خبير بأنّ هذه المقدمات إلى هنا تنا لا مدخل له في الإستدلال. بل يكق أن يفرض أوَّلاً ما 
فرض إلى آخر الدليل, و لا حاجة إلى ما تقدّمه. و هو ظاهر. (النوانساري) 1 

4. أى بالفعل؛ أى يكون محلا للمقدار والصورة بالفعل. (ب) 

25 أى إذا كان 5585 ف الفسبي اهن وو القابلئة والقؤة كا سيق انا خوه ممعنة: املثم حي 
خلوّها عن وجود المقبول. وهو المطلوب. ملا أولياء) 

6. أي مقوّم للهيولى بمعنى أنّ اهيولى تتقوّم بذلك الوجود الخاصٌ على ما سيصرّح به بقوله: «فانكان 
وجوده الخاص الذى به يتقوم الهيولى» _(كذا) ‏ و بناءً على هذا الإحتال لايكون وجود الهيولى 
وجود قابل لاتتعرّى عن وجود الصورة, كىاذكره في اللإحتال السابق عليه. والمراد ب «التقوّم» هنا 
هوا حصول بالفعلء لاالتقوّم المستعمل في الذاتيات. (س م س) 

7. لاتوجد في مصادرنا ولكن بعض الأساتذة و بعض الحشّين أضافوا إلى المقن نظراً إلى وجودها في 
أضل الشكة: 

8. فلايكون العارض عيفة عارضا. بل يكون مبطلاً و منفياً للثىء المعروض؛ و هو ظاهر 
البطلان. (ب) 

و على هذاالتقدير يلزم انعدام ايو ل :نقد ان وجدتء وقد ثبت في مقامه أن جواز الانعدام بالمرة 
منحصير في الحال. فيلزم أن تكون الطيولى جوهراً حالاً في المحلّ الجوهري؛ لأنّ حل الجبوهر 


.١‏ ب: تقبل ؟. م: الخاصة 5 مخ: المتقدمة 

؛. ص: و قد قام غير ذي كم 0. الف: غير ذات كم و غير ذات حيّز و قد قامت غير ذات كم و غير ذات حيّز 
١.ق:‏ ويكون /ا. خل: + له 4. ص: تقوم / بء م: تتقوم 

1. ص: يتقوّم به ٠.الف:‏ التكثير ١١.ب:‏ جزء 


؟١.‏ ص: العرض 7ا.ق:-له 
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غ١٠‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


[سبيل آخر في إمتناع تعرّى الهيولي عن 
الصورة] 
* ") قال: و أيضاً فإئّها لاتخلو إِمّا أن يكون١‏ 
وجودها وجود قابل, فتكون دائًاً قابلة لشيء 
لايعرّى عن مقبول... 

هذه سبيل اخر لامتناع ترّد الميولى عن 
الجسمية؛ وهو: إِنّ وجودها لايخلو [1]: إِمّا أن 


يكون' و جود قابل, (9]اوليكوو:وجيوه" 


قابل. 

والثاني حال كبا دلّ عليه أحد مسالك 
إثبات اطي و لى وهو برهان القرّة والفعل_الدال 
على أن مادّة الجسم وجودها وجود القابلية, 
فتعين الأوّل /6889/ فتكون الهيولى لازمة 
القبول لشيء مّا.ء لأنّ لوازم الماهية لاتنفك 
عنهاء فلايمكن تجّدها عن المقبولات. 

وهذا هو التحقيق. لكنّ الشيخ أراد زيادة 
الإستظهار, فذكر أنّ في الإحتّال الْأُوّل يلزم أن 
تكون دائة القبول» فلايصحٌ تعرّيها عن مقبول 
ها. 

و على الإحقال الثاني: وهو: أن لايكون' 
وجودها وجود قابل فقط. بل يكون بوجودها 
الما أمرا متعظاة 2 بمعرعه اللريقيل 
المقدار. يلزم أن يكون المقدار الجسماني عرض 
له وصيره بحيث يتقدر بعد أن لريكن متقدراً 
وجعله ذا أجزاء بالقوّة بعد أن لميكن” ذا أجزاء 


المقالة الثانية / فصل (”) 


لابالفعل ولا بالقوّة. وذا حير بالفعل بعد أن 
لريكن' في حيز ولا في جهة من الجهات. بل 
كان عوهرا متقوّماً في نفسه غير موصوف 
بشيء من هذه الصفات. 

و حينئز لايخلو: 

[١]:إِمَا‏ أن لايبق عند التقدّر" وقبول 
الك “وال دسات ياه الضفات ,وسودة 
الخاصٌ الذي يتقوّم' ويتحصّل بأنّه لاينقسم 
ولايتجزَّى بالوهم والفشرض أصلاً. فيكون 
ورود الأمر العارض للشيء نا يبطل ذاته 
ووجوده الذى به '' قوام ذاته. وهو حال؛ لأن 
غوايض الأشناء لاف ثنائة هنا تتنودها 
فضيلة وتام لابطلاناً و قياذ ا 

[1]: وإمًا أن'' يبق وجوده الخاصٌ الذي 
من جهة اطيولى هيولى. لكن وحدانيته 3 
كانت له وعدم انقسامه ولو بالقوة يكن لما 
يتقوّم به الهيولى؛ بل لأمر عارض غير مقوّم. 
والذى شوهنا» وجيودا جناطا يكن من 
المقوّمات,. بل من العوارض. فيكون حينئذٍ 
للهيول صورتان: 


.١‏ طد: -ان يكون ؟.دء قمء يم :-أن يكون 
؟.خ: وجوده غ. دنان يكون 

6 : _المقدار الجسمانى... لرويكن 

1.م:-لم يكن 
6ع : الكثرة 


٠.مننبه ١‏ .طرد ان 


9 3: المقدار 


9.ط: لايتقوّم 


الشفاء (الإلهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الثالث: في أن المادة الجسمانية لاتتعرى عن الصورة 0-16 


و إن' كانت 2 تلك الوحدانية لا لما تتقوّم' به الهيولى. بل لأمر اخر؛ و 
يكون ما فرضناه وجودا خاضًا له" ليس وجودا خاصا به؛ يتقوّم. فيكون 
حينئذٍ للمادذة صورة عارضة بها تكون" واحدة بالقوّة والفعل'. و صورة 
أخرى عارضة بها تكون' غير واحدة بالقوّة. فيكون بين الأمرين ” شيء 
مشترك هوالقابل للأمرين. من شأنه أن يصير مرّة' و ليس في قوّته أن 
بنقسمء ' وامرة أخرى و' ' في قوّته أن ينقسم ''ء عنى القوّة القريبة التى لا 
واسطة لما 52 


جوهر؛ فيلزم أن تكون الهيوإل صورة جسمية أو صورة نوعية؛ هذا خلف. 
و أيضاً على تقدير الهيولى الجرّدة. يلزم أن لايكون القابل للصورة هوا هيولى بعد التجرّد عن 
الصورة؛ هذا خلف. (السبزوارى) 

9. يعني و إن م يبطل وجوده الخخاصٌ و حقيقته بالتكثر و التجزّىء. لكن وحدانيته التي كان بها عدم 
انقسامه و لو بالقوة لم يكن لما تتقوّم به الهيولى. بل لأمر عارض غير متقوّم, و الذي فرضناه 
وجوداً خاصّأ لم يكن وجوداً خاصّاً. بل من العوارضء فتكون حينئذٍ للهيولل صورتان. :)١[‏ 
صورة عارضة عند التجرّد. بها تكون واحدة غير منقسمة لا بالفعل و لا بالقوة؛ [؟]: صورة 
ارق شارفةاغتدؤوال الأوليمنا تكو كفره بالقذ ةم واحةبالنفل ونالقوة التريسدمن النعل: 
فكوق امبو إن وهر ا نقنتر كا :بين الضيووة المنةزذةو الضووة المسهية قائلة لاد مرروق مز شيا نه 
أن يوجد مرة وجوداً غير منقسم أصلاً. و خدهنة وسود ا منتسما بالقؤة القرينة: كالمقدا وها 


ف حكيه. (ملا اولناء) 

0. أي بين الصورتين للهيولى الواحدة. فيكون القدر المشترك عين الصورتين قابلاً للوحدة وغير قابل 
50 

1. «وليس في قوّته أن ينقسم». كما في حال التجرّد عن الصورة. «و في قوته أن ينقسم» كما في حال 
الإقتران بالصورة.(ب) 


2 لأنّ الهيولى بعد انضمام الصورة اليها ليس ها حالة منتظرة لقبول الإنقسام. بخلاف ما إذا لم تكن مع 


.١‏ الف: فأن ؟. ص: تقوّم / الف. ب.طه يتقوّم 

١‏ ق. ب. سء م: له ؛. خل: به 0.قء الف: يكون 
.١‏ س: بالفعل /. الف: يكون 

8. ص: + والفعل / ب: -و صورة اخرى... بالقوة 9.ب: +أخرى 


٠.ق:-و‏ ١.ب:-مرة‏ أخرى... ينقسم 


٠.00‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


[الف]: صورة عارضة عند التجرّد بها 
تكون واحيدة عنس محتقسينة لذ وبالتها ولا 
بالقوّة . 

[ب]: وصورة أخرى عارضة عند التجسّم 
بها' تكون كثيرة بالقوّة'. واحدة بالفعل 
وبالقوة القريبة من الفعل. 

فتكون الهيوى جوهراً مشتركاً بين الصورة 
الجرّدة والصورة الجمسمية قابلاً" للأمرين. من 
شاأته 3 توجد مراة وبعورد | كير متشير أصلاً؛ 
وتوجد؛ مرّةٌ وجوداً منقسمأ بالقوة القريبة من 
الفعل _كالمقدار وما في حكنه ‏ فلنعد الكلام 
إلى ذلك الجوهر المشترك. 


* ؛) قال: فلنفرض الآن هذا الجوهر /6889/ 
وقد صار بالفعل اثنين. وكل واحد منتهما 
بالعدد و” غير الآخر. وحكمه أن" يفارق 
الضورة الجسانية:.. 

1 لزم" من تجويز مفارقة ال مهيول عن 
الجسمية, وكونها عند التجرّد موجودة بوجود 
يمتنع عن الإنقسام بالقوة سيد" لجل ضورة 
تلحقهاء كون جوهر واحد مشتركاً' تارةٌ يوجد 
مفارقاً غير قابل ا وتارةٌ يوجد متقدراً 
قابلاً للقسمة, يريد الشيخ ابطال هذا اللازم 
بإبطال شقوقه وأقسامه. 

فقول ذا اذا اقممنا جما بهنت فاتقسم 


المقالة الثانية / فصل (") 


الجوهر ال هيولاني بالفعل اثنين. كل منها 
غيرالآخر بالعدد. وانفردت هيولى كل جزء 
بصورة. والفرض جواز مفارقة اهشيولى عن 
الصورة مطلقاء فتوسٌّنا تجرّد كل من 
لميوليين"' عق صنووها::فيق "كل مها 
جوهراً يردا بلا صورة جسمية وواحدا شير 
منقسمء لا بالفعل ولا بالقوة القريبة. ثم 
فرضنا'! ترد الجوهر القابل قبل وقوع 
القسمة عن الصورة. أي فرضناه بحاله كباكان 
من غير قنسمة: ال انه ا زيللت عينة الصيورة 
قو نفو ا ركنا وهر وعدا بالئقة وماد 
جميعاًء فحينئذ لايخلو: 

[1]: إِمَا أن" تتحقّق هاهنا مخالفة بين هذا 
الجوهر الوحداني ‏ الذى بق معوه رارك 
من غير عروض قسمة عليه وانفصال جزء منه 
- وبين هيولى كل واحد من النصفين الت بقيت 
بعد القسمة جوهراً واحداً غير قابل للإنقسام: 
وهى كجزء من ذاك. 


اايم:-بها 
"'.خ: قابل 
6.قم:-و 
امسر 
4ع : بمجسمه / وهكذا يمكن أن يقرأ ما في م 

٠‏ .ف النسخ: الطيولين 
اط رما 


".م : - بالقوة 
؟. النسخ: يوجد... يوجد 


.١‏ هكذا فى النسخ / والنص: أنه 


9.م: مشكرك 


قبيف:خ.١‎ 


.خخ : أن .من : واحد 


البرهان الثالث 


الشفاء (الالحيات) المقاله الثانية؛ الفصل الثالث: فى أن المادّة الجسمانية لاتتعرى عن الصورة 01 


فلنفرض الآن هذا الجوهر' قد صار بالفعل اثنين. و كل واحد منها بالعدد 
غيرالآخر.ء وحكمه أنه يفارق الصورة الجسمانية "(6. فليفارق كل واحد منها 
الصيورة المسدانية .“فق كل واجومس] بسوخرا واجيدا حالقوة والفعل. 
ولنفرضه بعينه لم ينقسم * إلا أنه أزيل عنه الصورة الجسمانية حقٌ يبق؛ 
جوهراً واحداً بالقوّة والفعل. فلايخلو (الف: إِما أن يكون* هذا الذي بتي 
جوهراً - و هو غيرجسم - هو بعينه” * مثل الذي هو كجزته" الذي بق 
كذلك مجددا“. [ب]: او يخالفه. 

فإن خالفه فلايخلو [1]: إِمّا أن يكون لأن هذا بق وذلك' غٌدم, [5]: أو 
بالدكين» 11) أو كو كاانها نفد كاك ولك لقص يبي ١١‏ ينية د 
صورة"' لاتوجّدان" لذلك؟' _او يختلفان / بالتفاوت بعد الإتفاق'' في المقدار 2 
أو الكيفية أو غير ذلك. 

فآإن بق'١‏ أحدهما *” و عدم" الآخر ٠"‏ والطبيعة واحدة سعامة و إئما* 


الصورة. فإِنّ لها قوّة بعيدة الإنقسام. أفاد مدظلّه.(ب) 
أى قوله «فلنفرض» دليل آخر على استحالة تَرّد الميولى عن الصورة؛ والدليل السابق تم 
بقوله: «فيكون بين الأمرين مشترك...». و حاصل المفسدة أن الهيولى لو تحّدت لزم كونها بحيث 
كو جر شاه القسمة ثارة؛ ولايكون هن قاد القفسمة إقارة] شو وسو هالت 
3. أي لم ينقسم حال المفارقة عن الصورة. (ب) 
4. أي: مثل الجوهر الذي هو جزء الجسمء و هو الهيولى. (ب) 
5. الضمير راجع إلى «اثنين» في قوله: «قد صار بالفعل اثنين». (ب) 


ان و 9 الف الجسمية الن الصؤرة الحسعة 
؟. بء الف: بقى 0. خل: + بعينه 1. صء ط: + بعينه 

/ا. ب: + و /م: لجزئه :+ لذلك 9. ب: نفى واذاك 

.٠‏ بيء ألف: يختص ١.م:هذا‏ .ب جو 

. ص. خل: لاتوجد إلا /أكثر النسخ: لايوجدان /لء الف: لا يوجد /ق. ب. س: لا توجد(نسخة ق مهملة) 
4.ب: كذاك 6. بء الف: بعد الاتفاق 1. الف: عدم 


.١/‏ الف: بقى .١1‏ ب: والآخر عدم 6.م: فائما 


50 


[1]: أو لميتحقّق مخالفة بينهما. 

فإن تحققت المخالفة بينهها؛ فهذه الخالفة 
[الف:: إِمّا بالماهية ولوازمهما وهى واحدة في 
الجميع. [ب]: وإمّا بالوضع والمكان -وهما 
لايكونان عند عدم الجسمية ‏ [ج]: وإما 
بتفاوت في ' المقدار وهو مسلوب عنهما ‏ [د]: 
أو بعروض كيفية أو مقدار يوجد لأحدهما. 
ولمويوجد للآخرء فالطبيعة واحدة فبه| 
والإستعداد واحد, ولرتحدث حالة' إلا مفارقة 
الضورة السمانبةا.وقتلك المفارقة شرك 
ولازم هذه المفارقة مشترك. 

وأيضاً لو اختلف أحدهما بشيء دون الآخر, 
كتفاوت /8890/ في" كيفية أو مقدار. فهل 
الكلام إلا فوا به يخنتلف أحدهما عن الآخر 
وكات نياف اختر هنا مده ويقاء لكين ا 
ببقاته وفساد الآخر؟ فان كان المفسد المعدم له 
زوال الجسمية فلايختصٌ أحدهما به دون 
الآخرء فارتفاع الصورة' عن أحدهما إن كان 
يعدي ل انيجي انيدو ١‏ اشر امذا 
ارتفاعها. 

و أيضاً إن كان ارتفاع الصورة الجسمية 
معدماً للهيولى. فلم يمكن تجرّدها” عن الصورة 
-وهوعين المطلوب ‏ والمقدر جواز التجرّد. 
هذا خلف. 

و إن كان ارتفاع الصورة عن أحدهما مُعدماً 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


للآخر. فهذا غير معقولء إذ لامنافاة بين رفع 
ضفة عن كىه.ووعنوه كوي اخر من شاد ان 
يتصف بمثل تلك الصفة. 

وان كان نسو لا جره وهو هوك اين" 
القسمين امتزاجه مع هيولى, القسم الآخر, 
وصيرورتها واحدا فهو ايها تمتنع فما 
لامقدار له؛ إذ معنى ذلك الاتحاد أن يزول عن 
السين صوكاها اللقداريكان و عدف 
لمادتهها صورة مقدارية, واحدة نسبتها إلى 
المقداريتين تشبّه نسبة الكل إلى جزأيه. فيقال: 
ها اتحدتا. 

وما حقيقة الاتحاد بين أمرين متحصّلين 
فذلك محال كما بيّنه الشيخ بقوله: «و من 
المحال ' ' أن يتحد جوهران» إلى قوله: «وكلامنا 
فى نفس الماذة لافى شىء ذي مادة». 

و بالجملة فظهر أنّ هذه الشقوق الى تفرض 
أن تقع مها ١‏ امخالفة بين المادّتين المفارقتين ‏ 
أعنى مادّة جزء الجسم ومادّة كله كلها باطلة, 


١.د:-فىي‏ 5 .مدي : حاله 
ط: في 


غ. كذافى النسخ / والظاهر زيادة «و» 


2ط 1.ط: +الحسمية 
. قم : يقدم 8ع : بتجردها 


8.د: + التنصفين 
٠‏ . هكذا في النسخ / والنص: وا محال 
١١‏ .د:بينهبا 


2 


الشفاء (الإلميات) المقاله الثانية؛ الفصل الثالث: في أن الماذة الجسمانية لاتتعرى عن الصورة 016 


أعدّم أحدّهما رفع الصورة الجسمانية ‏ فيجب أن يعدم الآخر ذلك' بعينه. 

وإن اختصٌ بهذا كيفيّة. والطبيعة واحدة ‏ ولم تحدث' حالة إلا مفارقة 
الصورة الجسمانية. ولم يحدث مع هذه الحالة إلا مايلزم هذه الحالة ‏ فيجب 
أن يكون حال الآخر كذلك. :: 

فإن قيل: إِنّ الأَوّلِين ‏ و هما اثنان يتّحدان؛ فيصيران واحداً. 

فقو ليوة ال أن تحد جوهران» لتنا إن عدا و كرو اد متا 
نوجورد" /افهها اتنا لاواعه .وان اعد وأحدهها معدوموالاحس وجو 
فالمعدوم كيف يتّحد بالموجود؟ و إن عدما جميعاً بالإتحاد وحدث شيء 
تالت مت ننه كوعدي .ل فاسدي ور يني وبين القالف عاذ 
مشتركة؛ وكلامنا في نفس المادّة. لا في شىء ذي مادة. 

وأأقا إن العلا بالغاوت فق الزدر "مب أن كوناتو لسن للا ضور 
جسمانية ** / [و]١‏ هما"' صورة مقدارية؛ و هذا خلف. 

و أمّا" إن لم ؟' يختلفا بوجه من الوجوه.* فيكون حينئذٍ حكم الشيء لو" 


6. أي لابدّ من وجود الكيفيّة في تلك الأجزاء أيضاً بناء على كون الطبيعة واحدة مع عدم حدوث 
بالتسوض اللا رقة تعن الصو ره اللسمية (نن) 

7. المراد من «الأولين» هو ماذكره أوّلاً بقوله: «فلنفرض الآن هذا الجوهر قد صار بالفعل اثنين. وكل 
واحد منهما بالعدد غير الآخر». (س م س) 

8و إذالم تكن لما صورة جسمانية ملزومة للمقدارء فن أين يحصل لما الاختلاف والتفاوت في المقدار 
الذى لايوجد بدون الصورة الحسمانية؟ (س م س) 


١.ق:-_ذلك‏ ؟. بء الف: لم يحدث ”. الف؛ الجسمية 
غ. صء. خل: متحدان 0.ق: + من 1.قء. س: المحال 
/. م: موجوداً 8. مخ: فاسدان 0 
٠.صء‏ خل: المقدار/ ص. م. خل: + أو غير ذلك / ق: غيره و حكمه وحده بهما 

١‏ الاضافة من «ص» 5١.م:‏ لها /مخ: بها 7.م: وامًا 


5". ص, الف. خل: لايختلفا /ب:إن يختلفا 0. مخ: و 


7م 
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وبطلان اللازم بأقسامه يوجب بطلان الملزوم: 
فبطل الشق الأوّل وهو تحقّق المخالفة بينهما. وأمّا 
الى الآخر هو اشثفاء المخالفة بينهنا بوعه من 
الوجوه فهو أيضاً ياطل؛ إذ يسلزم من ذلك أن 
يكون حكم الشيء إذا لينفصل عنه شيء ما 
هو كيه سكم و اقل انقعي عن غيوو سكا 
واحداً. وكذا يلزم أن يكون حكنه وهو منفرد 
عن الغير وحكمه وقد انضم إليه غيره حكراً 
والعذا من حم الرحدوهء فلكم يعدن 
الموضوع وحكم كله والميذا وبطلان اللازم 
وهو الامحاد بين الحكمين على الوجهين دل 
على بطلان ' الملزوم. وهو عدم الخالفة بين 
الجوهرين المفارقين عن الجسمية؛ وإذا بطل 
الشقان /8890/ الأوّلان, وهما الخالفة وعدم 
المخالفة بينهما بطل ما هو المفروض من تجرد 
الهيول عن الصورة وهو المطلوب. 


[إشبات الهيولي عبر طريق التخلخل 
والتكاثف] 
0) قال: و بالجملة كل شيء يحبوز في وقت 
من الأوقات أن يصير اثنين ففى طباع ذاته 
استعداد للانقسام... 1 

1 ثبت من قاعدة نني الإتحاد الحقيق بين 
الشيئين أنه لايمكن توحيد الكثير ولا تكثير 
الواحد إلا بالمعنى الآخر الذي يختصٌ بالمقادير 


المقالة الثانية / فصل (") 


والمستقدرات. وهو الفصل والوصل بين 
الجبعاتات» او الاشعال تحن اخر كالتسجل 
والتكائف - فتتفرّع " عليه هاهنا قاعدة أخرى 
يتضّح بها نفى اتحاد الهيولى بهيولى أخرى ؛ عند 
التجرّد. بل تجرد اطيولى . 


مزيد إيضاح': 

وهى: انكل ماعن شان اسمن 
وقت من الأوقات - ويتكثر فلابدَ أن يكون في 
طبائية وسحققة زات ا يعوداة القية القدارية: 
ايكون ذلك الأسغداد ذانيا مشا ن 
حقيقته وإن منعه عن قبول الإنقسام. وخروجه 
من القوّة إلى الفعل مانع عارضء. سواء كان 
العارض" لازماً أو مفارقاً كما في الفلك 
والأجسام الصلبة المتابية " عن الانقسام. وذلك 
الاسشعدا دمعو مقارة المدان نيم 
حصوله إلا بالمقدار. 

فثبت من ذلك أن الهيولى لايمكن تحرّدها 
عن الصورة الجسمية؛ لأنُّا شىء من شأنه أن 
ينقسم اثنين بعد أن كان واحداًء وذلك عند 


انفصال الجسم وأن يتحدٌ بعد أن كان اثنين 


١.قم:-و‏ ".خ :وهو الإتحاديين... بطلان 


ل عن صن > 
06 اتضاح 


غ.ط: ار 
1.د:_العارض 
/. م: الأصلية المبائنة / قم : المتبائنة 


4> 


إثبات عدم تعرية 
اليولى عن 
الصورة من 
طريق التخلخل و 
التكائف 


الشفاء (الالهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الثالث: فى أن المادّة الجسمانية لاتتعرى عن الصورة 0104 


لمينفصل / عنه ماهو غيره. هو' بعينه حكمه", و قد انفصل عنه غيره؛ وحكمه 
مع غيره و حكنه وحده. ومن كلّ جهة حكداً واحداً؛ هذا خلف.* أعني أن 
يكون حكم بعض الموضوع و حكم كله واحداً من كل جهة, أعني أن' يكون 
لوكان القىء 1 تقض لبان ونين" مفه فى ء كنا إذ 1" احند مله ند + 
وحكمه. وم يضف إليه شىء. حكنه. و قد أضيف إليه شيء. 

و بالجملة 0) “كل شيء يجوز في وقت من الأوقات أن يصير اثنين.* فق 
طباع ذاته استعداد للإنقسام لايجوز أن يفارقه. و ' رثّما يمنع عنه © بعارض ١‏ 
غير" استعداد الذات”. و ذلك الاستعداد “ حال إلا بمقارنة" المقدار 
للذانت"١١.‏ 

فبق أن المادّة لا تتعدى" عن الصورة الجسمية". 


9. لافي المقدار. ولافي شيء غيرالمقدار أيضاً. (ب) 

0. فيلزم تساوى الجزء والكل. (ب) 

1. هذا إشارة إلى الحدوث الزماني. (ب) 

2. هذا إشارة إلى أنّ الجوهرين المذكورين لما كانا قائمين بنفسهما لابمحلٌ. فلايجوز انعدام شيء منهما 
بالمةه لأ الاتعزاء نالمءة بعد الوحوه تتحصير.ق الخال سو كان جوهر أو عضا كا تترريق 
موضعه. و بناءً على هذا يلزم بقاء الجزء المشترك, فيلزم تركب كل واحد من الجوهرين اللذين 
فرض انعدامهما عن المادّه والصورة, فيلزم تركب ما فرض مادة من مادّة و صورة؛ هذا 
خلف. (س م س) 

3. أى عن الإنقسام بالفعل, لاعن الإستعداد للإنقسام. (ب) 

4. أى الاستعداد بالفعل. (ب) 

5.دليل اخر على إثبات الهيولى من طريق التخلخل والتكاثف. ولادخل هذا على إثبات التلازم بين 
اطي ولى والصورة, فعلى هذا يكون المراد بالجوهر هوالأمر المحسوس و إن كان هذا دليلاً على إثبات 


.١‏ ب: غيره و حكمه وحده هو ؟. ص. الف. خل: حكمه بعينه دو 


5 ق: -أن 6.ق: -آن اقن ةن الم 
/. م: لم ينتقص /. ب: يوجد .ق: +لم 
رمتو ١‏ خل: لعارض ني داغير 

١‏ .ق:-الذات ؛١.‏ ب: + بالذات 6. ب: بمفارقة 


1١.ب:‏ للذات .١/‏ الف: لا بتعردى . ب: الحسمانية 
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وذلك عند اتصال الحسمين. 

فان قلت: ما بال المقدار إذا طراأ عليه 
الإنفصال انعدم. وهوالذي به يستحقٌ المادة 
الانقسام!؟ وما باله إذا اتصل يمثله انعدم, 
وهوالذي به تستعدٌ المادّة للإتحاد!؟ 

قلنا: لا منافاة بين كون ' الشيء مهيّئاً للمادة 
لأن يقبل شيئا مثله. وبين انعدامه عند حصول 
المقبول؛ إذ المثلان كالمتضادان لايجتمعان في 
موضوع '؛ فإذا حدث أحدهما زال الآخر. 

والمتاضل: انوضود النادة وسو نانف 
قبول الوحدة والكثرة, فلايقوم إلا بالمقدار, 
فلايمكن أن يتعردى عن الجسمية. 


تفريع: [في إدراك الهيولى] 

نا تبيّن وتحقّق أنّ /8891/ الهيولى في ذاتها 
وهويّتها أمر جسمانى لايمكن لماهيّتها نحو آخر 
من الوجود. به يكون أمراً عقلياً غير قابل 
للقسمة. فلايمكن للذهن أن يتصوّر أمرأ يكون 
هو في ذاته هيولى؛ إذ كل ما يتصوّر في الذهن 
فهو صورة عقلية, ' وجودها وجود غير قابل 
للإنقسام. لكن للذهن أن يتصوّر شيئاً هو بعينه 
عنوان جوهر بالقوة. غير متحصّل الهوية 2 
ابل الكت ةبوالوجيدة وذ اف العنوان امور 
صوري عقلى غير قابل للقسمة' أصلاً؛ فكلّ ما 
بحصل من أطيولى في الذهن تكون حقيقته غير 


المقالة الثانية / فصل (") 


حقيقة الهيولى إلا أَّا يصلح' أن يصير عنواناً 
هاء وأن" يحكم عليها بأحكام ال هيولى بحسب 
الفرض”* والتقدير, كما في القضايا الحقيقية '. 
وبهذا الوجه تستصح '' الأحكام الْتى ذكرت في 
الاستدلال على نف تجرّدها عن الجسمية. 


[في صحة التخلخل والتكاثف الحقيقيين ] 
١‏ قال: ولأنّ هذا الجوهر إنما صاركياً بمقدار 
حلّه فليس بِكّم "١‏ بذاته ‏ فليس يجب أن 
تختص ذاته بقبول قطر بعينه دون قطرا '... 

مويه جتان صخة المتخلشل والتكاقفن 
الحقيقيين, وهما نوعان من الحركة في الكمٌ. 
وذلك ببيان: أن اههيولى في ذاتها ليس بكم وإن 
كان وجودها غير منفك عن كمية ماء والدليل 
على مغايرتها ف الوجود عن الكمية والمقدار 
قبوها الانقسام والاتصال والوحدة والكثرة, 
ولاكذلك نفس المقدار. وكذا الصورة الحسمية 
التي بها قوام اهيولى فهى '' أمر مغاير للمقدار 
في الوهم. 


١.يم:-كون‏ 1.خ : موضع 


.م : للهوية 

7+ _الأائها يصلح 
العرض 
لضت 
١١‏ . قم : قطرة 


كلخ جو 
0ع : للعينه 
مج : أن 
نط الحقيقة 
١.يحنلكم‏ 
. ط:_فهى /ي: وهى 


الشفاء (الالهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الثالث: فى أن المادة الجسمانية لاتتعرى عن الصورة 0249 


و لأنّ “ هذا الجوهر إِما صار كا بمقدار حلّه ‏ فليس بكم بذاته ‏ فليس 
يجب أن تختصٌ ' ذاته بقبول قطر بعينه دون قطر و قدر دون قدر«2» و إن * 
كانت الصورة الجسمية واحدة ونسبة ماهو غير متجرّي ولا متكمم فى ذاته, 
بل عا يتجزأ و يتكمم بغيره إلى أي مقدار يجوز وجوده نسبة واحدة,” وإلا 
فله مقدار ف ذاته" يطابق ما يساويه دون ما/ يفضل عليه. 113 
فبيّن من هذا “أنه يمكن أن تصغر المادّة بالتكائف وتكبر بالتخلخلء وهذا 
محسوس * /. بل يجب * أن يكون تعيّن المقدار عليهاء بسبب يقتضى في 8تها 
الوجود ذلك المقدار (». وذلك السبب؛ لايخلو:٠‏ 1 
[1]: إمّا أن يكون أحد” الصو رة والأعراض التي تكون في المادّة؛ 
[1]: أو سيباً من خارج. 
فإن كان سبيا من خارج: 


التخلخل والتكائف. فيكون المراد به ا هي ولى. (ب) 
هذا دليل على استحالة اختلاف تلك المادة بالقدر والمقدار. و اختصاصه بقبول قطر دون قطر؛ 
فلذا فرّع عليه ثبوت التخلخل والتكائف الحقيقيين. (العلوى) 

6. «إن» وصلية. (ب) 

7. «نسبة» خير لقوله: «نسبة ما...». (ب) 

8. يعني أن هدا البيآن يفيد الإمكان فقط. و ذلك يكف في رفع استبعاد الجمهور. حيث لايجوّزون 
التخلخل والتكاثف الحقيقيين. و أمّا وقوعههما فبدليل الحسّ كما أشار إليه بقوله: «و هذا محسوس» 
أي وجود التخلخل والتكائف محسوس. يشهد به الحسّ, و يثبت بإعانته على ما ذكروه من 
الأمثلة المشهورة التى لاحاجة إلى ذكرها. (ملا أولياء). 

9. أي إمكان كون الشيء الذي لايكون له في مرتبة ذاته مقدار خصوص معلوم بالبديهة. (ب) 

0 إشارة إلى إثبات الصورة النوعيّة بما حاصله: أن وقوع التكائف والتخلخل الحقيقيين فرع تعيّن قدر 
دون قدر لمكن أن ينتقل من أحدهما إلى الآخر. (العلوي) 

1. و هو كون السبب إحدى الصور و الأعراض التي تكون في المادة. (ب) 

.١‏ الف: يختصّ ا ". س: ذاتها / الف: نفسه 

6 دشن :عليه 0. ص: لسبب تاصيظ يفوا 

/. ل ق».سء م: -أحد /خل: تكون إحدى .ل ق: الصورة 
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فإذاً نسبة الهيولى في ذاتها إلى سائر الأقطار 
والمقادير نسبة واحدة. فلا نختص ذاتها من 
حية ذاعنا حول انمعدا ديففة دون مكراد اطوك 
منه أو أقصيرء ولا بقبول مقدار بعينه دون 
تقد ار" | كين او ! احفر مه ' وان كانت الضوراة 
الجرمية الجوهريّة واحدة في الصورتين. لما 
عليف ا الضورة اللوشرية أرق ا تسدنا 
0000 وهميّاً أو دنا ولا تفاوت بين واحدة 
منها وواحدة أخرى فى العظم والصغر وغير 
ذلك بحسب ذاتهاء بل بحسب ما يعرضها من 
التشدار شين انيف لاعن سيا 
تعاض رتدردون ادن فية دادو عاد 
متجز في ذاته كاهيولى /6891/ أو غير متجز 
ترثا متعيّناً وهمياً أو 001000 فرضيًاً عقا 
فقط. كالصورة الجسمية إلى أيّ مقدار معي - 
نسبة واحدة, وإلا لكان له مقدار معين يطابق ما 
يساويه, دون ما يفضل عليه أو ينقص عنه., 
والحال أنه غير متجز وغير مختلف النسبة إلى 
كلّ وجزء. فحال أن يكون جزء منه في ذاته 
بطابق جزءاً من المقدار. وهو في ذاته معرّى عن 
التجزّى بالقوة القريبة. 

لعو مكن أن يتضق :ذلك ثانيا وبالغرض: 
فيحصل له من جهة المقدار جزء وكل؛ فيطابق 
جل مجع امتقو ازووكله كن المقدان كسار 
الأوصاف الت تكون بالعرضء كالتحيّز وقبول 


المقالة الثانية / فصل (”) 


الاشارة والشكل والحركة وغير ذلك. 

فظهر مما ذكر' أنه يمكن للادّة أن تصفّر 
بالتكائف. تجا بالتخلخل. 

وقوله:«هذا م حسوس». أي وجود 
التخلخل والتكاثف مما يثبت باعانة الحسش؛ 
فإن الحسٌ يشاهد إنشقاق القارورة إذا ملئت 
ماءً وأحكم صمامها وألقيت فى النار. فيعلم أن 
الشىّ بزيادة المقدار لما ف القارورة لابسبب 
دخول"النار من خارج إليها إذاميبق في داخلها 
مكان لما يفشو فيها. ثم ماء الّذى ألجاها إلى أن 
تدخل أضيق موضع من شأنها الخسروج عننه 
بالقلع الجية العلز. 

وكذا يشاهد الحسّ دخول الماء فى قارورة 
يكل يماوها فكت" عن اماد قعل النقمن ان 
ذلك لأجل أنّ الماصٌ يجذب بعض اطواء الذي 
فيها بالقسر'. فلولا حصول '' التخلخل في 
الباق يلزم الخلاً. وهو حال. فإذاكيّت على الماء 
يدخل فيها ٠"‏ صاعداً لرجوع اهواء الباقي إلى 
قوامه الأصلى لزوال القاسر " وامتناع الخلاً. 


مو 


"'.ط:_منه غ.خ: معيّنا 
ك4 م: فنسبته ١.قم:ذكره‏ 
/ا.د:_دخول 6. يكبٌّ: يقبل 


٠.ط:‏ حصل 
.خ: القاصر 


الشفاء (الالميات) المقاله الثانية؛ الفصل الثالث: فى أن المادّة الجسمانية لاتتعرى عن الصورة 001 


[الف]: فامًا أن يفيد ذلك المقدار المقدّر بتوسّط أمر آخر. 

[ب]: أو بسبب استعداد خاصٌ. فيكون حكم هذا و حكم القسم الأوّل 5 
واحداً يرجع إلى أنّ الأجسام لاختلاف أحواها تختلف' مقاديرها. 

[ج]: و إِمّا أن لاتكون الإفادة بسبب ذلك و بتوسّطه, فتكون" الأجسام 
متساوية الإستحقاق للكجٌ و متساوية الأحجام. و هذا كاذب. 

و مع ذلك * ايضا فليس يجب أن يصدر عن ذلك السبب حجم بعينه دون 


دليل آخر لوجود عحجم إلا لأمر 6" و أعنى بقولى ؛: «الأمر» شرطاً ينضاف 28 الى المادة, به 


سيدق “المقذار المفك ل لنفسن كوس" ناذة” 
ولا أيضاً لكونها” مادّة لها مصوّر بالكنية بل يكون للادّة شيء لأجله' 
تستحقّ '' أن يصوّرها المصوّر * بذلك الحجم والكيّة. ويجوز أن تخضتلف 
بالنوع * مطلقاً. ويجوز أن تختلف بالأشدٌ و الأضعف" ليس بالنوع مطلقاً 
وإن كان الأشدّ/ و الأضعف “ قد يقارب الاختلاف فى النوع (. لكن بين 44هنا 


2. يعني: لو فرض جواز كون الأجسام متساوية في الأحجام حقٌ يكون كل منههم| كحجم غيره. 
فالكلام في تعيين ذلك الحجم طا دون غيره من الأحجام عائد. لأنّ نسبة ذلك المسيّب إلى جميع 
الأحجام واحدة. (ب) 
أي يلزم أن لايصدر من هذا الأمر الخارج مقدار أصلاً؛ لأنّ الصدور لاحالة يتعلّق بمقدار معين, 
ومع تساوى نسبة المادّة إلى المقادير و تساوى نسبة هذا الأمر الخارج اليهاء كيف يتعلّق الصدور 
إلى مقدار معين. (ب) 

3. أى يكون أمرأمًا يحل في المادة. و يصير واسطة في تأثير السبب. كالحرارة التي تصير باعئة 
المشلكل والبروة الى #صبوسييا للدكانقه اسن دس 

4. «المصوّر» بصيغة إسم الفاعل, أى المقدار الخاصٌ لايجوز أن يكون لنفس المادّة بذاتهاء ولا للمادة 
باعتبار أَنّ لها فاعلاً مصوّرا بالكميّة. (ملا أولياء) 

5. كالحرارة والبرودة, فإنّ الحرارة مما تفيد مقداراً أعظم بالتخلخل والبرودة تفيد مقداراً أصغر 


.١‏ الف: يختلف ؟. الف: توشط ".ق: فيكون 
؛. ص. سء الف. خل: بذلك 0. ب: يستحق ١.ب:-‏ كونها / ق: فيكون 
/ا.س: المادة .ق.:ب: لكونه 8.ق: لاجلها 


يا .٠‏ بء الف: يستحق ١.م:‏ بالأضعف 


م 


١6‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


ولولا ذلك لما صعد الماء الذى من طبعه' 


فهذه حجة عند المصّ على التخلخل, وعند 
الكبٌ على التكائف. والإعتذارات التي ذكرها 
منكروا ال هيولى ومنكروا تفي التخلخل 
والتكاثئف, المثبتين عليها عن ' هاتين الحجّتين 
تعصّبات خارجة عن التحصيلء وتكلفات 
مصادمة ؟ للتحقيق. 


) قال: بل يحب أن يكون تعيين* المقدار 
عليها بسبب يقتضى في الوجود ذلك المقدار... 

يعني لايكي 1 تعيين /3892/ المقدار 
الجمسمى وجود ال هيولى ووجود الصورة 
الجسمية فقط. بل لابد فيه من سبب غيرهما. 
وذلك السبب لابد رد يكون من أحواها 
المقارنة ها؛ لأنه لايخلو: 

١‏ إِمّا أن يكون أمراً مقارناً لها؛ كالصور 
والأعراض. 

[؟ ]تنواكا اوريكون امرا بشارها مياتنا. 

أمّا السبب المبائن فلايخلو [الف]: إمّا أن 
تكون إفادته المقدار للمادة المتقدّرة بتوسشط 
شيء اخروكا ف هزة اننا يتبع ذلك الأثر 
حصول المقدار, أو يفيد استعداداً أَوّلاً ثم يفيد 
بواسطته المقدار؛ 


[ب]: أولا تكون إفادته بتوسّط شىء آخر. 


المقالة الثانية / فصل (”) 


فببالقق الآ و لجسن التزويحة الادل 
هوالمطلوب, وكذا الأوّل من الثاني يرجع إلى ما 
هو المطلوب"', وهو أن السبب القريب لحصول 
المقدار صورة أو عسرض؛ فيكون اختلاف 
المقادير في الأجسام لاختلاف أحواها من 
الصور والأعراض. 

وأمّا الشق الثاني من الثاني فهو باطل؛ وإِلا 
لزم أن يكون المواد والأجسام كلها لكونها 
متساوية الاستحقاق للكمٌ متاثلة المقادير 
والأحجام., لأنّ الميولى قابلة صرفة, 
والجسمية طبيعة واحدة مقتضاها واحد؛ 
والفاعل المخارج نسبته' إلى المقادير نسبة 
واحدة. فيلزم أن لايختلف أثره في القوابل 
المتساوية الاستعداد. فلا تختلف مقاديرها؛ 
واللازم باطل. لأنّ الوجود يكذبه. فكذا 
الملزوم. 


© 8) قال: و مع ذلك أيضاً فليس يجب أن 
يصدر عن ذلك السبب حجم بعينه دون حجم 
[الا لأمر]... 


.١‏ ط: طبيعة ؟. م: السفل 
لي : من 

؛ . قم ,ب : مصادفة / وهكذا يمكن أن يقرأ ما في د 
ه. هكذا في النسخ / والنص : تعين 

”.ح: +ان المطلوب و 


/ا. ط: نسبة 


الشفاء (الإلميات) المقاله الثانية؛ الفصل الثالث: في أن المادّة الجسمانية لاتتعرى عن الصورة 03 


الاختلاف بالنوع ' مطلقاً و بين الإختلاف بالأضة:والاأضعق عالق علوي 
عند المعتبرين. فقد علم' أنّ ا هيولى قد تتهيّاً بعينها لمقادير *: مختلفة و هذا أيضاً 
فيد | الظييسانت. ة 7 

و أيضأ * فإنَ كل جسم يختصٌ لاحالة بحيّز من الأحيازء و ليس له الحيز" 
ال خاص به يما هوجسص .0١(‏ والا لكان ن كل جسم كذلك. فهو إذاً لامالة 
مختصٌ ؛ به لصورة ما في ذاته. و هذا بين. 

وأيضاً» فانّه [1]: إمًا أن يكون غير' قابل © للتشكيلات والتفصيلات 
فيكون لصورة" مّا صار كذلك؛ لأنّه ماهو جسم قابل له؛ [5]: و إِمَا أن يكون 
نابلا نذا مصبولة أن عدن وكبق ها كان رفير" على إحدى الصور المذكورة 


بالتكاتت».والقاق: كمراتب المترازة والبووة#يفكل عرض ةاهن المزارة تفي قدرا خناضاء كيدا 
البرودة. (ب) 

6. يعنى: أنّ الإاختلاف بالشدّة والضعف و إن كان قريباً من الإختلاف بالنوع مطلقاً باعتبار مخالفة 
الأشدّ للأضعف بعنى فصلى كم هو رأي المشائينٍ داو عع عرضى كا هو ينسب إل الزواقيان: 
لكن يبعد عنه أيضاً؛ فإنّ في الأشدّ والأضعف نحواً من الاتحاد. بمعنى أَنّ العقل ينقزع من الفرد 
الأشدّ امثال الفرد الأضعف كما هو معلوم عندالمعتبررين؛ فعى المذهبين كلهما لايختلف الأشد 
والأضعف اختلافاً نوعيّاً مطلقاً؛ بل فيهما نحو من الاتحاد. (ملا أولياء) 

57و إذاكان فبدءاً الطبيعيات فعكون اثنيات ذلك ميق مسائل العنل الالمدى :قوق متسائل 
الطبيعى. (س م س) 00 

8. يريد إثبات صورة اخرى غيرالجسمية بها تختلف الأجسام نوعا. بان هذه الآثار والنعوت لاتكون 
مستندة إلى الهيولى. ولا إلى الصورة الجسمية المشتركة ولا إلى المفارق لتساوى نسبته إلى الكل؛ 
فإذا لابدَ أن تكون مبادئ هذه الآثار أموراً مختلفة داخلة في الأجسام. فهى صورة نوعية 
جوهرية. إذ جزء الجوهر جوهر. (ب) 

9. بسسهولة. بقرينة ما سيذكره. (ب) 


.١‏ ب: فى النوع 1 سء. الف: علمت ١‏ ب: حيزه 
ُ. الف: ,يبختص 6. صض. بء 1 وا 1 ب: افهق ذا .:: غير 
/ا. ص» ط' خل: بصوره 


/. ب: «لأنه بما هو جسم... فهو. قابل للتشكيلات...» فى هذه النسخة قد وقع تقدّم و تأخَر بين العبارات. 
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"1١0‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين تحمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


يعنى لوفرض جواز كون الأجسام متساوية 
الأحجام حقٌّ يكون كل منها كحجم غيره. 
فالكلام في تعيين ' ذلك الحجم طادون غيره من 
الأحجام عائد؛ لأنّ نسبة ذلك السبب إلى جميع 
الأحجام واحدة.كما أنّ نسبته إلى جميع القوابل 
وأحدة. فليس يجب أن يصدر منه حجم واحد 
على الجميع إلا لأمر اخر' ينضاف إليها. 
فيكون بانضيافه إلى المادة والجسمية تستحقٌ 
المادة المقدار المعين, فلايكفى وجود المادة 
والنس ةل اها وجود هما مع وجود' 
السبب المفيد المصوّر للمادّة بالكية /6892/ 
الخاصّة إلا مع انضمام شيء آخرء أو حالة 
ارس لا عليا فمتدة الميادة لان صورها 
المصوّر بذلك المقدار وتلك الكمية . 

وإذا اختلف المقادير فذلك الشيء أيضاً 
ِب أن يكون تدلناء لكين وز أن يكتون 
الإختلاف فيه إِما بالنوع أو بالأشدٌ والأضعف. 

والأوّل: كما بين الحرارة والبرودة, فإِنٌ 
الحرارة نما يفيد مقداراً أعظم بالتخلخل, 
والعرودة نفيك فقدارا أضغر بالتكائف: 

والثاني: كمراتب ا حرارات والبرودات, 
فكل؛ مرتبة* من مراتب الحرارة تفيد قدراً 
خاصّاً من الزيادة في حجم القابل. وكلّ) 
صارت الحرارة أَشدَّ صار القابل أعظم قدرا. 
وكذا البرودة كلّما كانت أشدٌ كان القابل أصغر 


المقالة الثانية / فصل (”) 


قدرا. 


[الإختلاف التشكيكي يقرب الإختلاف 
النوعي] 
# ) قال: وإن كان الأشدٌ والأضعف يقرب١‏ 
اللاختلااف ف النوع ... 

يعنى: أنّ الاختلاف بالشدّة والضعف يقرب 
من الإختلاف بالحقيقة والنوع". وذلك معنى 
كون افزة من إقزاة. معو وانعدد كالحزازة مدا 
أشدٌ من الآخر أن يكون ذلك الفرد فى حدٌ 
نفسم خيك يكو كانه امقال القرة الطهيت.» 

وهذا لايتصوّر عند المشّائين إلا ا دل 
فى حدود الأفراد شىء زائد على المفهوم 
المشترك. داخل فى كالية بعض الأفراد ونقصها 
عَنكَ أتباع المشرقيين* التفاوت بين الأفراد 
أيضاً بنفس المعنى المشترك الذاتى. فعلى كلا 
المذهبين يكون الإختلاف فى الأشدّ والأضعف 
قريباً من الاختلاف في النوع. 

ما على المذهب الأَوّل: فلأنَ الاختلاف بين 
الأفراد مهما راجع إلى الإختلاف بالوجودات 


؟.ط:_اخر 


أ .خ: وكل 


.١‏ د:؛ نعين 

لاون وجوه 
06 :-مرتبة 
1. هكذا في النسخ / والنص: قد يقارب 


7. ط:والنوع 8. د. قم. خ: المشر قين 


الشفاء (الالميات) المقاله الثانية؛ الفصل الثالث: فى أن المادة الجسمانية لاتتعرى عن الصورة 01 


فى الطبيعيات. فإذاً المادّة الشمة' لاتوجد' مفارقة للصورة. 
فالمادّة اذن" انما تتقوّم؛ بالفعل بالصورة, فإذاً المادّة إذا جُوَدت " فى التوهّم 
فقن قعل ييا مال يكبية: معد" ف الوتعورد. 


0. هذا إشارة إلى أَنّ ال هي ولى إذا حصلت في الوهم حصلت فيه مع الصورة والمقدار. فلايمكن وجودها 
في الوهم مجحرّدة عنهما. و اما قيد ب «الوهم» لما سيذكره بقوله: و كذلك هذه المادّة نعقلها الجوهر 
المستعدٌ, ولا نعلم من ذلك أن ما يستعدٌ له يجب أن يكون فيه شبيء. (السبزواري) 
يعنى: أَنّ المادّة إذا جُدّدت في الوهم, فقد فعل ها فعل و هوالتجريد, لاتثبت المادّة مع ذلك الفعل في 
الوجود النارجي. والحاصل: إِنّ تجرّد المادّة عن الصورة في الخارج محالء لكن يمكن في الوهم. 
(ملااولياء) 


.١‏ صء م: الحسمية ". الف: يوجد ”. ب: فإذن المادة 


. ل نباء سس ء م: تقوم 6. الف: ‏ معه 


5" تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


للأفراد. والإختلاف بالوجود يوجب 
الإختلاف بالنوع. 

و أمًا على المذهب الثانى: فلأنَ التفاوت فى 
نفس الماهية بحسب كماها ونقصها في ذاتها 
قريب من الإختلاف بالفصول لأنواع جنس 
وأحد. 

لكي الفرق بين الإختلاف بالنوع 
والإاخستلاف بالأشدٌ والأضعف على كلا 
المذهبين معلوم عند أهل البصيرة والاعتبار. 


[أصل من مباديُ الطبيعيات] 
)٠١‏ قال: فقد علم أنّ الميولى قد تتهّياً 
بعتا اتقازدر متكلئة روهت | أيها نهدا 
للطبيعيات... 

قد صحٌ من المقدمات المذكورة -كإثبات 
تبدّل المقادير /6893/ على جسم و1 
المادّة فى نفسها لاحظ لها من المقدار, وأنّ 
الستسمزة " لاتقدظى مقاااراً معدا ولا السنيت” 
المفارق نما يقتضيهء بل لابدّ من استعداد المادة 
لوجوده. ومن اختلاف الاستعدادات 
لااختلافه. وتعاقها لتوارده زان الغميول 
الواخيةابعينيا قد سعد تازه لمنداو ونارة 
لقدار آخر أعظم منه أو أصغرء دفعةً أو على 
التدريج. 

وهذة المسالة ايظا من لهات الندن طب 


المقالة الثانية / فصل (") 


مبادي العلوم الطبيعية . إذ يبتنى عليها كثير من 
مقاصد الطبيعيين. كحركات الو والذبول. 
وحدوث البخارات والسحب والرياح 
والأمطار والثلوج والعيون والزلازل وغيرها. 
كما يظهر عند التأمّل فيها. 


[في إثيات الصورة النوعية] 
[المنهج الأوّل]: 
)١١‏ قال: و أيضاً فإن كل جسم يخضتصٌ 
لاحالة بحيز من الأحياز. وليس له حيز 
الخاصٌ بما هو جسم... 

يريد إثبات صورة أخرى غير [الصورة] 
المسميةيا تلق الأحساء انواها. اعلم أن 
لكل واحد من الأجسام الطبيعية معنى آخر 
غير الاإمتداد وقبول الأبعاد. بها تصير الأجسام 
واه لعفاو ل را و أي 
منسوبة إلى النوع بالتقويم والتحصيل, وهى ؛ 
عند حصّلى ” المشائين ‏ من أتسباع الفيلسوف 
المقدّم أرسطاطاليس ‏ جواهر هى المباديٌ 
لقريبة لكقارها الختلقة وحركاتها وسكتناعا 
الذاتية فتسمّى «قوى» و«طبائع» وتسمّى 
ايضًا «كمالات أولى» لها لصيرورة الجنس بها 


".د: الجسم 


:د هئ 


دوجو+:مق.١‎ 


”". تح : السبب 
6م : محصل 


١١١5‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


أنواعاً مركبة. 

فهذه الات وعنوانات لأمر واحد في كل 
جسم طبيعى . فن حيث كونه مملع! [لذقان 
90 وق وعد حيت كانه مدا الح 6ه 
والسكون الذاتيين يسمّى «طبيعة». ومن حيث 
كله عقون لزاه لفقي مسي سور 
ومن حيث كونه متمّأ لماهية الجسنسن :سبد 
«دكالا». 

وللستدل ان ناخد الطريق ' فق إشبات 
وجودها وجوهريّتها من جهة كل واحد” من 
هل القوت والحيات: تامو جيه الأثار فك 

فإنَا نعلم بالضعرورة أَنّ للأجسام أحيازاً 
مخصوصة تطلها عند المفارقة» وتستقك فمما 
عند عدم القاسر؛ فالعنصر الثقيل كالأرض إن 
يتحرّك إلى المركز بحسب ذاته. والعنصر 
الخفيك كالثار انا معدة اف ضسوالمماء ست 
ذاته. ومن جهة قن خاص به. 

وكذا نعلم /8893/ أن بعض الأجسام قابلة 
للإنفكاك والالتيام وقبول الأشكال بسهولة 
كالما ع واضواي ان جعي كالارضي والنان 
ويعطيا معن عا ملافا كالكو اك :لسن : 
وكذلك مختلفة فى كثير من الآثار كالكيفية 
والكمية والوضع وغير ذلك. وهى محبولة * على 
حفظها عند الحصول. وعلى طلها عند الزوال 


المقالة الثانية / فصل (") 


بقاسر, والرجوع إليها بعد رفعه على أسرع 
زمان يتصوّر فى حقها. 

فبادئ هذه الآثار لايمكن أن تكون هى 
الجسمية_لأنّها كا علمتَ متفقة النوع في 
الجميع. وآثار المتّفق متفقة ولا الهيولى لما 
قابلة حضة ليست بفاعلة, ولأنها مشتركة في 
العنصريات؛ بل في الكل بذاتها عند التحقيق. 
فيتفق أثرها لوكانت مؤثرة _ولا الأمر المفارق 
للأجسام - لتساوي نسبته إلى الكل -ولا 
البارىٌ 0 اسمه ‏ لتعاليه عن' صدور الكثرة 
غتديلا وؤشائط " ديل الأشياء تيدر غنه تعالن 
على تسرتيب الأشرف فالأشر ف إلى الأخسٌ 
فالأخسٌ , حقّ تنتهى إلى الأجسام وموادّها. 
وهذا لاينافي القول بالفاعل الختار عند التحقيق 
مالميجوّز الترجيح من غير مرجح. والقائل” به 
مانا تكو جه , وإلاخرج* عن حدود 
الانسانية إلى حد من حدود المهيمية. 

فإذاً لاب أن تكون مبادئ هذه الآثار أموراً 
مختلفة داخلة في ذوات الأجسام غير الميول 
والجمسمية المشتركة. فهى صور نوعية 


١.خ:إنه‏ . قم : الطرق 
6.مءقم: مجهولة 
/ا. طخ: + واسطة 


5.ط: عن 
4. مي : القابل 


1.سم: والاخراج 
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جرفريه ذا أجراء الأبراعن يزور 

فثبت أن المادّة المجسّمة أي مجموع الهيولى 
والجمسمية ‏ لاتوجد مفارقة لههذه الصور 
الكمالية, فكما أنّ المادّة الأولى إِنما تقوّم بالفعل 
بالجسمية, فكذا المادّة الجسّمة إِنا تقوّم بالفعل 
بالصورة, فإذاً المادّة مطلقاً إذا جرّدها الوهم 
عن الصورة وصيرها ' في الذهن ' بحيث لاتقبل 
الإشارة والقسمة والتحيز. فكائه قد جعل 
لاذه فين ماق وففل هيا ارا لأمكن ا تكون 
معه في الوجود الخارجي وقد أشرنا إلى أن 
القضايا المعقودة في 00 المي وى مجددة عن 
الصورة كلها حقيقيّات. يكون الحكم فبها على 
الموضوع بحسب التقدير. 


[الاعتراضات الثلاث في المقام] * 

واعترض”“ على هذا الاستدلال بوجوه: 

[الوجه] الأوّل: لم لايجوز أن تكون تلك 
المبادي للآثار الخنصوصة أعراضاً /6894/ 
خصوصة. إذ كل موجب أثر في الجسم لايلزم 
أن يكون صورة جوهرية فإنٌّ الميل القسري 
وَغير القسرى' مبدأ ما للحركة وليس بصورة 
[جوهرية]." والحرارة في الحديد الحامية مبداً 
الحرق لجسم مّاء والحركة في بعض المواضع 
سبب للحرارة وليست بصورة جوهرية؛ 
فليكن ما سمّيتموه صوراً من قبيل الأعراض؛ 


المقالة الثانية / فصل (*) 


وأيضاً القوى _كالغإذية والنامية والمصوّرة - 
عند المشائين أعراض مع أَنُّم يسمّونها فعالّة. 
وينسبون إلمها إفادة التصوير وغيره, فإذا كانت 
هاه الله ترات القو نه اعمراطيا فيقيرها اول 
بالعرضية, بل الحق أنّ هذه معدّات, والفاعل 
غيينا: 

والحوات ان انه لالم عل تبات الصور 
كونامادئ جوهرية لبس متوقنا عل كونا 
مباديٌ فعّالة بالحقيقة. بل يكف “كونها معدذات, 
فإنٌ الآثار الختلفة لابدّ لها 59 ع متشا 
مختلفة. فهى إن كانت ذاتيات للاجسام 
ومباديْ لفصوها فتكون جواهرء إذ مقوّم 
الفوش يجوهره وان كتانك اعيراظا مدكوة 
كالآثار النارجية. فتحتاج إلى مخصّصات 
غيرهاء فنقل الكلام إلى مخصّصات الْخصّصات, 
فإما أن يتسلسلء و يدورء أو ينهى إلى 
#خصصات هى ذاتيات ينقسم عا الجسم 
الطبيعى أنواعا ؛ والأوّلان ممتنعان فتعيّن الثالث 
وهوالمطلوب. 


١.منأو‏ ؟ . م: حيزها / قم : + بالفعل 

”". ط: بالفعل 

؟. قارن: «الأسفار الأربعة». ج 0. صص ١17-١035‏ بنفس هذه 
العبارات 
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وأمَاما وقع منهم في ' نسبةالأفعال 
والافادات إلى القوى فن باب المساحة بعد ما 
حقّقوا الأمر من كون الفاعل في الإيجاد يجب أن 
يكون متبرىٌ الذات عن علاقة الأجسام. 

الوجه الثاني: إنّا لانسلّم أن نسبة المفارق إلى 
سائر الأجسام واحدة. لم لايجوز أن تكون له 
خصوصية ببعض الأجسام دون بعض؟! ولو 
لوقام لاون ان ركبون اخدلذت الآناد 
لاختلاف استعدادات بحسهها تصدر عن 
المفارق الآثارٌ الختلفة. كما تصدر عنه الكماللات 
المختلفة الأولية علمها؟! 

والجواب: أنّ الاستعداد كالقوة والامكان 
أمر عدمى نسبيء منشؤه صفة متقرّره في ذات 
الميفعة بها مسقم لاري مهلك لو كانت اضرا 
عارضاً متأخَراً عن ذات الجسم لكان من قبيل 
الآثار. فعاد الكلام في ترتبّه عليها ' وعروضه 
ا جذعاء فيتسلسل لأمر أو يدور؛ /6894/ 
فلابد أن ينتهى بالآخرة إلى خصوصية في ذات 
الجسم يكون متقوّماً بها متقدّماً هى على 
الجسممرء وعبى مايصدر عنه. 

فإذا حقّق الأمر هكذاء فليس لأحد أن 
برجع ويقول. إذا كان اختصاص الأجسام 
بعوارضها واثارها يحتاج إلى صور مخصوصة 
مختلفة. تكون هى أسباب اختلاف الأثار. فا 


المقالة الثانية / فصل (*) 


واختلافها بها بعد اشتراكها فى الجسمية 
العامّة!؟ 

لأا تقول: أن تلك الصور بوجوداتها أسباب 
للصضولات الحسسة الطلقة انراعا سوم 
وهويّاتها الفائضة عن المباديٌ مقوّمات للإنواع 
بماهيّاتها" الخاصة. ولغفلة أكثر الناس عن هذا 
يتحيرون في فصول الأنواع المركبة بل البسيطة. 
ويطلبون منشأ اختصاص الفصلء كالناطق 
مثلاً بحصّة جنسه في النوع الخخصوص 
كالاتسان مع كون امسن امرا واحد ا فى جميع 
الأنواع التي تحته؛ ولايعلمون أن الجنس من 
توابع الفصل ولوازمه المتأخْرة عنه في الوجود. 

والوجه الثالث: أنْه يجوز أن تكون للمفارق 
جهات مختلفة, بها مختلف نسبته إلى الأجسام, 
فيفيد لبعض الأجسام اثار قصو فد 
لبعضها آثاراً خصوصة أخرى من غير حاجة 
إلى صور نوعية» أو يكون عدد المفارقات كثيرة 
حسب تكثر أنواع الأجسام, كما ذهب إليه 
الأقدمون -كأفلاطون؛ ومن يحذو حذوه من 
معاسه وا كاده كسلة اليو انان قلس 
وفسيناغووسس واغداثاذفوة" وغيرهم من 
أعاظم حسكياء الفرس والمشرقيين 


". ط: - علبها 
4.خ :كافلاطن 
1 .د: + أنباد قلس 


١.دءقم:من‏ 
"'. ط : بماهيتها 
0 م.: أستاديه 
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والحخسر وانيين'. من أنّ لكل نوع طبيعى من 
الأجسام مدبّراً عقلياً ذا' عناية بذلك النوع. 
وهو الفإذي والمنمي و”المولد في الأجساء 
النامية, لامتناع 08 هذه الأفاعيل من قوى 
بسيطة عديمة الشعور. وفينا عن نفوسناء وإلا 
لكان لنا شعور بهاءكما نقله عنهم الشيخ 
الإنراق ل كيد 

والجواب: إِنا وإن ساعدناكم فى إثبات 
المفارقات الكثيرة وأنّا مبادىٌ فعّالة فى هذا 
العا إلا أنا نعلم ضضرورة أنّ مباشر هذه 
الأفعال سواء كانت على سبيل الاستقلال أو 
على وجه الوساطة أمور” مقارنة' للأجسام. إِذ 
لانشك أن الانار محرقة,. والماء /6895/ 
مبرّد [ة]. والأرض مجممّدة, والمهواء مرطبة؛ 
والإنسان يكتب, والفرس يعدوء والشجر ينمو, 
والحجر هبط إلى غير ذلك من الأفاعيل 
الختلفة الصادرة عن الأجسام الختلفة. والقول 
ئها مما لاسببية لها في الايجاد ولا في الاعداد 
مكابرة. 


[المنهج الثاني]:" 

طريق آخر لإثبات هذه الصور. وهى من 
جره طوعها الاين اسمن وجودا ان 
وإن كانت حصّلة نوعية في العقل إلا أنَا 
حتاجة في الوجود إلى حصّلات ومقوّمات 


المقالة الثانية / فصل (") 


أخرىء إذ حال أن يكون الجسم المركب من 
اطي ولى والصورة الامتدادية أمراً قائًاً بالفعل 
لايكون شيا فين الأنبواع القن حت الجسم 
لمطلق. فإذًمثل هذا الجسم يكون جنسابوجه 
وإن ه” يكن حتينا فق كل وجه.ءكى)ا حقق في 
موضعه فيجب أن يقوّمه ويقيمه بالفعل شي 
يجرى حرى الفصول' , وما يقوّمه بالفعل يجب 
1 يكون داخلاً في قوامه موجوداً وإن لم#يكن 
داخلاً في قوامه ماهية ومعنى '' وهو جوهر. 
فذلك المقوّم جوهر. وهوالمسمّى بالصورة 
النوعية والطبيعية. 

فبين أنه لايصحٌ أن تكون الصور '' الجسمية 
في الأجسام الَّتى تتعاقب عليها الصور ٠"‏ 
الطيفية "تايا 5 وإلا لكان ؟' يلزم أن 
تكون تلك الصور أعراضاً لاحقة بعد تحصّلها 
نوعاء فتكون الأجسام كلّها نوعاً واغندا. وهو 


١‏ :الخسسروائين '.يح: ذو 
7" ط: الفى 
4 . راجسع: «حكمة الإشراق». 77-1057 ١؛‏ «المطارحات»., 
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حال. 

ولايجوز أن تتقوّم الهيولى بالصورة الجسمية 
على الإنفراد. وبالصورة الطبيعية على الإنفراد. 
ادقن از ناذةاواخرةايسيظة ضور ازاتقة نهنا 
صورتان. بل يجب أن تتقوّم أوّلاً الصورة 
الجسمية بالصورة الطبيعية فتتنوّع الجسمية '. 
تم تقوم المادة. والجسم هو معنى ثالث يتاحد 
من هذه | أمون الدلاقة داحدا بالتعل لافردطن 
فارضء واتحاد الطيولى بالصورة ليس كاتحاد 
الجسم بالبياض في الأبيض". فإِنّ الجسم له 
وجود وقوام بالفعل لا بالبياض ولا كذلك حال 
المادة مع ' الصورة. 

والإعتراض علبها من قبل شيعة الأقدمين 
وجوه من الا حات: 

الأول: إن الإحتجاج على حاجة الجسم 
وافتقار المادّة إلى الخصّصات التي ستيتموها 
ورا بلزومها للجسم وعدم جواز خلوه عنها 
غير منجح, لأنّ استخالة اللو لاشدل عل 
الجوهرية وافتقار الحل إليها.ء اليس ؟ لاينفك 
الجسم عن مقدار ما وشكلٍ ما وتحيزٍ ما مع 
اعترافكم بعرضيتها! 

ثم لو أوجب كون الخصّصات مقوّمات 
الوجود /3895/ لوجب كون مخصّصات 
الطبيعة ' النوعية كالانسان مثلاً وتميزات 
أشخاصها مقوّمات لوجودهاء مع أَنّ التقويم 


المقالة الثانية / فصل (”) 


والتتحصيل هاهنا أقوى, فكرا سمّيت ' 
مخخصات الخنس أنواعاً صورااقهلة؟ تبتر 
نخصّصات النوع أشخاصاً صورا 1 إذ لابصح 
تقرّره دونها! 

وفىي هذا الموضع أبحاث مترادفة على طريق 
الأسؤلة والأجوبة. ذكرها شيخ الإشراق في 
كتبه فيا" ونصرة للقائلين بعرضية الصور. 
ونحن قد أوردناها؟ في كتابنا الكبير المسمّى 
ب«الأسفار» ''. ثم حققنا الحىّ وعيّنا الصواب 
ولكن طرحناها هاهنا مخافة الاطناب. 

والذي نذكره الآن من تحقيق التفصّي عم 
ذكره أن مخصّصات الأأجسام والمواد: 

متا عاشي الات تسكن هيا اماد 
ومعوت إلما اللليفة بن اليجبره الاق 
الأخسّ إلى الوجود الأقوى الأشرف. 

ومنها ما هى لواحق غير كمالية لايصلح أن 
كرون غانات أخرع والذيعر شطة وين كاد ان 
يكون من اللوازم الضر ورية للأمر ألعامٌ أو من 
التوابع الاإتفاقية. 


1 ط:-السسية ؟. ط:_فى الأبيض 
7'. ط: من 5.خ: أو ليس 
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فالضرب الأول عندنا وعندالمعتبرين من 
المشّائين هى المسمأة ب «الصور النوعية». 
و «الطبائع الجسمية». 

والضرب الثناني: هى «العوارض 
الخارجية». 1 

والأول لكونها متقدمة في الوجود على 
الجسم الطبيعى بالمعني الذي هو مادّة ومحصّلة 
للأنواع التي تخصّهاء فهى تكون لاحالة 
56 

والثانية لكونها متأخّرة عن الأنواع 
ولحوقها ايّاها بعدكاها وتمامها تكون أعراضاً. 


قاعدة عرشية [في معرفة الجوهر الصوري 
والعرض] 

إذا تركب أمر من أمرين تركيباً طبيعيّاء 
أحدهما معلوم الجوهرية واللاآخر مشكوكها. 
وأوقت أن تعرف هل هو جوهر صورى أو 
عرض تابعء فانظر إلى مرتبته في الوجود 
ودرجته فى القوة والضعف؛ :]١[‏ فإن كان 
وجوده أقوى من وجود ما انضمّ إليه والآثار 
المرتبة عليه أكثر, فاعلم أن نسبة التقويم 
والعلّية إليه أولى من نسبة ' التقويم ' والمعلولية 
إليه بالقياس إلى قرينه بعد أن بت عندك أن 
لابدٌ في كل تركيب نوعي أو صنفي من إرتباط 
تانوعاية ومفلولة تاو حرقه فلمك 0 
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نسبة الجوهرية إليه أولى؛ لأنّ مقوّم الجوهر 
أولى بالجوهريّة. 

[1]: وإن كان ذلك الأمر أضعف تحصّلاً 
و"أخسٌ؛ وجوداً فاعلم أنّ المضموم إليه 
مستغنى القوام عنه. فيجب أن يكون هذا 
تئر الوجوة عن فيكو اتنا مادة له او 
عررها قاما بف 


المنهج الثالث: للإثبات جوهرية الصور 
الطبيعية: 

وهو من جهة كونها محصّلات لماهيات 
الأجسام الطبيعية. 

تقريره: إن هذه الأمور إذا تبدّلت في 
الأجسام يتغير بتغيرها جواب «ماهو»؛ 
فليست هى أعراضاً زائدة, إذ الأعراض إذا 
دلت لرتتبدّل بتبدّها ماهية الشنيء. وكلّ ما 
لايتبدل بتبدله جواب «ما هو» للجوهر. فهو 
جوهر لاعرضء وإلا لكان الجوهر متحصّل 
القوام /6/896/ من عرض. 

والبحث عليه نيابة عن القدماء الذاهبين إلى 
عرضية كل ما يحل في غيره: أن من الأعراض 


ةبسن-:م.١‎ 


. د: التقوّم 
0 
. يمكن أن يقرأ ما في «م»: أحسن 


. قم: النوعية(وقد صحّحت في الهامش) 
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ما يتبدل بتبدله جواب «ماهو»». فإنْ الحديد 
قبل أن تحصل فيه هيئة السيف إذا سثل عنه 
ب «مأاهو» صح الجواب بأنه حديدك, أو بمحد 
الحديد؛ ثم إذا حصلت ' فيه اطيئة السيفية 
فسئل عنه بدما هو» لايجاب بأنّه حديد. بل 
بعالم سيكو ولا يض فيه الا الأعدر اط 
كالشكل والحدّة وغيرهما؛ وهكذا الطين إذا 
جعل لبنات وبني ' بها بيت, لايجاب با نّه طين. 
يناده بيت, ولميحصل فيه إلا اجتاع الأوضاع 
والأغتكان 1 وهى اعراض اوهل ١‏ كييك 
الحدود لادخل له في أن المتبدّل فيه جوهر أو 
عرض. ' 

ثم إن اصطلاح المذكور في رسم الجسوهر 
والعرض وخاصية كل منهما لويكن بتبدل 
الجواب وعدم تبدّله. وأمّا الضابط في كون محل 
العرض متقوّماً بنفسه وحلٌ الجوهر متقوّماً بما 
حل فيه. فلايوجب هذا المعنى؛ فإنّذلك التقوّم 
تقوم بحسب الوجود لا بحسب الماهية ؛ 
والكلام هاهنا في التقوّم بحسب الماهية, وإلا 
فيرجع الكلام إلى المنهج المقدم والموقف الذى 
سبق الكلام فيه. 

هذا ما للذابٌ عن الأقدمين أن يبحث في 
هذا الموقف. ونحن نؤْخْر الجواب عنه إلى أن 
نقوّر مسلكاً آاخر"في هذا المطلب قريب 
المأخذ من هذا المسلك استدلالاً. ونذكر البحث 
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من طرف المنكرينء فنشير إلى الجواب على 
وفق أسلوب القوم, ثم نعي الحق القراح. 


المنهج الرايع :" 

وهو ار هذه الأمور احداء الحواض التوعية 
وجزء الجوهر جوهر. فتكون هى جواهر مثلاً 
حقيقة النار ليست حرّد الجسمية» بل مركبة من 
جسم وأمر تحصل من مجموعههما حقيقة النار. 
وكذا المامواتيواضو الاك وغرها: 

وللخصم أن يقول: جزء الجوهر من جميع 
الوجوه أو من الوجه الذى هو جوهر مسلم أنه 
جوهرء وأمًا جزء الجوهر مطلقا أو من جهة 
ا حر فلا؛ فإن الجسم الأبيض مثلاً أو الجسم ' 
الحار من حيث هو جسم أبيض أو حارٌ يصحّ 
حمل الجوهر عليه فيقال: إن الجسم الأبيض '' 
أوالحار جسم وجوهر, ولكن ليس السياض 
و1" شان الاعروضا: 


١‏ قم: حصل 
". قم: الأشكال والأوضاع / ط: لميحصل فيه الاجتاع الأشكال 


5.م: يبتني 


والأوضاع 
؛.قارن: «المطارحات». ص ١88‏ 
0. ط:_لا بحسب الماهية 1. ط :إلى تقرّر /م: تقرّر 
اي : آخرا 
4.قارن: «المطارحات». صص 5951-155٠‏ 
5م قم : جسم ٠‏ ط:-مثلاً أو جسم ... الأبيض 
١‏ .ط:_لا 
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فهكذا نقول: الماء يبحمل عليه جوهر باعتبار 
المحنس ل باعار جره الاض الذى هه 
الصورة المائية. وأيضاً لاهكنك أن تحكم أن الماء 
من حيث إنه ماء أو بجميع أجزائه جوهر إلا 
بعد أن تعلم أن" أجزاءه' جوهر: فيكون 
احتجاجك بِأنّ «جزء الجوهر من جميع الوجوه 
جوهر» مصادرة على المطلوب الأوّل. كيف 
والجوهرية /8896/ إذا كانت أجزاء” أجزائه 
فكما لايعقل الكل إلا بالأجزاء. فكذا لايعقل 
الأجزاء إلا بأجزاء الأجزاء؟! إذ المتقدّم بالطبع 
على المتقدم بالطبع على الشيء متقدم بالطبع 
على ذلك الشيء. فيلزم أن لاتعقل جوهرية 
الماء إلا بعد تعقل جوهرية جميع أجزائه؛ فكيف 
يبصح أن يثبت جوهرية أجزائه بجوهريّة الكل 
لني لايمكن إثباتها إلا بجوهرية الأجزاء, وإلا 
لزم الدور؟! 

هذا تام ما ذكره صاحب «المطارحات *» 
نيابة عن الأقدمين. 


[في دفع المناقضة التي ذكرت على 
الاستدلال]* 

وأمّا الجواب عمًا ذكره في الموقفين, فاعله" 
أنه من الأمور المتقرّرة في مدارك الحققين أنه 
لاوز ان تتخمطل طبيحة وااحدة توعية هين 
مقولتين. ولهذا حكنوا بأنّ الملشتقات وما فى 
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حكمها إذا أريد بها المركب من شيء خاصٌ 
زمجيدا الاتبعتاق "له كالا يكن وال بوة” 
والرومي والزنجي أشياء لاحظ ها من الوجود. 
ما الموجود في كلّ منه) اثنان: موضوع وصفة, 
كجسم وكيفية, أو جسم وإضافة؛ لأنّ الملتثم 
من ذات ما جوهرية وعرض مما من مقولة 
لويكن بمجموعه ذا مقولة واحدة. خارجة عن 
المقولتين للجزئين, ولا ذا مقولة واحدة هى عين 
المقولتين. ولا | معاً جنس واحدله فصل 
إذا علمت هذا فنقول: لاشك أنّ النار والهواء 
والشجر والحجر والحيوان وغيرها لكل منها 
حقيقة واحدة محصّلة. وحدتها وحدة حقيقية 
غير تعلّمية ولا اعتبارية. فيكون جرنة 
وعدا الناكمو انوس حانيه رسن فاية 
أيضاً أن الجنس موجود بوجود الفصل وإن كانا 
متغايرين فى المفهوم عند التحليل. وعلمت 
١.ط:‏ أنه /قم:-أن ؟.م: جزءه 
”'. قم: جزء 
. راجع: «الأسفار الأربعة» ج 0. صص ١1/1 -77١‏ بنفس هذه 
الغبارات أيضا و «المطارحات» خض 158-783 بغى هذه 
العبارات 
. العنوان من «الأسفار الأربعة». ج 0. ص ١70‏ بنفس هذه 
العبارات 
1.د.مءيم: +أولاً /. د : + لاوجود 
8.ط:كالأسود والأبيض 2 4.من:ائّهها 


ارهوج-:م.٠‎ 
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شان المهى' ق البر كاك ستحد اا 
الخارجية فى الوجود. والفصل متحد بالصورة 
فشية فنا دن لوم أن يكوة فصول" دين ' 
الجواهر ؛ جواهر '؛ فتكون مبادىٌ تلك الفصول 
ع الصور النوعية ها جواهر. 

فإذا تقرّر هذا وتحقق فلنشرع في الجواب 
عا يرد على المنهجين الأخيرين. 

فنقول: أمّا قول المستدلٌ في أحد المنهجين 
«إنّ كل ما 'يتغير بتغيره جواب "ماهو" فهو 
جوهر وإلا فهو عرض»». ليس مراده على 
الإطلاق وفي كل موضع. على كن نوع" 
طبيعى تحت جنس الجوهر له وحدة طبيعة, 
وله بذ مجاه كالما والمواء:وغيريها ولد ضفة 
خاصة معلومة: ولميعلم كونها فصلاً أوخاصة؛ 
فبتلك” القاعدة يعرف كونها من أيّ القبيلين,' 
فيستدلٌ بها على كون فصول الأنواع 
الطبيعية '' للأجسام ليست هى المعاني 
الملأخوذة من أعراضها القائمة مباكا ل عند 
الأقدمين؛ /6897/ فان النار مثلاً 556 
عسبارة عن الجوهر المقداري مع الحرارة 
المحمسوسة واليبوسة وغيرها من مجموع 
الأعراض القائّة بها.ء وكذاالماء والهواء 
والحيوان والنبات والجماد. بل من أمور أخرئ 
جوهرية؛ إذ هذه الأعراض وما بإزائها من 
المشتقات الحمولة مما لايتبدّل بفرض تبدّها أو 


المقالة الثانية / فصل (") 


زوالا حوات زناه نيدل ار تتازية القبار 
وصيائنة الساء سكا لسةة ذه الا رافق 
الحسوسة الْتي عندهم مباديٌ الفصول. 

وأمّا النتقض بالسيف والسرير ونحوهما. 
فليست هى بأنواع طبيعة. وما يشتبه'١‏ 
النصول انها للست دن الأنور الطرفية الى 
توحيف الينا الطريعة ١"‏ مكلف هوا اماد 
بخلاف كل من العناصر والدر والياقوت 
والإنسان والفرس والشجرء فإنٌ له عللاً أربع. 
كلّها ذاتية, ثنتان منها مقوّمتان للوجود _وهما: 
الفاعل والغاية ‏ خارجان عن عا التعمّل 
والإتفاق. وثنتان منها مقوّمتان لللاهية, وهما 
داخلتان في ذاته, تلبّست إحديهما بالأخرى فى 
الوجود. ولكلّ منهما حاجة إلى الأخرى بوجه 
-كما ستعلم في الفصل الآتى - وها فصول ذاتية 
ها وذ فى امورو يقافة "" تلديعية ته المبعاة 
ب«الصور». فالصورة الطبيعية هى 5 

وامّا قول المثبتين للصور ف المنهبج الأخير 


١‏ ط: الجسم ؟. ط: الفصول 


”". ط: - جنس ؛. م.ي : الجوهر 
. م: الجوهر جوهر 1.دايح: +لا 
». ط:_بل فى كل نوع 8. قمء: فتلك 
1. هكذا في النسخ ٠‏ .مي : الطبيعة 


.قم يشبه 
مم التى توجهت اليه الطبيعة 
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«إنّ جزء الجوهر لابد أن يكون جوهراً» فهو 
أيضا معناه: أنّ كل ما علم على الاجمال أنه 
جوهر وله وحدة طبيعية فجزؤه لامحالة 
جوهر؛ لأ نه أقدم منه في الوجود والعلم بكون 
ماهية الشيء الواحد كالإنسان مثلاً جوهراً 
لايتوقف على العلم بجميع أجزائه ' الحنارجية , 
كان العلم بجوهرية الجسم الطبيعى وكونه 
قابل أبعاد ' ثلاثة " لايتوقف على العلم بأنه 
مركب في الخارج من اطيولى والصورة وأئمْا 
جوهران؛ إذ وقع الاإختلاف فيهما مع الاإتفاق 
على حذه؛ المعلوم وجوهريته. 

فقول" المعترض: «إن العلم بجوهرية الثي 
لايحصل إلا بعد العلم بجوهرية كل جزء من 
أجزائه» غير صحيح. 

وكذا قوله: «جزء الجوهر إمًا يكون جوهراً 
إذاكان ذلك الجوهر جوهراً من جميع الوجوه» 
لاحاصل له؛ إذ جوهرية الشيء لايكون بوجه 
دون وجه؛ لأنْ الجوهر جنس لما تحته من 
الأنواع المحصّلة ومقوّم' له؛ ومقوّم الشيء 
لاينفك عنه في اعتبار من اعتباراته وحيثية من 
حيثياته. فالجوهر جوهر بأيّ اعتبار أخذ وايّة 

و أمّا مثيله بالجسم الحارٌ أو الأبيض. فقد 
غليج الخال فده نعم انوس عل اعد 
جزأيه بالذات وحمله على المجموع ليس 


المقالة الثانية / فصل (؟) 


بالذات؛ إذ ليس مندرجاً تحته. والكلام فها هو 
جوهر بالذات, وكل ما هو جوهر بالذات 
لاينفك عنه الجوهريّة بوجه من الوجوه؛ وجزء 
الجوهر بالذات" أي المستغني عن الموضوع 
لذاته _لابدٌ /8897/ أن يكون أيضاً جوهراً 
ومستتقنيا عليه فإن قوام الشىء بجزئه ووجوده 
ووجوبه بعد وجود الجزء ووجوبه لأنه معلول 
له“ وجهات الفقر والإمكان يكون في المعلول 
أكثر منها في العلّة. فافتقار العلّة إلى شيء 
يوحي افتقار المعلول إليه دون العكس؛ فكيف 
يكون ا اركب هفنا عن الوضوم والجده 
مفتقرا أاليه!؟ 

وأمّا تجويز كون جزء الجوهر قائًاً بجزئه 
الآخر الجوهرى. فهو أيضاً من حازفات من 
أهمل شرائط الوحدة الطبيعية في الأنواع 
الحصّلة. واشتبه عليه حال التأحيد الطبيعى - 
فين الما ة والصصورة عيت كد الطبيعة - 
بالتأليف الإعتباري بين الموضوع والعرض. 
فإنّ أحد الجزأين إذاكان مستغني القوام عم 
يقوم به فيكون تامٌ النوعية غير مفتقر إلى ما 


١.د:_اجزائه‏ /م.مح: الأجزاء 


5م : قابلاً للابعاد "'. مع : الثلاثة 


1.س: وحدة 0. ط .م: فيقول 
1ل مقوّماً 


.ط: لاينفك عنه الجموهرية ... بالذنات 


م/.ط:-له 
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يضمُّه بعد وجود الذات. فلا يحصل منه وما 
يضمّه في مرتبة لخر : انا أخوة ارده 
نحت مقولة الجوهرء بل المجموع شيئان جوهر 
وعررطي ااكويء والعد جوهرا وعرض هذانا 


كلمة عرشية: [في أن الصورة النوعية ليست 
بجوهر ولابعرض] 

إن الذى هدانا الله إليه بنوره وأفاض على 
قلبنا بفضله هو: إن الصورة النوعية ليست 
بجواهر ولا باأعراضء بل ' هى وجودات 
خاصّة للجسمانيّات النوعية. والوجود ليس 
بجوهر في ذاته ولا عرض. بل لاتحاده بالماهية 
وعقب حد ها وذ لكل" أعين لمن أن 
فصول الجواهر متحدة مع الصورء' والجسنس 
ليس بجنس للفصل المقسّمء ولكن متّحد معه 
في الوجود؛ إلا أن للعقل أن يفرّق بينهما بحسب 
المعنى والمفهوم , فيج أن" مدق احندقيا لازم 
اعم للآخر' والآخر عارض أخصٌ له؛ فإذا 
لريكن فصل الجوهر المقسّم جوهراً في ذاته 
الجوهر بالعرضء كيف والفصل أقوى تحصّلاً 
من اجنس؟! 

ولا كانت حقيقة الفصل هى بعينها الصورة 


المقالة الثانية / فصل (”) 


أيضاً تحت مقولة الجوهر بالذات, ولا أيضاً 
تحت شيء من المقولات الباقية العرضية. ومع 
ذلك معلوم أَنّما غير مفتقرة إلى الموضوع. وهذا 
بعينه حال الوجود, من أنّ وجود الجوهر يحمل 
/8898)/ عليه الجوهر, لا بأن يكون الجوهر 
جنساً له؛ إذ لاماهية للوجود بذاته حٌّ يكون 
له" جنسن» لكنه متحذ مع الماهية في النارج. 
فوجود الجوهر جوهر ووجود العرض عرض 
بهذا الوجه الذي ذكرنا. 
أن هاهنا قطن الفارف اللبسث ان الضبور 
النوعية هى ذوات بسيطة وجودية؛ والفصول 
عنوانات بسيطة لهاء وهى متايزة بذواتها. 
ولايد ةلوجو اه اصروب إن الول 
فليست بذواتها بل بما يلحقها ويلزمها من 
الغوؤارظن المسياة عيتد الدوم ب :العو رضن 
المشخصة» من الكمّ والكيف والوضع والأين 
وغبرهال وهى من علابات التشبخض 
ولواتسهيواننا الدهن بشن اوعضو 
هوه سح ددن يم قشو و المناهنات 


١.ط:_بل‏ ؟.م: نما 
". د: الصورة 


60.ع: متحدان 


.خخ : متحدة 


1.م :-_للاخر /ي : لازم للاخر اعم 
ل/ا.ط :له 


0 1؟؟ 


فوجودةاي وكا ان كل قصل احبر لنوع 
الأنواع ' مصداق لحمل جميع ما يحصّلها من 
معاني الأجناس والفصول المترتبة القريبة 
والبعيدة التي يتركب"' منها النوع الأخير. 
فكذلك الصورة الْتِي بازائها حقيقتها جامعة 
بذاتها لجميع الموادٌ والصور والقوي الت يتألّف 
منها المركب الطبيعى كالإنسان مثلاً؛ فالصورة 
ابسيئلة آلق الإتسان هى بعيبا متهأ 
الجيوا د والحس والمتركة 5 الفووالحفظ 
والجسمانية وغيرها؛ بل هى بذاتها كل هذه 
الأشناء: وكل] كان الويسوه اقفو واكتمل 
واصبيضا لكانت' حيطته والاشاء أكثر, 
وسنزيدك توضيحاً هذا ؛ المقصود* في مستأنف 
الكلام عند تضاعيف الأنظار في شرح هذا 
الكتاب إن شاء اللّه. وهو من الحكمئة المضنون 
بها عن غير أهلها'. 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


١‏ النوع ؟. مح: تركب 
“". ط: كانت 4 .م: بهذأ 
6 كم: المقصد 


كيد عوضيها هذا القضدو هين المكة الشتون ها عن غير 
أهلها في مستأنف الكلام عند تضاعيف الأنظار فى شرح هذا 
الكتاب إن شاء اللّه تعالى. 


المقالة الثانية / فصل (”) 


0 


توجد بين المادة 
والصورة علاقة 
العلية 


الشفاء (الالهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الرابع: في تقديم الصورة على المادة ا" 


فصل [ 5 ] 
في تقديم الصورة على الماذة في مرتبة الوجود )١‏ 


فقد' صم أن" المادّة الجسمانية إنها تقوم بالفعل عند ' وجود الصورة, و 
ايضا فإن الصورة الماديّة ليست توجد مفارقة للادّة؛ فلايخلو: 

إِمّاء أن تكون "بينهها/ علاقة المضاف «© فلاتعقل 'ماهية كلّ واحدة* منهما 
إلا معقولة' بالقياس إلى الأخرى؛" و ليس كذلك. فإنّا نعقل كثيراً من الصور 
الحبيانية ل تحتاج إلى تكلف" شديد حتى ثبت أنّ لها' مادّة. و كذلك هذه 
المادّة © نعقلها'' الجوهر المستعدٌ ولا نعلم من ذلك أنّ ما يستعدٌ" له يجب أن 
يكون فيه منه؟' شيء؟' بالفعل إلا ببحث و نظر. 


1. لاجردة عن الصورة انف ها تمن ان اطيوكن لاتتجرّد عن الصورة الجسمية وعن الصورة 
النوعية. (ب) 

2. هكذا في النسخ, والشيخ لم يذكر قسيمه صدراحةً. والأولى أن يكون التقسيم ثلاثيأكمافعله الفاضل 
الاصبهاني في «عون إخوان الصفاء». فإذا التقسيم الذى يات في كلامه «وإن كان يجوز ذلك 
فلايخلو...»هو قسيم هذه العبارة. ايضا قارن: «التحصيل». ص "1٠‏ و«بيان المحق بضضمان 
الصدق». ص 17. (ن) 

3. قوله: «و كذلك هذه المادة» إلى قوله: «أو يلزمه!ا» مشعرٌ بآن” اللاستعداد ليس فعلاً للهيولى. بل هو 
وجه له. كما سبق في توجيه تعريف اهيولى. (ملا أولياء) 


١.ب:‏ قد ؟. ب: + لنا ". بء الف: يكون 
غ. الف: يعقل 6. ص»ء 590 2 ب م» الف: وأحد .١‏ ص.ء.2 ل قٌ سوام: مقولة 
/ا. صء ل. ق» ب» م الف: الااآخر #. س: + كثير 


.قله .٠‏ ب: يعقلها ١.لء‏ ب: يعلم 


7. صء خل: تستعد .١77‏ الف: منه فيه غ١.‏ ب: شىء منه 


لق تعليقات الميات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملأاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (]) 


[ تعليقات الفصل الرابع] 


[في كيفية ارتباط الهيولي والصورة] 
)١ ©‏ قال: فصل فى تقديم الصورة على المادة 
في مرتبة الوجود 

الغرض في هذا الفصل كيفية الارتباط بين 
المادّة والصورة في الوجود وا سا زهان 
تلازم معلولى علّة واحدة مع تقدّم أحدهما على 
الآخر فى الوجود ضرباً من التقدم. 


[التلازم بين المادّة والصورة وجودي] 
١ ©‏ قال: فقد صم أنّ المادّة الجسمانية إنما 
تقوم بالفعل عند وجود الصورة, و أيضا فإِنٌ 
الصورة المادية ليست توجد مفارقة للمادة 
فلايخلو إمّا أن تكون بينهها علاقة 
التضائف"... /6898/ 

لما تحقق وتبين أنّ المادّة الجسمانية مفتقرة 
القوام إلى الصورة لأنها ناقصة الجوهرء مبهمة 
الذات بالقوة وأنّ الصورة الجسمية لذاتها غير 
مستغنية الوجود عن اشيولى كما علمت 
بالبرهان من أنه لو جرّدت”* الصورة في هذا 


س 


الوجود عن اطيولى لكانت متقدّرة مستشكلة 


بمقدار' مخصوص وشكل مخصوص "2 
ولي من لوازم الجسمية العامة المشتركة؛ 
وإلا لزم اشتراك الأجسام كلها فيهاء واللازم 
باطل, فكذا الملزوم. فههما إذاً حاصلان فبها 
بانفعال وقبول لمادة. وقد فرضت محلدة 
عنهما ''. 

راك انددع الصورة عن الما ين 
غير وقوع قسمة علبهاء و'أجرّدت وقد 
فرضت علبها *' قسمة. فإنّ هناك بالضرورة 
اشعاذنا مقداريا لاعبالتيو و" والدرية 
والكلية؛ لأنْ الطبيعة في الجزء والكل واحدة, 
فلوكانت الجسمية سبباً لما وقع الإختلاف 
فلآبة عنالةيق انقعال ماذة١ ١‏ وقل فيك 
يحرددة عن المادة وعلائقها؛ هذا خلف. 

فتبت أنّ ينها علاقة ذاتية وتلازم 


. هكذا في النسخ / والنص: المضاف 


/.:: جردت 9.م:لمقدار 

.٠‏ :و شكل مخصوص .١١‏ مي تح:ليستا 
١"‏ .د:عنها ٠‏ . هكذا في النسخ 
64 :عليها 0. قم : لا 


11 م:-ولو بالجزئية 2 هأذة 


الشفاء (الالهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الرابع: في تقديم الصورة على المادّة 01 


نعم هي من حيث هي مستعدّة مضافة' إلى مستعدٌ له و بينهما علاقة 
الإضافة, لكن كلامنا في مقايسة مابين ذاتيهما دون ما يعرض لما من إضافة 
أو يلزمهها'. وقد عرفت * كيف هذا. 5 

و أيضاً فإنّ كلامنا » في الحال بين المادّة و بين الصورة من حيث هي 
توجرةة وال( نعيداة [ا بوص علاقة مع هو وهو مرحو لكالاو وإ كان 
يجوز ذلك؛ فلايخلو: 0 ” 

:]١[‏ إمًا أن تكون" العلاقة بينهم| علاقة ما بين العلّة والمعلول؛ 

[1] و اما أن تكون “العلاقة بيبا علاقة أمريخ متكافى الوجود 7+ لين 
احدهها علةاى لا عدار ل" للدكي ولكن لاعن احزهها ال والاخر يوحد: 
وكل شيئين ليس أحدههما علّة للآخر ولا معلولا'للآخر ثمّ بينها 


4 أى في المنطق. (ملا أولياء) 

5 أي الفرق بين اللازم والعارض. و بعبارة أخرى بين المضاف المشهوري والحقيق. (ب) 
قارن «الشفاء». المقولاات. ص ١87‏ و بعده. 

6. يعني: أن الكلام في العلاقة التي بين المادّة والصورة من حيث الوجود. إذ بيّنا أن كلا منهما لايمكن أن 
يوجد بدون الآخرء و هاهنا نريد أن نحقّق ان هذه العلاقة التي بينهها من حيث الوجود من اي 
جهة. فنقول: لايمكن إن يكون من حيث إن الهيولى استعداد للصورة؛ لأنّ الإستعداد للشيء من 
حيث هو استعداد لايوجب وجوده. بل لابدٌّ من أمر آخر, وهو ظاهر و إن كان الإستعداد للغيء 
يجوز وجوده. لكنّ الكلام في وجوب وجوده ولزوم فإنه من أي جهة. (الخنوانساري) ' 

7 يعنى: إذا لم تكن العلاقة بينهما علاقة التلازم في الماهية التي لاتتحقق إلا بين المضافين بق أن تكون 
العلاقة بينه| هى علاقة التلازم الوجودي. 
واعلم أن التلازم إن يتحقّق بين المضافين و بين العلّة والمعلول لاغير؛ والأوّل: هوالتلازء 
التصوري. والثاني: هوالتلازم الوجودى. والتكافوٌ خاصية المضافين. [و] قد بيّنا هذا في حواشي 
شرح الإشارات». و لما لم يسبق من الشيخ محقيق هذا احتاج إلى بطلان علاقة التكافوٌ في 
الوجود. و ما لم يتعرّض لاإبطال الوجه الأخر للمتكافرٌ؛ وهو: أن يكون كلّ من الأمرين علَة 
للآخر. لظهور بطلانه. (ملَا أولياء) 


١.ب:‏ مضاف ".ل قء ب. س: يلزمه ”. الف: يكون 
غ. الف: يكون 0.م: + للآخر .١‏ صن النكة معاء لا لد 


؟؟1١10‎ 


وجودى, فلايخلو تلك العلاقة: 

:]١[‏ إمّا علاقة التضائف '؛ 

:]١[‏ أو علاقة العلّية والمعلولية. 

ما الأولى فغير صحيحة ' بينهها من حيث 
ذاتمها. 

تا ولك قلذ اين مقولةالشوهرووااضاف 
مقولة أخرى. 

وأمّا ثانياً: فلأنَ كلا منهما غيرمعقولة 
بالقياس إلى الأخرى. بل معقولة في ذاتها نظراً 
إلى ذاتبهماء وكون إحديها مقيسة إلى الأخرى" 
عبان تكوة هذ فهاذة لتلكف بولق ضيورة شه 
لايعلم إلا بنظر دقيق وبحث عميق كما مر 
فليستا مضافين * حقيقيين بالذات* وإن كانت 
كلّ منهها من' حيث المفهوم الوصفى" مضافاً 
مشيورياء كان المبوللة واغنله قت لضاف 
لاتعقل إلا بالقياس إلى ما هى قوة عليه" أو 
ذال كوم او اسععناذ لض 56 اسعمد اذلف 
وكذاكون الصورة صورة '' لايعقل إلا بالقياس 
إلى ما هى تام وكال له. لكنّ الكلام في نفس 
الإسم. وإلا تج في استلزام كل متهم 
للأخرى إلى استدلال؛ لأَّهها يعقلان معا. 

وأمّا ثالثاً: فلأنَ كلامنا في الحال بين المادة 
والصورة المستلازمتين الموجودتين معاً 
و/6899/ اضافة الاستعداد لاتعرض للماذة 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (4) 


بالقياس إلى الصورة'' الموجودة معهاء بل 
بالقياس إلى" الصورة الت هى غير موجودة 
بالفعل بل بالقوّة. وكذا الصورة صورة لمادة هى 
بالقوة. وإذا تحققت بالفعل بطل كونها ماذة 
بالقياس إلى هذه الصورة, فتصير '! بها مادة 
أخرى لصورة أخرى؛ فِإنّ ال هيولى مبهمة 
الوجود كلما تحصلّت بصورة تجدّد لها نحو 
آخر؛ ' من الوجود تقع ”' به مستعدة'' لصورة 
ل 

المتضائفين. بل علاقة التلازم الوجودي على 


*) قال: فلايخلو إِمّا أن تكون العلاقة بينهما 
علاقة ما بين العلّة والمعلول, و إمّا أن تكون 
العلاقة بينهها علاقة أمرين متكافئي الوجود. 
ليس أحدهما علّة ولا معلولاً للآخرء ولكن 


؛.كذافى النسخ 
1.م:-من 
امم: عليه /ب:له 


"'. يم : الاآخر 

0. م: فليستا ... بالذات 
/. د: الوضعي 

8. ط:-أو ذات قوّة 
١م‏ الت هى 
.مم : + الصورة الموجودة معها بل بالقياس التي 


8.م:-نحواخر 


٠.م:‏ صورة 


7ط م: فيصير 


1 م استعداد 


060.م: يفع 


تنقيح في كيفيّة 
التكافؤٌ بين المادة 


والصورة 


الشفاء (الإلميات) المقاله الثانية؛ الفصل الرابع: في تقديم الصورة على المادة 06 


هذه العلاقة ‏ فلايجوز * أن يكون رفع أحدهما علّة لرفع/ الآخر من حيث 
هو ذات. بل يكون أمراً معد أعني ' يكون رفعاً لايخلو عن أن يكون مع رفع, 
لارفعاً موجب رفع إن كان ولابدٌ. و قد عرفت الفرق بين الوجهين. 

فقد' عرفت أن الشيء الذي رَفْعُه علّة لرفع شيء آخر فهو علته. فقد” بان 
لك هذا؛ قبل” في مواضع' على التفصيل' و سيزداد* إيضاحا في خلل ما 
نفهّمه. 16-1 

و أمًا الآن فقد علمت هاهنا' أنّه فرق بين أن يقال في الشىء: إِنَّ رفعه 
علّة لرفع شىء ''؛ و بيك أن يقال'": لابدٌ من ان يكون مع رفعه رفع شىء. 
فإن كان ليس/ رفع أحد هذين الشيئين" المذكورين علّة لرفع الآخرء بل 
لابدٌ من أن يكون مع [رفعه]"' ارتفاع الآخرء فلايخلو: 

:]١[‏ ما أن يكون رفع المرفوع منهما يوجب" رفع شيء ثالث غيرهما؛ 


8و هى: أن لاوج احزرهنا التوالاخرمعة: (ب) 

9 حقٌ البرهان أن يقول: كلّ شيئين ليس أحدهما علة للآخر ولا معلولاً له. ثم بينهها هذه العلاقة, فإمًا 
أن يكونا معلولين لثالث أو لا؛ و لايجوز فها نحن فيه أن لايكون ن معلولين لثالث. أن مثل الهيوال 
والصورة لايكون واجب الوجود. فيكون ممكن الوجود. ولايجوز | ن يصير شىيء منها دا 
بالآخرء إذ هو خلاف الفرض؛ فيجب أن يصير هو و صاحبه في آخر الأمر إذ ارتقينا في العلل 
بقويه الث تفبق ان يكونا تعلولين لقالث» 
فلننظر كيف يمكن أن يكون ذات كلّ واحد منها إلى قوله: «و أمّا إن كان رفع أحدهما». و أنت 
خبير بانّ هذا القدر يتم البيان. ولامدخل للزوائد التي أوردها الشيخ أصلاً في النتميم ولا في 
التوضيح. (الخوانسارى) 

0 ى في اثناء ما نفهمه فما سياتي. (مير داماد) 


١.م,‏ خل: حتى ؟". س: واقد ”. ب: قد 

ع. ص: هذا لك فقيل ار 

.ق. ب: ‏ على التفصيل #. الف. خل: سنزداد / ب: ستزداد (مذكراً و مؤنثاً معاً) 

ك. الف: تفهمه #أزناناقدياً لق ار 
انان الت ميال “رويس دالشيتين الى الويافة من ناض نشل 


0. ل: يوجد 


045 


001 


70" تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


لايوجد أحدههما إلا والآخر يوجد... 

حا قيت أ العلاقة بين الماذة والصورة [نمت 
علاقة المتضائفين, فلايخلو: [1]: إِمَا أن يكون 
احداها عضوصها علة:والأشرف معلولة؛ 
[1]: أو يكونا أمرين متكافتي الوجود. 

والتكافؤ فى الوجود يتصوّر على وجهين: 

أحدهما: أن يكون كل منهما علّة للأخرى, 
وهذا منفسخ ' بأدنى توجّه من العقل الصحيح 
من غير حاجّة إلى تكلّف الاستدلال. 

وقانيياءان لاركوق اخيدقنا له ول 
معو لآ [الاخدر ولك لاموعن احدفيا لا 
والآخر موجود معه؛ فإذاكان كذلك فليس 
يجوز أن يكون عدم شيء منههما علّة لعدم 
الآخر؛ إذكلٌ مالايكون' وجوده سبباً لوجود 
فيه الأدكون عدمديها "اندم فكل قن 
لايكون أحدهما علّة للآخر وبينهها علاقة 
المتكافئين. فلانجوز 23 يكون عدم أحدهها ؛ 
علّة لعدم الآخر من حيث ذاته وإن كان عدمه 
ع عدم الآخر”. فكل منه) يرتفع مع رفع 
الاجر لايم لبي هق الاين رقف سوسا 
لرفع. بل رفعاً مع رفع'. كما أنّ وجود كلّ منهما 
ليس وجوداً حاصلاً بوجود"الآخر. ولا 
وجوداً يوجب لوجود الآخرء بل وجوداًا ع 
وجود الآخر. 

والفرق بين الوجهين تماذكر في كتاب 


المقالة الثانية / فصل (]) 


«الشفاء» في كثير من المواضع على التفصيل. و 
سيأتي زيادة الإيضاح هذا الفرق في خلال هذا 
المبحث و فى غيره أيضا. 

وبالجملة فقد' علم أَنَّ الرفع قد يكون سبباً 
لرفع. وقد يكون لابدّ معه من رفع /6899/ كما 
ف جانب الوجود من أنه قد يكون أحد 
الوجودين -و هو وجود العلّة -سبباً للآخر-و 
هو وجود المعلول و قد يكون معه لاموجباً له 
كفكسى الك :اد سهلر افده زا 
فيكون كاننا عله عوهنا لضول العلم به. ىا 
في البراهين الإنية بقسمّيه"'. حيث إن العلم 
بوجود معلول أو عدمه يوجب العلم بوجود 
الغلة أو عذدييو كنذا العلل "" موجوة ايد 
معلول علّة واحدة أو عدمه يوجب العلم 
بالآخر وود اد عدماً وإن يكن أحدهها 
سبباً للآخ ؟١‏ وتعود ا ا عدماً في نفسه. 

فكون*' كل من الشيئين بحيث يكون رفعه 


١‏ م: متفتح ؟. م: - عدم شىء ... لايكون 


ةاعرو رسي . م: احديهما 
. ط: من حيث ذاته ... الآخر 

7 لرفع الأخر بل رفعاً مع رفع الأخر 
.عي : لوجود 
لت 

١‏ م:-أو ... واحدة 
كذا في النسخ والصحيح : بقسميها 
١‏ . قم :_العلم 
60. ط: فيكون / يكن أن يقرأ ما في قم : يكون 


4ع : وجود 
٠١‏ م: + وجودالمعلول 


١‏ . م: + نفسه/ قم: + في نفسه 


شقوق الفرض 
الثالث و 
-استحالتها 


تحليل الفرض 
الغا 


[1]: أو يجب عن رفع شيء ثالث. حقٌ أنه ' لولا رفع عرض لذلك الثالث 
لمكن ' رفع هذا؛ 

[]: أولايكون شىء من ذلك. فإن لم يكن' ‏ بل كان ليس يرتفع هذا إلا 
مع ذلك. و ذلك إلا مع هذا من غير سبب ثالث غيرطبيعتهه| - فطبيعة كل 
واحد منها متعلّقة في الوجود بالفعل بالآخر” 

[ك]: فإمًا أن يكون ذلك لماهيتهها؛ فتكون” مضافة". وقدبان أَمُّسا ليست 
مضافة؛ 

[8]: و إِمّا أن يكون فى / وجودهما" و بيّن* أنّ مثل هذا لايكون واجب 
الوجود فيكون فى ماهيته ممكن الوجود. لكنه يصير بغيره واجب الوجود. 
فلايجوز * ألبتة أن يصير واجب الوجود بذلك الآخر؛ فقد بيّنا هذا. فيجب 
أن يصير واجب الوجود هو و صاحبه معه/ في اخر الأمر إذا ارتقينا فى ٠١‏ 
العلل بشيء ثالث. و يكون ذلك الشيء الثالث من حيث هو علة بالفعل - 
جوت وجودها لايصحٌ رفع أحدهما إلا برفع كونه علّه بالفعل. فيكون 
هذان نا يرتفعان برفع سبب١‏ ثالث, و قد قلنا "' ليس كذلك؛ هذا خلف. فقد 


1. يعنى: إن كان رفع أحدهما أو معاً بواسطة أمر ثالث. فقد عرض للشيء الثالث عدم الرفع حينا م 
يرتفع أحد الأمرين. (ب) 

2لانٌ المفروض أنّهما متكافئان, فلووجب أحدهما بالأخر يجب به معه أيضا؛ فيلزم الحال. وأيض الو 
وجب احدهنابالأخر يلرم أن يكو أحدها عله والاحر عساولا لدعمو هداضسيهان البنطلان 
بتحقق التكافوٌ بينها؛ لأنّ التكافؤ لايتحقق بين العلّة والمعلول كمامرٌ. (س م س) 

3.ى: فرضنا.ء لأنّ المفروض أنّكلّ واحد منهم لايمكن رفعه إلا مع رفع الآخر من غير سبب ثالث.و 
وجود كل واحد منهما متعلق الوجود بالآخر دون استناد أحدهما إلى الآخر و بدون استنادها إلى 


.١‏ الف: لم يكن ؟. صء ط: لم يمكن #اناتهة الآخر 
.ق» نبا سس : لماهيته /م: لماهيتها 6.ق: ويكون 
كتسشء التن ف كوو مانا /.ق. ب: وجوده / س, م: وجودها 


4. الف: تين 4. مخ, خل: + فيكون حينئذ مضافاً وقد صم أنهما ليسا مضافين 


؟. ١.ص.‏ لاه الى ١.الف:شىء‏ 
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برفع الآخر غير صحيح وإن صم أن يكون 
رفعه مع رفع الآخرء فإذا كان كذلك فلايخلو: 

[ الف إِمّا أن يكون رفع المرفوع منه) 
يوجب رفع شيء ثالث غيرهما؛ 

[ب]: أو يلزم بسبب رفع الأمر الثالث بآن 
يكون لولا عرض لذلك الأمر الثالث عدم ولا 
يكن هذامريتها: 

١ج‏ أو لايكون شيء من القسمين لا ذاك 
ولاهذا؛ بل يرد أنّ أحدهما يرتفع مع رفع 
الآخر والآخر يرتفع مع رفع هذا من غير 
استناد إلى ثالث في الرفع. 

فيلزم من هذا الفرض أيضاً أن تكون طبيعة 
كلّ' منهما غير متعلّقة الوجود بالفعل بالآخر, 
فيلزم منه أحد " الأمور الثلاثة: 

:]١[‏ إِما كونهما متضائفين ؛ 

[1]: أوكونهما واجبى"” الوجود لذاتهما؛ 

18 أو قوعم مهدا إل الهم و الك 
حالء فالشق المفروض الملزوم كذلك. 

بيان اللزوم: أنه إن كان التعلّق بينهم| بحسب 
المأهئة و الف فيكونا 'نتصاتفين و قدانة انها 
نينا "كز العوهة ا شل 

و إن كان التعلّق بحسب الوجود فيلزم :]١[‏ 
نا كونهما واجبى الوجود, [1]: أو لا'. 

والأوّل: حال؛ لأننك قد علمت أن لاتعدد فى 
الواجب و أن لامكاف له فى الوجود. ولا فى 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (5) 


مرتبة وجوده وجود' -و امضاسةل اطيولى 
والصورة -و* إحديما بالقوة والأخرى قابلة 
للقسمة لايكون واجب الوجود لذاته. 

والثاني: يوجب كون كل واحد منهما بذاته 
فكن الوجوددو ولحي لا بالكلغرم يل بالك 
فيصير هو و صاحبه واأجى الوجود بشيء 
تالة اتنا انتداء أو ببالآخرة إذا ارتقيا"' فى 
الحاجة, فيكون ذلك /68100/ الشيء الثالث 
حيث إن السبب المقتضي ٠١‏ لوجود كلّ منهبا 
لاينعدم شيء منها إلا باتعدامه"'.كما 
لايوجدان إلا بمدخلية وجوده. سواء كان تام 
العلية أو بانضمام واسطة معه, فيكون ارتفاع كل 
منهمأ برفع شيء ثالث والمفروض أنّه ليس 
كذلك. 

فبق أحد الشقّين الباقيين, و هو أن يكون 
رفع المرفوع منهما يلزم بسبب رفع الأمر الثالث 
أو يكون '' رفعه موجب رفع الأمر الثالث؟'. 


5 .أحد 
؛. ب : فيكونا 
م. قم.ي: ليستا / وهكذا يمكن أن يقرأ ما في «د» 
ت.مناولاً 


/ع:-و 
.- م: -بثالث 


١م‏ :الكل 


". تم : واجب 


/7. 2و جو3 


٠ح‏ نارتقينا 
مي :المقضىي 
م: لايعدمان إلا باتعدامه .١7‏ د: فبق أحد ... يكون 


١‏ يح:-أو يكون... الثالث 


4 


بيان ما هو الحرّى 
بالقبول 


2 


الشغاء (الالهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الرابع: في تقديم الصورة على المادّة حت 


بطل هذاء و بق الحقٌّ أحد القسمين الآخرين. ‏ 

فان كان رفعها بسبب رفع شيء ثالث حتى يكونا' هما معلولاه .فلننظر " 
كيك يكن أن تكون؟ ذات كل واعد نب تعلق" عقازئة ذات الآخر قالة 
لايخلو (:): 

:]١[‏ إِمّاأن يكون 0 واحد منهم) يجب وجوده من" العلّة بوساطة صاحبه: 
فيكون كلّ واحد* منهما هوالعلّة القريبة لوجوب وجود صاحبه. و هذا محال. 


فقد' بان أن هذا '' مستحيل فها'' سلف من أقاويلنا؛ 


[1]: و إمّا أن يكون أحدهما بعيئه. اقرب إلى هذا الثالثك/: فيصير" 
هوالعلّة الواسطة, و الثاني هو المعلول. 

و يكون الحقّ هوالقسم الذي قلنا " إن العلاقة بينهها علاقة يكون بها" 
اهيا عله :والاخر معلولا. 

فأمّا" إن كان رفع أحدهما يوجب" رفع ثالث يجب عن رفعه رفع الثاني 
منهماء فقد صار أحدهما علة العلة". و علة العلة علة. والأمر يتقوّر في 
روا تفل ان وكون اخزها يداد ل واللجوعلة, 


الثء لانه قال: «من غبر سبب ثالث غير طبيعتهم|». (ب) 

4. هو: أن يكون رفع المرفوع منهها بسبب الأمر الثالث؛ أو يكون رفعه موجب الأمر الثالث. 
(ملاأولياء) 

5. يعنى: إذا كان أحدهما بعينه اقرب فرجع إلى القسم الأوّل في الدليل الذي قلنا: إن أحدهما عسلة 
والأخر معلول. كما أنّ القسم الأخير الذى يأتي بعد ذلك أيضا يرجع إلى هذا القسم. فعلى أيّ تقدير 
0 أن أحدهما علة للآخر: فحينئدذ ينبغى أن ينظر في أنه اها. (النوانسارى) 


2 
١.م:‏ يكون ؟. ب س: معلوليه ؟". يب: + أنه 
53 ناه يكون 60. ق: منهما 6 يبان شو ء. الف: يتعلق 


. الف: عن 8. الف:_واحد 8 ل. ب. قدء الف: و قد 
اف بان اند اينما 1 الف نيف 


.١7‏ ب: فيكون غ١.‏ ب: تكون لها/ س: لها .١6‏ س: وأما 
2235| #موعيه 7 م: للعلة م: آخْرَةٍ 
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92؟؟ تعليقات الطيات الشفاء لصدرالدين مممّد الشبرازى (الملاصدرا) 


© ؛) قال: فإذا' كان رفعهما بسبب رفع شىء 
ثالث حت يكونا هما معلولاه. فلننظر كيف 
يكن أن تكون ذات كل منها تتعلّق بمقارنة 
ذات الآخر, فإنّه لايمخلو إمّا أن يكون... 

ها أحد العدى الناشية وهو ان يكون 
رفع كل منهما معلولاً لرفع الثالث, فذلك الثالث 
وجوده سبب لوجودهما', وإلا لريكن رفعه 
سبباً لرفعهم|؛ فليتأمّل في كيفية تعلّق أحدهما 
بمقارنة ذات الاخر فهى: 

:]١[‏ إِما بآن يكون كلّ منهما يجب وجوده 
من الأمر” الثالث بتوسّط الآخر. فيكون كلّ 
ني يسا قدريدا ارحنوب وحيوة متاجية: 
فيلزم الدور وتقدّم كل منهما على نفسه. وهو 
حال كما سبق. 

[1]: وإِمّا بأن يكون أحدهما بعينه مختصّأ به 
الوساطة, و هو بعينه أقرب إلى الثالث والآخر 
بعينه هو معلول صاحبه و معلول معلول ذلك 
الثالث. 

وهذا هو* موضع' الحقٌّ على وجه واحد 
من الوجوه الت تحتمله في أَوّل النظر إذ" الحقّ 
أن العلاقة بينهما علاقة علّة و معلول بشرط أن 
يكون التلازم بينهما تلازم معلول علّة واحدة. 

وما الشقّ الباق و هو إن كان رفع المرفوع 
منه] يوجب رفع أمر ثالث يوجب رفعه رفع 
الآخر. وذلك” يستلزم أن يكون وجود أحدهما 


المقالة الثانية / فصل (5) 


علّة علَّة الآخر؛ والآخر معلول معلول صاحبه. 
وعلّة العلّة علّة؛ كما أنّ معلول المعلول معلول؛ 
فقد رجع الأمر هاهنا إلى أن يكون أحدهما علّة 
والآخر معلولاً. وهذا الشدق بو هيو عون 
أحدهما علّة مطلقة للآخر والآخر معلولاً على 
الإطلاق ‏ باطل؛ لكنّ الشيخ ميلتفت 
/68100 / إلى إبطاله, لأنه مما سيظهر بطلانه في 
خلال ما يذكره. و شرع في تعيين ماهو صالح 
العلية"' متي سيواء كاتت علية مسدهلة ا غين 
ستقلة! ١‏ 


[ِنْ الهيولي لاتكون علة الصورة] 
© 6) قال: فلينظر الآن ما" ينبغى أن 
تكون العلّة منهماء فأمًا المادة فلايجوز أن 
تكون هى العلّة لوجود الصورة,. أمّا ألا 
فلن لما 

لاوجب في صحّة التلازم بين المميول 
زالفسووة ان تكسون اعدنها بينها علة 


١.م:وإذا‏ / والنص: فإن ؟. ط:_الوجودهها 


وات الام ؛. ط:_- يجب وجوده ... منها 
0. ط.يج:-هو 1.م ا : موضوع 

/ا. دم قم : إذا 

8. م: منها يوجب رفعه رفع ثالث و ذلك 

5.مءىس: +أن ٠‏ العلية 


.١‏ م: مستقلة أولا 7م : الا ان انهما 


إن المادّة لاتكون 
علَّةَ للصورة 


البرهان الأوّل 


البرهان الثائن 


الشفاء (الاليات) المقاله الثانية؛ الفصل الرابع: فى تقديم الصورة على المادة 9097 


فلننظر الآن أَبّهما ينبغي أن تكون العلّة منهما.«» فأمًا المادّة فلايجوز أن 
تكون هى العلّة لوجود الصورة. 

أمَا ولاه فلأنٌ المادّة إنما هى مادّة. لأنّ لما قوة القبول والاستعداد. ' 
واللسسعة عا هو مسععة لا ركون يميا اومتو و تاهو مبعدة الله ولو كا ويا 
ويه أن فال ذلك دائًاً له من غير استعداد. 

و اما قانيا7افاندامن المستحيل أن تكوق ذات الف سما لقو بالفعل 
وهو بعد بالقوّة؛ بل يجب أن تكون ذاته قد صارت؟ بالفعل, ثم ضار 56 
لشيء آاخرء سواء/ كان هذا التقدّم بالزمان *' أو بالذات, أعنى *' ولو لم يكن ؛ 
ألبتة موجوداً © إلا و هو سبب للثاني. وإلا أن يقوم به* الثاني بالذات. و 


6 إن كان المراد ب«الاستعداد» هوالاستعداد المأخوذ في تعريف اطيولى _ليعمٌ الدليل لنى علّية المادة 

بالعدية ان مطاف الفسوروةابمقارقة او اختو ينا كراد لزني الراقي عنعن اسن سوى لقيو 
كاذهب إليه بعض الفحول. فتقرير الدليل: 7 المادّة من حيث هي هي ا قوة القبول والاستعداد. 
والمستعدٌ يماهو مستعد - لايكون سببا لماهو مستعدٌ له. وأوكاح بسنا الح ان كر و سني دنا 
كذلك. و أن بوحد ذلك دائاً له من غير جهة الإستعداد. بل من جهة أمر يكون فيه وراء 
الاستعداد. فلايكون مادة بل مركا من مادّة وصورة. و هذا التوجيه أوجه ما قاله الآخرون وان 
كان له دز بعد من اللفظ. 
والفرق بين هذا الدليل والذي يأ في بيان حال الصورة اللازمة: أنّ هذامبى على امتناع تركب 
الهيولى. و ذاك على امتناع كون القابل فاعلاً. هذا. 
و إن كان المراد ب«الاستعداد» هوالمعنى المصطلح الذى يستفاد من الأحوال الختلفة المتجدّدة 
الخارجية -حقٌ يكون الدليل مختصّا بنق علّية المادّة للصور العنصرية, كبا هو معني المتيادر عن 
العبارة ‏ فتقريره: أَنّ المستعدٌ ماهو مستعدٌ عادم للمستعدٌ له. ولوكان سببا لزم أن يكون سببا دائما 
و لوجد له معلوله دائمًا لا بالاستعداد, إذ الإاستعداد لامدخل له في الفعل بل ينافيه. (ملا أولياء) 

7 لايخق أنّ الفرق بين المسلكين باعتبار أخذ المادّة في الأُوّل يماهى مستعدّة دون الثاني. حيث قال: 
«فإنه من المستحيل أن يكون ذات الشيء سبباًلشيء بالفعل وهو بعد بالقوّة» فلعلٌ الأول مستفاد 

من الإيجاب, والثاني من العليّة. (العلوي) ش 
8. «بالزمان» كا في العلل المعدة. «بالذات» ىا في العلل الموجية. (ب) 


١.سء‏ الف: فلأنّه اعون لله ". ب سء م, الف: صار 
؛. ب: لم تكن 0.قءس: به 


60ا| 


للأخرئء فلابدَ أن ينظر' حينئذٍ أمّما' هي 
الحجرية باتكو عا ْ 
ما الهيول لايمأ ن تكون هى 
المقتضية لوجود الصور' لثلاثة أوجه: ‏ 
أمَا الأول: فهو أنّ كل مادّة لشيء بماهى 
ناذه تعف يمعي" القوة وال تراد واو علي 


ان اكاذة الأول فليا" الذاق اما تعد ةو 


كل سيك فاه مسعية لاكون سينا 
اوضوة انتغل 42لا الممكدد فاهى فسني 
عادم '' للمستعدٌّ له؛ والعادم لشيء '' لايكون 
2 2 220 دان 
لصورتها. و أيضاً كل ماهو سبب لذاته لوجود 
عىء لكا سيا لردانا مدع قير استوداد: 
فلوكانت المادة '' سبباً لوجود ١‏ 
مما لواف" من تغب انراد "فلك كبن 
المادة مستعدة و هى مستعدة, هذا خلف. 

واكا لوس الثانى: فهو أن المادّة فى نفسها 
أمر بالقوة. والصورة افر بالفعل: ومن المحال 1 
يصير المعدوم علّة لوجود شىء إلا أن يصير 
ووسوة ا م قبل ذلك الشيء فحال أن تصير 
الا ذةاغلة ا لوجوة الضووة ال اتصير مصور: 
بضوزة اخرى قبل هذة الصورة نيواء كتانت 
القبلية بالزمان كما في العلل المعدّة أو بالذات 
كما في العلل الموجبة و هي الْتي"' لاتكون 
موجوده إلا وتكون علة للآخرء ولاتكون 


صورة لكانت 


تعليقات الطهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


موجودة إلا و يتقوّم بها الآخرء و يوجد بالذات 
دن حيننا وهذا امدق الود "الات قاذ 

ه ناد انل كوي وجود ذات المتقدم و حيثية 
كوه مقر نا وعلة ها واهدا: وكذا وحود 
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المتأخُر و حيثية كونه متأخّراً و معلولاً شيئاً 


والحذاء فالعلةة! سؤاء كانت اللاي لاز 
لذاتهاغير منفكة عنهاء /88101/ أو عارضة 
داسشكة عا "'بوا'جواء كانت سبدو 
بالقياس إلى ما يقارن ذاته ذات ذلك الشيء, و 
بالقياس إلى ما يبائن ذاته ذاته, فإنَ كلا 
القسمين تا هو جائز فى الوجود إذ من 
الأسباب: 

[الف]:ما هو سبب لما يقارنه وما يوجد عنه 


كفا 


؟.كذا في النسخ 

.م : +له / وهو الأظهر 
١1.ي‏ : فعلها 

6 قم: بوجود 


و+:حتل٠‎ 


.١‏ كذا فى النسخ 

“". د: الصورة 

ه. ط: +له 
/ا.ط:+ماهو 

4. ط:_ لا يكون ... مستعد 
١.قم:‏ للشىيء 

١١‏ كذافى النسخ / الصحيح: مفيدة 


١1‏ . دي : _المادة 1ك قم يوهود 

6. م:-دائماً كأبطف فلركاتة: اتعداة 
7 .يم:-التي . ط: لتقدم 

6.خ: هيئة .٠‏ م ط: ‏ فالعلّة 

١؟.‏ دزها د فالملة وااو 


15.م:- لازمة لزاتها ... بنشىيء / م: + يكون / :كانت العلية 
تكون بشي ء 


المقالة الثانية / فصل (4) 


5 


البرهان الثالث 


الشفاء (الالهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الرابع: في تقديم الصورة على المادّة 5 


اذلف ايكون تقد ما/بالذاتةىى سواء كان ما هو سمت لوقا رن ذاكنه أده 
يكون مقا رقا ونه فاه ور أن يكوين يعض أسبات ويعوة الى ذا يكو 
عه رعو قن وكون عقار ١‏ لدان و سفن اميد اب جره القع 0 
يكونعنه' وجود شيء مبائن لذاته. فإن العقل ليس ينقبض عن تجويز هذاء 
نم البحث يوجب وجود القسمين جميعاً. 

فإن كانت المادّة سبباً للصورة فيجب أن تكون' لا ذات بالفعل أقدم من 
الور زو متا قز انميضا لبس نتازة عل أن ذاقه لافكن أن توي لا 
ملتذها لمقارنة الضورة نيل عل أذ ذانه سحل وحودها أن يكن القع 
إلا بالصورة؛ و بين الأمرين فرق. 2 

ف أما تالكا .قاله إذااكاتت المآاة: هبي الغلة القبريية للصورة بو الماذة 
لااختلاف ها فى ذاتهاء وما يلزم عن الشىء الذي لااختلاف فيه" لااختلاف 
فيه ألبتة. فكان يجب أن تكون” الصور" المادّية لا اختلاف فيها. فإن* كان 
اختلافها لأمور تختلف' من أحوال للادّة. فتكون ١‏ تلك الأمور هى الصور" 
الأولى فى المادّة. و يعود الكلام * بأصله"' جذعاً © . فإنكان علّة وجود :* 


9. قوله: «أعنى» إلى قوله: «بالذات» جملتان مفسّرتان لقوله: «أو بالذات». (ب) 

ف أن غلبن كرو راش سوب توما زببا لول لصن رسيا ولول دكن الب موعود ا ا هوي 
للثاني. فقوله: «هذا» قاثم مقام قوله: «او بالذات» اى يجب فعلية وجود السبب قبل السبب و إن 
أمينفك عن المسبّب. (ب) 

1. إذكون الشىء مقارناً وجوده لوجود شيء لايأبى كونه متقدّمأ عليه. (ب) 

2. أي إلى علّة اختلافها. فإن كانت العلّة هى المادّة فقط يلزم الخلف المذكور. (ملااولياء) 

3. الجذع: يقال: «فلان في هذا الأمر جذعٌ» أى أخذ فيه حدياً. 


١.ق:‏ عند ". ب: يكون ”". ق: الصور 
ب صء» نبء الف خل: يوجد . خل: + البتة . الف: يكون 
/ا. ل بام الف: الصورة 8.س: و أن 8. الف: يختلف 


٠.ق.‏ الف: فيكون ١.م,‏ الف: الصورة نوسن لاسا لد 
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5 اضف تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


ملابسه ' غير ' مبائن عنه. 

[ب]: ومنها ما هو سبب لما يبائنه و مأ يوجد 
عنه. غير ملابس له؛ فإن العقل الصحيح 
والذهن السليم" لايأبى ولايشمئز عن تجويز 
القسمين كليهما؛ ثم الفحص يوجبهما والبرهان 
بقتضيه] جميعاً؛ فإنّ من المباديّ ما هو سبب لما 
يبائنه, كالبارى للأجسام ؛ ومنها ما هو سبب 
لا يقارنه كالموضوح للعرض. و من هذا القبيل 
إيجاب الصورة لللاذة والفصل للجنس. 

وا ذكر الشيخ هدين التميمين '؛ لان 
كثيراً من الأوهام العامّية ذهب إلى أنّ الوجود 
زائد على ماهية الواجب تعالى والماهية علة 
للوجود قياساً على لوازم الماهيات فجوّزوا أن 
الماقية اقرط الوسوة هله الوجوة نتيها 
ولميجوّزوا ذلك في غير وجودها؛ بل اشترطوا 
الوجود للعلّة قبل الايجاد. إذا كانت علّة 
لقغررها: 

و أيضأ منهم من' يزعم "أن السبب للشيء 
هوالذى يكون متقدّماً عليه بالزمان. و هوالذى 
لاتكون السببية لازمة له. و هذا مذهب اكثر 
المتكلّمين. فإِنُّم زعموا أنّ مفهوم كون الشيء 
فاعلاً يستدعي سبق زمان” عليه لميكن فاعلاً؛ 
كم سنح له قصد وأرادة من جهتها صدر عنه 
المففول عق انمه ينتعاضوا عن كون الثنار 
فاعلة للحرارة. والماء فاعلة للبرودة, لأنهما 


المقالة الثانية / فصل (5) 


لاينفكان عنهما. 

وكذا رما يتوهم 9 2 الثنىيء لابد 5 
يبائنه في الوخوة هوق انر يها رنه قدا سكون 
مثل الأربعة للزوجية أو المثلّث للخطوط فاعلاً 
أوسبا طابل موصوفاً'' بها فقط. 

فالغرض من هذا التعمير ‏ والذي قبله ان 
يظهر و يتبين'' أنّ استحالة كون المادة علّة 
للصورة ليست من جهة أنّه لوكانت علَّة لها لزم 
أن لا تكون سابقة "' عليها في الوجود؛ أو لزم 
ان تكون عل الشىء نقازة لعلو ساف "هونا 
من هذه الأمور الأربعة المذكورة فى الترديدين 
لاينافي السببية, إذ جميع هذه الأقسام تاهو 
واقع /88101)/ في بات الأسباب للأشياء بل 
الذي أحال كون المادّة سبباً للصورة”” هو: أن 
ليست لا ذات *' بالفعل قبل الصورة لا بالذات 
ولآ بالزمان: والسي القيء لايد اواتكوق له 
ذات بالفعل متقدّماً على ذلك الشيء ضرباً من 
التقدّم, ذاتياً كان أو زمانية فكلٌ ماتكون 


.١‏ ط : يلابسه 
'". بعض النسخ: المستقيم 
0. بعض النسخ : ذهبت 
/'. د قم: زعم 
9. م: + يكون 


١.ي:‏ تبين ١.مءقم:-_سابقة‏ 
. طنجو 4. م: ليست المادة 


الشفاء (الالميات) المقاله الثانية؛ الفصل الرابع: فى تقديم الصورة على المادّة 0 


هذه الصور المختلفة المادّة و شيء آخر مع المادّة ليس في المادّة حيّ / 
لأدكون" الماذة وده [هى ١]‏ العله القروةويل اذكبو ىد اخرة فكو 
ذلك اللعى (الالكى و3101 ذا اسعيعا جعريما حص ل ضور كا امففنة ف :الاك 
نكا هيه قر لك الاخو و هي ةا حوات عور الاك 
الصور المعينة. فتكون” المادة فى الحقيقة لها قبول الصورة'. 

و أمَا خاصيّة كلّ صورة فإمًا تكون”/ عن تلك العلل. و إًِا يكون* كل 
صورة مّا' هي هي بخاصيّتها. فتكون '' علّة * وجود كلّ صورة بخاصيّتها هي 
الشيء الخارج, ولايكون للادّة في تلك الخاصية صنع. و إنما كانت تلك 
الصورة موجودة'" وجودها بتلك الخاصيّة. فيكون لاصنع للادة في 
خصوصية وجود كلّ صورة. إلا أََّما لابن منها في أن توجد" الصورة فيهاء و 
هذه خاصيّة العلّة القابليّة. فيبق ها القبول فقط. فقد بطل أن تكون" المادّة 
علّة للصورة بوجه من الوجوه. 

فققد'' بتي أن تكون" الصورة ٠١‏ هي التي بها يجب وجود المادة. فلننظر 


4. أى إذا لم يكن اختلاف الصور باختلاف أحوال المادة. فإن كان علّة اختلاف الصور هوالأمر 
الخارج. فتكون المادّة قابلة لافاعلة. (ملااولياء) 

5. ولايجوزان يقال:إن طبيعة الصورة مستندة إلى ال هي وى و خصوصياتها مستندة إلى الفاعل المفارق 
مثلاً؛ لأنّ مع بقاء العلّة يجب أن يكون المعلول باقياء و لماكانت الهيولى باقية فيجب أن تكون طبيعة 
الصورة باقية و تتوارد عليها المخصوصية من الفاعل. و ليس هذا بممكن؛ لآن مع زوال الفرد 
والمخصوصية تزال الطبيعة و يوجد فرد اخر من طبيعة اخرى. و إن كانت هذه الطبيعة مع الطبيعة 
الأولى مشاركة في الحدٌ. ولكن لاتكون عينها. فتامّل. (ب) 


اانه الفنة لا يكو ؟. الاضافة من «دص» "'. كذا في النسخ /و الأصح: حصلت 
غ. ب: +آاخر 0. الف: فيكون كتيسن للقورة 

. ب: يكون /. صء خل: تكون 3. صء لء. ب: -ما 

٠‏ ألف: فيكون .١‏ س: موجود 5.م,الف: يوجد 

. الف: يكون انس كل وقد رديه فبقن ان 

فلا القن خل: يكون تسود وكدها 
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ما 


اسففضىف 


المقالة الثانية / فصل (]) 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين تحمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


فعليته ' بشيء استحال أن يكون علَّة له وإلا 
لزم تقدّم الشيء على نفسه؛ إذ الشىء ما لميكن 
بالفعل لميصر " سبباً لشيء. فلو كانت فعليته 
بذلك الشىء لزم تقدّم فعليّته على فعليّته"؛ هذا 
حال؛ فكون اطي ولى سبباً للصورة محال؛. 

وقدة ا خالة أبنت ينا وها عل ار ذانت 
ا هيو فلتنة مقن الضبورة: اذ قه كلهت ان 
الإلتزام والإقتران لاينافيان للسببية. فربٌ 
سبب هو” ملتزم لمعلوله, كالعقل الأوّل للعقل 
الثاني ؛ و ربٌ سبب هو مقترن له معلوله. 
كالجسم للبياض ؛ وربٌ سبب اجتمع فيه 
الصفتان, كالاربعة للزوج والنار للحرارة؛ بل 
الإمتناع هاهنا من جهة أنّ ذات السبب١‏ 
يستحيل وجوده إلا بالمسيّب؛ فإن الهيول 
مبععة جود يا لتدل لا بالصورة لايل 
الصورة. 

والفرق بين هذين الأمرين حاصلء إذ كون 
الشيء مقارناً وجوده لوجود شيء لايأبى كونه 
متقدماً عليه كالامقلة المزكورة: 

وما الوجة العالك: فبيانة يستدعى هيد 
مول فة وهو ْ 

إن الجسمية و إن كانت باعتبار ذاتها يجرّدة 
في الذهن عم عداها و مأخوذة بنفسها 
الأعان الذى شر بيه نمد لل أعساء 
الطبيعية نوعاً حصّلاً غير مختلفة الأفراد. إلا أنّا 


من جهة ماهيتها الأصلية من غير شرط 
التجرّد واللاتجردد والإطلاق والتعين" و بحسب 
وجودها في الأعيان طبيعة جنسية غير حد 
عن الخصوصيات المختلفة التي بها صارت 
أنواعاً مختلفة. 

وبالجملة لايمكن أن يوجد فى الخارج شيء 
هو جسم فقط, بل لابدٌ أن يكون إِمّا” فلكا أو 
ناراً أو هواءً أو انساناً أو فرساًء فجعل الشيء 
حت قورع جعله فلكا أو عنصراً أو افسناناً 
أو غير ذلك. بل جعل الجسمية و وجودها 
تابعان لجعل كل من ال خصّصات الصورية التي 
ها يضغر أنواغاً ست اح الاعثيا رين ونا 
ذكرناة ولا باعشار اخن: 

إذا تقر هذا فنقول: لوكانت المادة علة 
قريبة للصورة لزم أن /68102/ لا تكون 
الصور الحسمانية مختلفة الأنو اع: والتالى محال 
فالمقدّم مثله. 

بيان الشرطية اللزومية: إن المادة من حيث 
هى مادّة لا اختلاف فيها' أصلاً لما علمت أن 
لماح شىيء بالققة فوا لم3 اهو عدمىء والعدم بم 


.١‏ م: فعلية ”. طم يح: لم#يصير 
". م: بذلك الشيء... فعليته 4 .يم :محال 
6.<:-هو 
/. دء قم: التعيين 


1 .معي : فبها لااختلاف 


1١‏ يم: +هاهنا 


8م. ط:_امًا 
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استحالة عليّة 
الصورة للادة 


منفردةً 


الشفاء (الالهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الرابع: في تقديم الصورة على المادّة 0131 


قل فكع ان تكورق؟ الضورة وحدها ااي وهو المادة. 

فنقول: (0 أمّا الصورة التى لا تفارقها” مادثّها “2 فذلك جائز/ فها. و أمّا 
الفسووة الى قارع # لابو نيبو" الاةةاسوجرة بهو 
قرس :تقوو ذلك فمادبو :ذلك لذن هذه الصورة الوكانك وعمدها لناقينا 
علّة لكانت المادّة تعدم بعد عدمهاء و تكون' للصورة المستأنفة مادّة أخرى 
توجد* عنهاء و لكانت تكون؟ تلك المادة حادثة. / ولكان ٠١‏ يحتاج هاإل 


مادة الخو 


6.كصورة الأفلاك. (ب) 
قد ثبت أنّ المادّة ليست علة قريبة للصورة. فبق أن الصورة هى العلّة القريبة, ولايخن أنّ الصورة 
صورتان: الصورة الجسمية, والصورة النوعية, والصورتان كلتاهما مقبولتان والمادة قابلة. فهى في 
طرف القبول وهما في طرف المقبول. ولما لم تكن المادة علّة بق أن الصورة علّة قريبة. 
ولما لم تكن الصورتان مفارقتان كلّ واحدة عن الأخرى و تكون العلّة في الواقع هي الصورة 
النوعية -لأنّ الجسمية غيرمختلفة. والفرق بينهما بالعموم والخصوص. لأنّ الجمسمية عامة 
والنوعية خاصّة ‏ فتتبدل في الكون والفساد الصورة النوعية دون الجسمية. فعلّة الميولى [هى] 
الصورة المنسمية القن المقازقةوويعل المتصوعتات رفي القيورة النوعية 1 
ولا كافك الأجبنام عذاء غيرها متشاكلة ق:الضوزة الحسمية تكون الغلة القريية فى :السوار 
النوعية بمدخلية الجسمية, لأئّمامن طرف القبول متلازمان. و لهذا أعطى حكم أحدهما الآخر. و 
هد اها قبن العلة [ناذةهى الصورة الظالقةوالصوزة قاض ة هله لاف المناضة لاقي 4 
سح اننا العران) 

7و أمّا الججسمية فلجواز الانفصال عليها الذي إذا طرأ زالت الجمسمية التي كانت في حالة الاتصال 
وحدثت جسميتان أخيرتان على زعمهم. و أمّا النوعية فلجواز اللون والفساد عليها. و أمًا 
الصور الفلكية فلاتفارقها أصلاً؛ أمّا الجمسمية فلإمتناع الخرق والالتيام عليها. و أمَا النوعية 
فلإمتناع الكون والفساد عليها. (ملا أولياء) 


١.قءالف:‏ يكون ؟. ص: + هى التى / الف: + التى 
”". الف: لايفارقها . الف: يفارقها المادة 6. الف: يبقى 
١.الف:‏ لصورة /. الف: يكون 8. قءالف: يوجد 


1. ص: ‏ تكون /لء ق. س, م, الف: لكان يكون .٠‏ كذا في النسخ 


1/007 


ا 


0 ؟ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


هو عدم لا اختلاف فيه أصلاً. 

وما قيل في المشهور: «إِنّ هيوليات الأفلاك 
متخالفة الأنواع و مخالفة لميولى العسناصر» 
فالمراد به: انه كذلك في الوجود من جهة الصور 
اللأذعة ذاء اللقومة وحودها بالفعل» لا امنا 
كذلك فى ذاته باعتبار ذاتها؛ إذ لا ذات لها محرددة 
عن الصور. ولو كانت الهيوليات متخالفة 
الذوات فى أنفسها لكانت مركبة من ال طيولى 
والصورة لاشتراكها في الهيولية. فكانت الهيول 
هى الْتى لا اختلاف في ذاتها إلا بالصور. فإذا 
ات ييا ا 
الصور أيضاً غير مختلفة الحقيقة, إذ لازم المتّفق 
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فإن كان اختلافها لأمور تختلف بها أحوال 
المادة. فتكون تلك هى الصور الأولى. فيعود 
الكلام إلى علّة اختلافها. 

فإن كانت العلّة هى المادّة فقط يلزم الخلف 
المذكور. 1 

وإن كانت علّة وجود هذه الصور هى' 
المادّة وشيء آخر غير مادى -لا أن" المادة 
بنفسها هى العلة القريبة:, بل المادة و شيء 
0010 الوجود أشياء متخالفة, 
كلما اجتمعت المادّة مع واحد معين منها حصلت 
صورة معينة منهما جميعا و إذا اجستمعت ممع 


والجوايدن الى حضلة صورة مع اشر 


المقالة الثانية / فصل (1) 


فتكون المادّة لاصنع طا إلا القبول. 

وأمّا خاصية كل صورة صورة؛ فنا نمحصل 
عن تلك العلل المقازقة و اكعلانها سن ضدهة 
اختلافها'. فتكون حقيقة كلَّ صورة و 
خصوصيتها التي هى بها هى بنفس ذاتها و 
بذات مندتها المفارق لا بالمامة. 

والغرض أن ؛ المادّة كما لا صنع ها في الإيجاد 
لصورة مخصوصة لاصنع ها في القوام والحد 
بحسب الماهية. فلا حاجة للصورة إليها في 
الصدور ولا فى القوام, إلا انها لابدٌ منها في أن 
تكون محلا لامكان الصورة أو إمكان آثارها 
وانفعالاتها و حركاتها؛ إذ ما من صورة جسأانية 
لاو يلزمها تجدّد أحوال ذاتية أو عرضية: ففيها 
جهة القوة والإمكان الاستعدادي؛ فلابدٌ فيها 
من ساذة سلياء اذ قن علية إن :ذانا؟ واحدة 
لايمكن أن تكون فيها حصيثيتا' الفعل والقوة 
يدا فالتدل وههاته التصورة»والقنوة و 
جهاتها للادّة. فإذن قد بق أنّ المادّة ها القبول 
فقط. وبطل 3 تكون هطى العلّة للصورة بوجه 
من الوجوه؛ و إذاكان من الواجب فى كيفية 


.١‏ ط:-هى 
؟ . دزالا أن /: مادى لأنّ /م: شيء آخر غير المادة فالمادة 
".يم :من جهة اختلافها 

6. ط: ذاتها 


أ. د.م : حيثيتى / ث: حيث 


علّة وجود المادة, 


ثيل لرفع 
الاستبعاد عن 
أن يصدر وجود 
الثىء عن 
الء ف 1 


الشفاء (الالميات) المقاله الثانية؛ الفصل الرابع: في تقديم الصورة على المادّة 3" 
فيجب إذن 5 2 أكون علة وجوه الماذة شيئاً مع الصورة. حت تكون 


المادّة إنما يفيض وجودها عن ذلك الشيء بالكن متهي انك افيشانة 
عنه بلاصورة ألبتة. بل إنا يتم الأمر "* بهما جميعاً. 

فيكون تعلّق الماذة في وجودها بذلك الشيء و بصورة كيف كانت 
تعد افده قبا فلتعده "بعدء ! الصورة: |3 الصررة انها رفيا ]ل لصورهة 
أخرى تفعل ' مع العلّة التي عننا عيذ وعهوة الاثةيها كانت" تدله الصووة 
الأولى. فما أنّ هذا الثاني * يشارك الأوّل' في أنه صورة يشاركه في أنّه يعاونه 
على إقامة هذه المادّة 0. و يما يخالفه يجعل المادّة بالفعل جوهراً غيرالجوهر 
الذي / كان يفعله الأوّل. 

فكثير ''/ من الأمور الموجودة إِنما تت" 'ابوجود شيئين".فإن الإضاءة 
والإنارة إفا تحصل" من سبب مُضنيء. و من كيفية لابعينها تجعل 
الجسم المستنير قابلاً لاينفذ؟' فيه الشعاع ” ولا ينعكس, ده * ثم” تكون تلك 


08 بال ال ا بواشرحته أن زقال«فعلة :نهو المادة 
حينئدٍ يكون شيئا مع الصورة وكلامه) دخيلان في العليّة. و إليه أشار بقوله: «لكن يستحيل» 
(سلهان) 

9. أى أمر إفاضة الوجود على الهيولى. (ب) 

0. يعني ثم بسبب أنّ هذا الثانى؛ على أن تكون الفاء بمعنى «ثم» و الباء للسببية. فأراد الشيخ أن يبين 
اقامة الصور المتعاقبة [على] المادّة الواحدة مع اختلافهاء و أن يبيّنَ السبب في كون المادّة بالفعل 
جوهراً آخر. و بيانه: انّ الصورتين لما كانتا كلتاهما صورة تفعل الثانية في الإقامة ما تفعله الأولى: 
فتبق المادّة مهذا الدستور.كما تثلّناه سابقاً. و لما كانت الصور مختلفة تكون المادّة مع هذه الصورة 
غيرها مع تلك الصورة. يعني هذا الجوهر الذى له هذه الصورة غيره. مع هذه غيرية بالصورة. 
مثل أنّ هذا نار و ذلك هواء. لا أنّ هذه المادّة بالحقيقة و الحدٌ غير تلك؛ فانّ ذلك محال. (سلمان) 


.١‏ بب: نسه نستحيز ' ١‏ به الف: ببصدر . س: فلا ,يعدم 
.ق» س: لعدم 5. الف: لايفارقها 1 الف: بصورة 
89 لْ: .بفعل م/, 5 قب م( الف: كان 5 ألف. ط. الأولئ 
.٠‏ بء م: و كثير .١١‏ بء ألف: يتم .١ ١‏ ب: سيبين 


.١4‏ صء. ل: لأن ينفد 


؟١1٠.الف:‏ يحصل 


1ش| 


100648 


ل *2؟؟ 


تلازمهما' أن تكون إحديه| هي العلّة بعينها 
للأخرى؛ و بطل أن تكون تلك العلّة هى المادّة. 
فبق ' ضرورة أن تكون الصورة هى العلّة التي 
نذا ين ' اماد 

فلابدٌ هاهنا من النظر في كيفية علّية الصورة 
للمادّةء هل * يصمٌ أن تكون هى وحدها علَة أو 
واسظة او 950 بل اليد إن دكون كتريكة عل 


[ تحقيق في استحالة علّية الصورة للمادة] 
© قال فنقول: أما الصورة ان لا تفارقها 
مادتها فذلك' جائز فبها. وأمّا الصورة الى 
تفارق المادة و تبق المادة موجودة 5 
أخرى فلايحجوز ذلك فيها... 

اعلم أنّ الصورة الجسمانية على ضيربين: 

:]١[‏ صورة لاتفارقها المادة إلى بدل عاقب 
ايَاها. 

:]١[‏ و صورة تفارق الماذة' والمادة تبق 
موجودة بعدهأ ببدل عاقب. 

ناا الضرب الأُوّل منهم" التي تلزم اهيولى 
أبداً لعدم ٠١‏ تحقّق أسباب الفساد فيها من القطع 
والضيّ'' والفصل والوصل إلا ما شاء اللّه من 
التجدد والإنتقال من هذه الدار والرجوع إلى 
اواج النوان توى فنا عور كوبا 
ور لا 0 الهيولى عند العقل في 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين تحمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (]) 


عليل " اللظن الل ان مستكقق صمالدسنةقيق 
النظر. 

و أمّا الضرب الثانى من الصور القابلة 
للفساد التي تفسد و تبق المادّة. فلايتصوّر 
كونها علّة مطلقة, أو واسطة للهيولى؛ و ذلك 
لال كادت بوحدها عله سطلفة او اسدطلة 
لكانت تعدم*' المادة بعدمهاء فتكون للصورة 
لبها قةماكة اشرق وجو عن هذه الصو 
لين :ا عليت ار القبورة لغيه 
المادة فتكون أيضاً جاده وكل حادث يحتاج 
ال هناد مساشة ىسعف اناما ققد 1 
الكلام إلى علّة وجود مادّة المادّة. فيتسلسل 
الأمر إلى لا نهاية في المواد. 

و نضا عب كون العلّة متشخصة 
موجودة" قبل وجود المعلول والتشخص فى 
النوع المتكثر الأفراد لايمكن أن يكون بالماهية 
و لوازمها. وإلا | نحصرت فى فرد واحد, و ليس 


.١‏ قم : تلازمها 


”. م: فتعين 


7 م: ها بحسب غ. م: -المادة 
0م :بل 1. قم: فتلك 
/ا. م:_المادة 4. م:-امًا 

1 نمنها ٠.عدي:‏ بعدم 


.مي :الزم (!) /م:-_الضم 
. ط :كونه . م: أول 
6 . ط : الصور 


١‏ قم : موجود /ي : موجوداً 


4خ : تقدم 
5. طءد: فنقل 
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دفع المناقشة فى 
المقام 


إشكال بان 
صدور المادة عن 
الصورة م شىء 

آخر حال 


الجواب 
بن الصورة هنا 
هي الصورة 
المطلقة, لاالمعيثنة 


الشفاء (الالهيات) اللقاله الثانية؛ الفصل الرابع: في تقديم الصورة على المادة دن 5 


الكيفيّة تقيم الشعاع' على خاصية غير الخاصية التى تقيمه كيفية أخرى من 
الألوان. 
و يجب أن لاتناقش ' فوا لفظنا * به من نفوذ الشعاع و انعكاسه, بعد" أَنّك 


بالغرض بصير. 

ولايبعد -إذا تأمّلت أن تحجد هذا أمثلة أشدّ موافقة * ولايضرّك أن لاتجد 
أبضا مكالا: قالم ليس عن أن يكون لكل شع تغال. 

والقائل أن قول: زى تدان كان تعلق الماذة ذلك القى عوريضورة فيكو 
موعه] كالدله النبرو إذا بطل الصورة يطل هذا المسموع الى هواليل7 
فوجب' أن يبطل" المعلول . 

فنقول: إِنّهِ ليس تعلّق المادّة بذلك الشيء و” بالصورة من حيث الصورة : 
صورة معيّنة النوع'. بل من حيث هي صورة. و هذا المجموع ليس يبطل 


1م في بعض النسخ: «لأن ينفذ فيه الشعاع» فلهذا وجّه بعض امحشّين أى لايرد منه و ينعكس كا في 
الصيقل, لا أن ينفذ و يخرج منه كما في الشفاف. (ب) 

2.كا في الصيقل. (ب) 
أى مادام الشعاع نافذاً لابحصل انعكاس الشعاع. و إذالم يحصل انعكاس الشعاع لم تحصل الرؤية 
البصريّة. و هذا لابدّ في الرؤية من الجسم الكثيف الذي لاينفذ الشعاع فيه. و ينعكس منه 
إلى الباصرة, كبا هو مذهب من قال بأنّ الإبصار بخروج الشعاع. (س م س) 
والأصل: أنّ الشفاف والصيقل غير قابلين للضوء. الهواء مثلاً ينفذ فيه الشعاع. والصيقل كالمرأة 
لاينفذ فيه الشعاع, ولكن لايقف عليه ايضاء بل ينعكس منه إلى غيره. فيقف عنده إن كان غيره 
قابلاً ملوّنا. (ب) 

3 هم لاينبغي لأحد أن يناقش مع الشيخ في تلفّظه بنفوذ الشعاع و بالإنعكاس, بأنّكلاً منهها ضرب 
من الحركة والإنتقال, والشعاع عرضء والعرض لايتحرّك بعد كونه بصيرا... فإنّ الغرض من 
إطلاق النفوذ والإنعكاس حصول الشعاع في الجسم القابل من جهة المتغير بالذات على نسسبة 
مخصوصة لا الحركة. (ب) 


أاضية: للشعاع ؟. ب: لايناقش ”". الف: + ما 
م بالصورة 60 ب: -وإذا ... العلة 1 م الف: فيجب 
/9. نساء تبطل م الف: دو 5 ص»2 3060 6 ألف. خل: بالنوع 


6؟؟ 


كذلك؛ بل بعوارض مفارقة. وكل عارض 
غيرلازم يمحتاج وجوده إلى قوة انفعالية. 
لايكون إلا /88103/ فى المادة؛ فيلزم من ١‏ 
ذلك ان تكون الماذة' موجودة قبل ونسودها. 
هذا حال. 

فإذن يجب أن تكون الصورة بنفسها جزءاً 
من اعاة تقلت .و ركه لعاة معدم 
بنفسها في إفادة المادّة. فلابد أن يكون فى 
الوجود شىء واحد محصّل الماهية والذات 
يفيض عنه وجود المادة؛ لكن كم اه 
فيضانه إلا بانضهام صورة مّاء لابعينها إليه. 
فتقوّم المادّة مهما جميعاً بأن يتعلّق وجودها 
يوعجونة ذلك الميذا الأصل وبضورة كائو” كن 
كان الاتقارق الماذ: الا بورود ضبورة اخررى 
تفعل ما فعلت العادمة عن المادّة في اقامتها 
إيّاها بإفاضة ذلك المبدأ" المعطى. مع أن كل 
واحدة من الصورة” تحتاج, لا في أصل طبيعتها.ء 
بل في تشخصها و اختلافها إلى هذه المادة, 
فالمادّة لاتنعدم بعدم شىيء من الصور المتعاقبة 
لحصول البدل له. الذي؟ يقعل فعله. و هو ٠١‏ 
المعاونة ' ' فى التقوم. 


)١ ©‏ قال: فبا أنّ هذا الثاني يشارك الأوّل في 
نه صورة يشاركه فى أنه يعاون على اقامة 


هذه المادة... 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل )1١‏ 


ا كانت الهيولى جوهراً ناقصة الوجود. 
يشير الذاك البنة سعه د | لضولذت 
امختلفة. فلابدٌ أن يكون سيبها المقرّم لها 
ذاجهتين.[١]:‏ جهة اتفاق واستمرار.[؟]: و 
جهة اختلاف و تَجِدّد؛ فهكذا حال الصور"'' 
المقيمة ها بالشركة والاختلاف. 

وقد علمت أنّ مقيم الهيولى ٠‏ مركب مسن 
جوهر مفارق اصلء و من صورة ما لابعينها*' 
ما كل اقاقة ذلك المبدا اقفن للدادةد 
اله اذااغدمة صورة من اليو كتيو ندا 
ضورة أخرى ف الاستبقاء و الادامة,افن حنيرة 
ِنّ اللاحقة تشارك السابقة في أَنَّا صورة ما 
تعاون المقيم القدسي على الإقامة؛ و من حيث 
ها تخالفها تجعل المادة بالفعل جوهرا غير 
الجوهر الذى*'كان بالسابقة"". 

فالضورة توجد اذل من السبب القدسى با 
هى صورة مطلقة ثم بانضامها إليه توجد عنها 


#ر.ط: . المادة 


4 .ي: الاصلق 
6 دىءقمديح:-و / الاضافة من حاشية قم 


.١‏ ط:-من 


؟.خ: أو 


١1.قمديح:‏ يورده /د: بورودة 
/. ط: المبدأ 6. ط: الصور 
٠.م:‏ + الأول 
.ممم الصورة 
4 . م: يعنيها 
7,. ط: السابقية 


5. د:_الذي 
.١‏ د:المفارقة 
٠‏ . ط: اللهيول 
06. قم :_الذى 
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إشكال بأن 

صدور واحد 
بالعدد عن واحد 
بمعنى العام حال 


الجواب بأنّ الأمر 
حافظ الطبيعة, له 


وحدة عددية 


الشفاء (الالهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الرابع: في تقديم الصورة على المادة غ1 0 


ألبتة, فإنّه يكون دائاً موجوداً ذلك الشيء. والصورة من حيث هي صورة, 
فيكون لو لميكن ذلك الشيء #تكن المادّة؛ ولو لوتكن الصورة من حيث هي 
صورة ل#تككن' المادّة. ولو' بطلت الصورة الأولى لابسبب 
تعقّب "الثاني لكان يكون ذلك؛ الشيء المفارق وحده/» و* لا“يكون الشيء 
الذي هوالصورة من حيث هى" صورة. فكان يستحيل أن يفيض* عن ' ذلك 
الشنىء وجود المادّة, إذ هو وحده بلاشريك' أو شريطة. 

ولكن لقائل أن يقول: 00 إِنّ جموع ذلك -العلّة والصورة ‏ ليس واحد 
بالعدد. بل واحد بمعنى عاءٌ, والواحد بالمعنى العام لايكون علة للواحد 
بالعدد. ولمثل طبيعة المادّة 6* فائها واحدة بالعدد . 

فنقول: أنّا/ لانمنع ”أن يكون الواحد بالمعنى العامٌ © المستحفظ © وحدة 


' 


4. مثل إحراق النارء فانّه لايتئ إلا بامرين, أحدهما: فاعل الإحراق. و ثانيها: جسم خاصٌ قابل له. 
كالحنشب. لاكالحجر والمدرٌ. (س م س) 

5. حقٌ يلزم زوال الصورة المعيّنة زوال العلة المركبة منها. (ب) 

6. أى علة لمثل الطبيعة للمادّة أى الطبيعة الشخصية للادة.. بقرينة قوله: «فإِئّا واحدة بالعدد». 
(السيزواري) 

7. هذا الحواب يحتمل وجهين: 
أحدهما: أ نَ المسلّم أن علة الواحد بالعدد لابدَ أن يكون فمها واحد بالعدد و إن كان فيها أمركلٌ 
أيضاً. حيّ أنّ فاعله أيضاً لوكان هوامجموع لكان حائزا. و هاهنا أن المسلّم هو أنّ فاعل الواحد 
بالعدد لابد أن يكون واحدا بالعدد. و أمّا ماسواه من الشرائط و نحوها فلا؛ و فها نحن فيه الفاعل 
هوالمفارق و هو واحد بالعدد. والصورة بمنزلة الشرط والالة. فلايضرٌ كونها واحدة بالعموم. و 
كأنّ قول الشيخ: «ولايتم بايجابها...» ناظراً إلى الوجه الثاني و لعلّه الأخرى. (النوانساري) 

8 المراد بالمعنى العام هنا طبيعة الصورة الجسمية المحفوظة بالواحد بالعدد. و هو الجوهر المفارق. 
وأشار إلى ما ذكرنا بقوله: «المستحفظ وحدة عمومه بواحد بالعدد ...». أو بقوله: «هوالمفارق» 
لأن ضمير «هو» راجع إلى الواحد بالعدد. (س م س) 


527 الف: لم يكن ".م: فلو 7.ام:‎ .١ 


؛. س: ذلك 6. اماو أ. 11 خل: فله 
/. ص. ق. ب. سء م. خل: هو ١‏ 8.م: نفيض ؟. ص: من 


.٠‏ ق. س: بلاشريكة 


108 


1ما) 


حرف تعليقات الطيات الشفاء لصدرالدين حمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المادّة. وهى بوجه اخر معلولة للمادّة, لأنها 
لابذ مق أن #تشخصض اؤلا, فتؤتز فى المتيول 
لتجعلها جوهراً غير الجوهر الذي كان. فلها 
بذاتها المطلقة تقدّم على ال هيولى المطلقة الباقية 
وللهيولى المستمرة تقدم /68103)/ بوجه على 
ذاته الختصّة لما تلزمها من التشخص بالتناهى 
والتشكل والتحبز و غيرهاء و لذاتها الختصّة 
تقدّم أيضاً على الهيولى التجوهر تجوهراً 
عورم 


[رفع الإستبعاد في إيراد مثال] 
6) قال: وكثير ' من الأمور الموجودة إنها تت 
بوجود شيئين لابعينهها' فإن الاضاءة 
والإنارة' ما تحصل من سبب مضيء [و من 
كيفية] لابعينها تجعل الجسم المستنير؛ قابلاً 
لأن ينفذ فيه الشعاع ولاينعكس... 

يريد رفع الإستبعاد في أن يتم وجود الهيولى 
اموي م احوهياء والحن. يعيتهة الا شر متسر 
لابعينة - با يراد مثال له بعد الاشارة إلى كثرة 
وقوعه في الوجود. والمثال: هوالإضاءة الواقعة 
على الجسم من جهة أمرين يم ما جميعاً تلك 
الآضاءة احدهنا: السيب المتتضل:«وهو 
الجوهر المضىء كالشمس أو النار؛ والثاني: 
السبب المتّصلء و هوالكيفية الَتى تعين المنير في 
الانارة. وهى أحد الألوان لا بخصوص. إذ 


المقالة الثانية / فصل (غ]) 


الكيفية اللونية تجعل الجسم القابل مستعداً لأن 
يقبل الشعاع النوريء و تقف على سطحه., ولا 
تنفذ فيه كا فى الطواء. ولاينعكس عنه كما في 
الصقيل؛ فاهواء مثلاً بحيث ينفذ فيه الشعاع. 
والصقيل كالمرأة بحيث لاينفذ فيه الشعاع. 
ولكن لايقف عليه أيضاً بل ينعكس منه إلى 
غيره. ويقف * عنده إن كان غيره قابلاً ملوّنا. 
وإلا فلايقف عنده. فإن كان صقيلاً ينعكس منه 
تارة أخرى إلى شيء آخر على نحو يقتضيه 
وضعه' من الأوّل وإلا فيبق على نفوذه 
الاتتقامى إل أن تحدم قؤة فود او تتتبى " 
هيئة روط إلى نقطة لايذهب بعدها* إن كان 
المنعكس منه قث امسكدن ا وريما يذهب 
يدهاو عوت عند عووط " اشر راس كر ايل 
الخروط الأوّلكما يعلمه أصحاب علم ''المناظر 
واكرانا: 

والحاصل: إن الشفيف والصقيل'' غير 
قابلين للضوء لفقد الكيفية اللونية: ثم مطلق 


.١‏ هكذا في النسخ / والنص: فكثير 
؛. مجحخ: المستضىيء 


.قم : فيقف / نسخه د غير مقروءة هنا 


"'. م؛ قم , تح : الإنارة والاضاءة 


أ.م:وصف /. د: +اقوة 
6. قم: بعدها 

١‏ . يمكن أن يقرأ ما في بعض النسخ : مخروطة 
.٠‏ ط:_علم ٠١‏ . ط: الصيقل 


الصورة القي 
تقارن و تنضم 
إلىالثيء لحصول 
المادة 


نان حال الوه 
التي تفارق المادة 
و علّيتها للمادة 


الشفاء (الالهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الرابع: في تقديم الصورة على المادة اا 0 


غعوفة ا بالعدد علّة لواحد' بالعدد؛ و هاهنا كذلك”. فإنٌ الواحد 
بالنوع - مستحفظ بواحد بالعدد" ‏ هو المفارق. فيكون ذلك الشىء يوجب 
المادّة. ولايتر” إيجابها “ إلا بأحد أمور تقارنه؛“” أَبْها كانت . و أمّا ماء هذا 
الثىء فستعلمه ©* بعد. 

0 

الف]: إمّا صور" لاتفارقها* المادّة. 

[ب]: و إمّا صور تفارقها' الماذة"'. ولا تخلو'" المادة عن مثلها. 

فالصور"'التى تفارق" المادّة إلى عاقب. فإنّ معقبها “ فيها يستبقيها بتعقيب 
تلك م فتكون ؟' الصورة . من * وجه" واسطة بين المادة/ المستبقاة و 
بين" مُستَبقِيهاء والواسطة فى التقويم فإنّه وَل يتقوّم" ذاته. ثم يتقوّم" به 
غير أو ان بالذات. و هي العلّة القريبة من المستيق »ف البقاء . فإن كانت “ 


9. قد أومأ السيّد الداماد فى تصحيحه على أنّ «المستحفظ» هنا و بعده يمكن أن يقرأ بوجهين. بكسر 
الفاء أو بنصهاء و هكذا لفظة «وحدة» بنصب التاء أو رفعها. فتدربٌ ! (ن) 

0. أي إيجاب المفارق للمادّة. (ب 

.مق :هذا يظهن أن الصورة لاغرة ان تكون ضيلة مميعقلة اهيز ل سيو اء كانت ستقا رقة او 
غير مفارقة, لامها مبهمة؛ والمبهم لايكون أن يكون علة لشيء معينء والصورة المعيّئة بعينها يكون 
بالهيوى. فلايصلح للعليّة. (ب) 

2. في المقالة التاسعة. (ب) 

3 المراد بالمعقب: هوالمفارق المفيض وجود المادّة والصورة. (ب) 

4. أي من حيث طبيعتها الكليّة. (العلوى) 


اي من حيت هى صورة. (ب) 
.١‏ ص: الواحد ؟. ل ق: بء. س:_كذلك ؟نسن: جاو 
غ. س: مقارنه 0.ب: +هو ١.ب:‏ فالصورة 
لضو 8. الف: لايفارقها 9. الف: يفارقها 
٠.ب:‏ وأمًّا... المادة ١.الف:‏ لايخلو 7.قء س: والصور 
.٠‏ الف: يفارق 4.ق: فيكون الف: + تلك 6ن :جهة 


5. ق: + مادة .١/‏ ب: اتتقوم . صء. س, خل: .يقوم 
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اللون مع المضىء كافٍ لحصول الإستضاءة في 
الجسم. لكن كلّ كيفية بخصوصها يقيم الشعاع 
على خاصية غيراخاصية التى تقيمها كيفية 
خرف من الكنات اللوئئة هذاغل دهن 
اكثن تلمكا امن هل :لون شاه الطموع. 

وأمّا على /88104/ رأي من جعل الألوان 
من مراتب النور. فيكون المعين للمضيء ' في 
الإنارة حينئذ كيفية أخرى في " القابل غير 
اللوي كمرامنه المنهوانة و ضوهامن الكبنياك 
الاستعدادية. 
تلفظه بنفوذ الشعاع و بالاإنعكاس يا 
منهها ضضرب من الحركة والإنتقال؛ والشعاع 
عرضء والعرض لايتحرّك ولاينتقل بعد كونه 
بصيرا بمذهبه في الشعاع - وبغرضه " من هذه 
الأافاظ؛ فإِنٌ الغرض من إطلاق النفوذ 
والإنعكاس على الشعاع ليس أنه يتحرّك. بل 
إنْه يحصل في الجسم القابل من جهة المنير 
بالذات على نسبة #خصوصة مع أن المناقشة فى 
المثال غير قادح '. 

ورثما يوجد هذا المقصد مثال أوضح من هذا 
المثال؛ ولو لميوجد مثال لميختل* المقصود. إذ 
العمدة هوالبرهان. وليس يجب أن يكون لكل 
شىيء مثال. 

ورتما يكل في هذا المقام بأن يشبه ذلك المبدأ 


المقالة الثانية / فصل (4) 


المتحفل وسو الياذة المع ةاة بالصور 
المتعاقبة بشخص واحد يمسك سقفاً بدعامات 
متعاقبة يزيل واحدة منها و يقهم أخرى بدها؛ 
أو بالقوة الغاذية الحيوانية الت تقيم بدناً 
فيخضيا" مدة العس بايراهالأغدة المسافة 
ابي توردها على البدن, وكلّ) يتحلل و يفني 
غداد امار اشالة المنية لدقتووديد ل اخ 
يفعل فعل الأول" في بقاء البدن بحفظ المزاج* 
بالمجموع من الباق والمجدل؛ 


)١ 9‏ قال: و لقائل أن يقول: إِنّه* إن كان تعلق 
المادة بذلك الشىء و بصورة'' فيكون 
برعي اا د وإذا بطلت الصورة 
بطلت ١‏ هذا المجموع الذي هوالعلّة ... 

تقرير السؤال واضح . 

و عاض المسوات ٠:‏ ابس اليل ابد 
هوالصورة ال لمخصوصة بما هى مخصوصة. بل 
الضورة عابهى صورة كاوهي ا"تاعاعهد 


ا١.خ:‏ +و ؟.م:من 

". مء قم : بعرضه / بي : بفرضه 

.م : لايختل 
. ط: الأول 


4. م: قارح 
أ . خ : شخصية 
8. قم: البدن 
9.م: يقوله /ي : وقائل ان يقول له 
٠23ع:‏ تصوّره ١‏ .كناف النسخ 


١١‏ . ط: صورة مادى ثابته 


بيان حال الصور 
الى لاتفارقها 
المادة و استحالة 
معلوليّتها عن 
الماذة بشقوق 
ثلانة 


تذييل في بيان 
تعدد القابل و 
الفاعل فى المادة 


الشفاء (الإلهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الرابع: فى تقديم الصورة على المادة 07371 


تقوم' بالعلّة المبقية “للمادّة بواسطتها'-5 فالقوام لما '_من الأوائل 5_أوّل* 
للادّة؛ و إن كانت * قائمة لابتلك العلّة ‏ بل بنفسهاء ثم" تقام" المادّة بها' 
فذلك أظهر ‏ فما. 

و أمّا الصوره التى لاتفارقها' المادّة فلايجوز أن تجعل" معلولة للادّة حىٌٍ 
تكون* الماة تقتضما' و توجها بنفسها002. فتكون '' موجبة لوجود ما 
تستكمل ' به. فتكون" من حيث تستكمل '" به قابلة,. و من حيث توجبه'' 
موجدة, فتكون توجب وجود نيء في نفسها تتصوّر'' به. 

لكنْ الشىء من حيث هو قابل غيره من حيث هو موجب. فتكون"' 


5. بناءً على المفعول. (ب) 

46. أى في بقاء المادة. (ب) 

7. أي الواسطة. (ب) 

8. و هى المفارق. (ب) 

9.أى بواسطة الصورة. (ب) 

0. أي للواسطة. (ب) 

51. أى المبادى. (ب) 

2. أي الواسطة. (ب) 

3. أى العلة المبقية للمادّة. (ب) 

4. أي القوام أظهر في تلك الواسطة. (العلوي) 
أى كون القوام للصورة أوّلاً؛ ثم للهيولى أظهر في صورة يكون لكل من ال هيولى والصورة موثر آخر 
منه في ضور ركون كه هو ربواحد و كان بوه الأظهرية ان في الصورة الثانية يتوهم كونها في 
ررق والدوه هيف ها نول" علة بواجة: و اما الصورة الأول انس فنجا دوف اصيلا. 
(الخنوانساري) 


.١‏ الف: يقوم ؟.ق» س: بوساطتها ”. الف: بيقام 
5. الف. خل: بذانها 0. ب: الصورة 5. الف: لايفارقها 


/. الف: يجعل 8 الف: يكون 3. يمكن أن يقرأ ما فى «س»: يقضيها 
.٠‏ الف: فيكون .١‏ الف: مستكمل ؟١.‏ الف: فيكون 

7 . الف: يستكمل 4 الف: يوجبه 6. ق: فيكون /م: + المادة 

7". بء الف: يتصوّر .١١/‏ قء الف: فيكون 
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بطلان كل صورة مخصوصة' بتعقب ' التالية 
اء إذ من المستحيل أن يوجد عن ذلك السبب 
وجود الماذة بلاانضنام شيء من الصور ' يكون 
فريكا له أوقرنااء كتين و وهاه لشىء 
فنافض المحبيوة للا عق إل" بالصورة : 
ولايمكن وجوده إلا بها. 


[اشكال و جواب في كيفية علية الواحد 
بالعموم] 
)٠١‏ قال: ولكن لقائل أن يقول: /68104/ 
مجموع”. العلّة والصورة ليس واحداً' بالعدد. 
بل واحد بمعنى عام. والواحد بالمعنى العام 
لذيكوؤة غلة للو أهد بالعدة:: 

مبنى هذا الاعتراض على أن العلّة الموجبة 
للشىء " يجب أن تكون أقوى تحصلاً وأكد 
رعجوة مين ذلك التعلول رو ان وجوه 
والوحدة متلازمان و متساوقان فى القرّة 
والضعفء فالواحد بالعدد اقوئ وحدة من 
الواحد بالنوع, و هو من الواحد بالجنس 
القربب و هو من الواحد بالجنس البعيد. 
وكثاك الزسرة المي ألرى سن ارسيو 
النوعى وهو من الوجود الجنسي . 

فحينئذٍ لقائل أن يقول: إذا كانت الصورة 
لابعينها علّة للهيولى, و هى واحدة بالعدد يلزم 
من ذلك أن يصير الواحد بالعموم علّة للواحد 


المقالة الثانية / فصل (]) 


بالعدد. و هو باطل؛ و إلا لكان المعلول أقوى 


[إنّ الواحد بالعموم يمكن أن يكون علة لواحد 
بالعدد] 

ويمكن' الجواب عنه بوجهين: 

أحدهما: ما أفاده الشيخ و غيره من 
الفلاسفة, و هو: إِنّ العقل لاينقبض عن أن 
يكون الواحد بالعموم الذى يستحفظ وحدة 
فموية باحق :لم43 عله لواحن ينا لعدة .بو 
هاهنا'' كذلك. فإنّ الواحد بالمعنى العام" 
النوعى. بل الجنسبى - وهو طبيعة الصورة يما 
هى صورة على الإطلاق ‏ مستحفظ بواحد 
بالعدد. و هو السبب المفارق فيصح ون 
عله لواههبالعنه وهو اماد 

والأولى: أن يقرّر هذا الجواب بأنُّ العقل 
لايمنع أن يكون المجموع الحاصل من واحد 
بالعموم و واحد بالعدد'' علّة لواحد بالعدد؛ أو 


.١‏ ط:_ مخصوصة ؟. الكلمة مبهمة في قم 
".م : الصورة 
6. هكذا في النسخ /والنص: ان مجموع ذلك 

1.مءحٌ: واحد /. يمكن أن يقرأ ما في يم: بحيث 
:و 5. م: لكن 

.٠‏ ط: وعلّة لواحد بالعدد ١1.م:‏ هناك 


؛. م: بصورة 
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١‏ . ط :_العام تم:_بالعدد 


تنقيح البيان في 
حال المادة و 
الصورة معا 


عدم قوام 
الصورة با هيول 
بل قوامها بعلة 


الشفاء (الالهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الرابع: في تقديم الصورة على المادة 1 0 


المادة ذات 5 ب" بأحدهها تسعفل او بالااشر وهر عننه' 
فى مفدكوى السهعة كانهو بجوف الماذق ب للف الكش أمرا زائذا عل 
كونهماةة تقارهه يو تويعب؟ افيد أثرأ كالظبيعة #التتدركة فق ااذه افبكون 
ذلك الشيء هوالصورة الأولى. و يعود الكلام ” جذعاً. فإذاً الصورة أقدم من 
اطيولى. / 9 
لاون ا ن يقال: أ' 3 الضويرة ينها مويهودة بالق ةدافا بو اا" ”تضوهد ها 
موجودة' بالفعل بالمادة, لان" جوهر الصورة هوالفعل. 
وأمّا طبيعة ما بالقوة فار حلها المادّةه فتكون" المادّة هي التي يصلح فيها 
أن يقال ها إِنّا في نفسها بالقوّة تكون موجودة. و* إِنَّا بالفعل بالصورة". 
والصورة"' و إن كانت لاتفارق الهيولى * فليست تتقوّم ' بالهيولى» بل بالعلّة 
المفيدة إيّاها الطيولى. و كيف تتقده ٠"‏ #"المودا الميول واقد يننا آنا علا 
والعلّة"' لاتتقوّم؟' بالمعلول, ولا شيئين * اثنين'' يتقوّم أحدهما بالآخر بأنّ 
كل بواح هنيما يتين لخر وسوةه1) فقن بن .١‏ انال هذاو قك 1 لك 


535 أي يلزم تركب المادّة من أمرين. تكون بأحدهما قابلة, و بالاخر فاعلة موجدة. (س م س) 

6. فإن المادة قابلة للحركة. و موجب الحركة فيها هى الطبيعة الزائدة على المادة المقارنة لها. 
(ملاأولياء) 1 

7. أي: ننقل الكلام في الجوهرالذي يكون مادّة. (ب) 

8. كصور الأفلاك. (ب) 

59 أى قد بيّنا أن شيئين. (ب) 


.١‏ الف: يستعد .١‏ ص: عنها ؟. م الف: يقارنه و يوجب 

نر دداتها ه.س: فائْما :س: د موجنودذة /لخل: موجود 

/. الف: فيكون العا انها 

الف #فيكوق.من سق ها بسك مادة ان يسك صورةوها بسكن صيوزة أن ومنت مادة 

٠.م:‏ فالصورة .١‏ الف: يتقوّم .١ ١‏ ألف: يتقوم 

. م: فالعلّة 5 .١‏ ألف: يتقوّم 0. صء طء ق. سء الف: لاشيئان اثنان 


1١.س:قد .١7/‏ الف: ببيّن 


0 وعم تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين حمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (1) 


بأن يقال: إِنّ الموجب ' الأصل هاهنا هوالعلّة 
بالحقيقة, و هو واحد بالعدد. إلا أنه لايترإيجابه 
إلا بانضام أحد أمور يقارنه أبّا كان لا بعينه. 

وإليه أشار بقوله: «فيكون ذلك الشيء يوجب 
المادّة. ولايتمَ إيجابها إلا باحد أمور يقارنه أيَها 
كانت»؛ فإنٌ ذلك لايخرجه عن الوحدة العددية, 
بلإنمايجعل الواحد بالعدد تامٌ التأثير 
والإيجاب من جهة حصو ل المناسبة بين المفارق 
الحض البريء عن القوّة والإنقسام و قبول 
الكثرة. و بين ما هو فى ذاته قوة محضة' 
للإنقسام والكثرة؟ بام ركو ذا جهتى قوة 
وفعل. و وحدة وكثرة. 

وبالجملة لماكانت طبيعة /88105/ الصورة 
الجسمانية يما هى صورة جسانية من غير 
تخصّص بالنوعيّات؛ والشخصيات عذة 
بالذات للهيولى , فقد كانت العلّة التامّة الموجبة 
ها مؤتلفة الذات من انضمام واحد بالعموم 


لس و ل ل 


د أن الموجت ؟. ط: + قابلة 

"'. عبارة «بين ما هو... الكثرة» اسقطت من يم 

؛. لايخني أن الطبيعة الكلّية بما هي طبيعة لاتوجد في الخنارج 
منحازة عن هويّات أشخاصهاء فا موجود بالذات و الجعول من 
الجاعل القيّوم جل ذكره إمما هو نحو من الوجود . ثم هذا 
الوجود بضرب من التعلق يتعلق بالطبيعة. فهى موجودةو 
مجعولة بالعرض بضعرب من العروض و الطبيعة. و من أجل 
ذلكتريهما توجد بوجود شخص منها و تتقدم بانعدام هذا 
الشخص و تتحفظ من جهة سنخها الماهوى لوجود واحد من 


أشخاصها؛ إذ انعدم شخص منها و انوجد آخر. فليست لها 
ذات باقية في الخارج تتوارد عليها التشخصّات. فهي مجعولة 
بحسب جعل أشخاصها و بعدده بخلاف الهيولى ؛ فِإِئَّها عند 
أتباع المشّائين الأمر الباق في الجسم, وها تشخص في ذاتها., 
لاتتبدل بتبدّل الصور عليها و إن كانت ذاتها قوّة حضة لها في 
الوجود قابلية التلبّس بأيّة صورة كانت. فهى موجودة بوجود 
عليحدة منحازة عن وجود الصورة حصعولة بجعل عليحدة 
لايختلف. و الوجود أصل الجعل و الوجود فبها باختلاف 
الجعل بناءً على كلّ و احد من الأأجوبة الثلاثة في طبيعة الصورة 
فهى أقوى وجوداء له أتمّ تحصّل من تلكالطبيعة و إن كانت 
الطبيعة مأخوذة مع الوجود الخارجي فإِنّ حالها ممع الوجود 
الخارجي ما عرفت من أنّ الوجود منسوب إليه بالعرض. 
ثمافتقار اهيولى إلى الصورة ثابت وعدم افتقارها إلى صورة 
خصوصة محقّق, و عند ذلك يلزم أن تكون علة الثىء و 
خافظة أحعك هيودا فخ ذلك العو رداء عل ظاض الات 
الثالث. بل بناءً على الأوّلين أيضاء إذ على الأوّل تكون العلة في 
الحقيقة هى المجموع و هو مركب اعتباري و ليس له وجود 
سواف وبحورة اجراتة تكن هية واه بعتا حية اقتضاء المادة 
وعلى الثاني يجب و أن تكون للصورة اقتضاء بالنسبة إليها. 
فتكون علّة لها بالذات.«المدّس) 

وأن لاتكون علَّة الهيول بماهي علتها باقية عند زوال 
الشخص من الصورة و إذا زالت العلة زال المسعلول فيلزم أن 
لايكون في الجسم امر باق و ذلك خلاف ما اطبقوا عليه من 
بقاء الهميولى فلامفرّمن أن يقال وحدة المميولى في الخارج بعينها 
الوحدة الجنسية بمعنى اها نفس الجنس الموجود في الخارج 
بوجود الفصل فليس طا تحصّل في الخارج مع اعتبار نفسها و 


إن فرض ذلك التحصّل تحصّل امر بالقوة كما اعتبره المشاؤون 


فهي موجودة بنفس وجود أهيولى متحدة الوجود مع الصورة 
كما ذهب إليه السيد المدقق ‏ قدّس سرّه و الحشي أيضا نوّر 
مضجعه. و يحصل من ذلك أن تبدّل الصورة إلى صورة اخرى 
نا هو بتجدّدات جوهرية و تحوّلات ذاتسية, و إلا لزم انعدام 
الجسم بالمرّة. فافهم ذلك كلّه (المدرّس) 


بيان كيفية علّية 
الصورة للهيولى 


إفادة الثىء 
المقوّم على 


ضربين 


بيان افتقار 
الصور الحادثة و 
الملازمة للمادة 


الشفاء (الالهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الرابع: في تقديم الصورة على المادّة 0017 


الفرق بين الذي يتقوّم به الشىء و بين' الذي لايفارقه 00. 

فالصورة الاتويدة؟ الاق الميو ل 3 أن غلة وحودها الميول: أو تون 
فيال هيولى. كا أنّ العلة لاتو جود ا إلا 0 لان علة ووه العا 
هي' المعلول أو كونه مع المعلول؛ بل" كما أنّ العلّة إذا كانت علّة بالفعل لزم 
عنها المعلول/ و أن ا معهاء كذلك الور إذا كانت صورة' موجودة 
دارم عنيا انان تقوم شيئاً ذلك الشيء مقارن لذاتها. 

فكأنّ ما يقوّم “ شيئاً بالفعل / و يفيده الوجود. منه ما ''يفيده وهو مبائن, و 
منه ما يفيده و هو ملاقٍ و إن لم يكن جزءاً' منه. مثل الجوهر للأعراض التي 
بلحقها أو" يلزمها” والمزاجات. '؟ 

وك عدار كل صورة توجد"' فى ناذه عتتنةفيولة قا توح ا 
أمّا [الصورة] الحادثة فذلك ظاهر فببا". و أمّا [الصورة] الملازمة" للبادّة 
فلانٌ الهيولى الجسمانية إِنما خصّصت06* بها لعلّة. و سئّبين هذا أظهر في 


مواضع © اخرى ''. 


0. من التقويم لاالقيام. (العلوي) 

1. عطف على قوله: «للأعراض» أي المزاجات معلولة للجوهر. كالعناصر الأربعة, لأا كيفيّة 
متوسطة متشابهة حاصلة من تفاعل العناصر الأربعة بعضها في بعض. (العلوي) 

2. يعنى إِنما خصّصت المادّة .هذه الصورة المعينة لاتفارقها لعلّة. [و] لعل المراد من العلة هاهنا هو العلة 
القابلة ذلك على أن لاتقبل من المفارق إلا هذه الصورة, و ذلك كهيوليّات الأفلاك. فلذا لاتقبل 


.١‏ ألف: يبيّن ؟. الف: لا يوجد ”. ق: هيولى 

غ. الف: لا يوجد 0. ص: -علة ١.صءل:‏ هو 

/ا. صء. ب: -بل 8. ب. الف, خل: يكون 9.ن,ب:+و 
٠.الف:‏ مامنه .١‏ صء خل: جزء ١.لءق.‏ ب م: و 
.١‏ ب, م: تلحقها و تلزمها /كذا و الظاهر: تلحقه أو تلزمه ا 
6. الف: يوجد 75 ألف: يوجد .١١/‏ الف: هاهنا 
مخ: اللازمة 4.م: خصص 


الاد.ق: + وبيالله التوفيق: تت المقالة التانية من الفنة العالك عقر من كتانب الشفاء. و الحمد لله وحده/ب: آخر: 
ان شاء اللّه. تمّت المقالة الثانية من الفلسفة الأولى: والحمد للّه وحده و صلواته على سيّدنا محمّد نبيه و آله. 


)0 2 


660 


0" تعليقات هيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


لواحد بالعدد ذاتاً شخصية تامة التأثير باقية 
الوجود والتشخّص. غير متكثرة بتكثر أفراد 
تلك الطبيعة المرسلة, إذ ليست الأفراد 
ولاشىء منها جزء العلّة, فهناك واحد بالعدد 
علة لواحد' بالعدد. 

والشيخ ميرد هاهنا أن يصرّح بإسم ذلك 
المبداً الأصل. و يبيّنَ حقيقته من أنه جوهر 
عقلي مفارق الذات من جنس الجواهر ' 
القادسة"الْتى هى مباديٌ عام الطبيعة و 
غاياتهاء إذ 5 ا موضع إثبات المفارقات 
العقلية. و سيبحث عن وجودها و صفاتها في 
المقالة التاسعة, و لهذا أعرض عن ذلكء و أحال 
بيانه إلى ما سيأتي؛ ولكنّه بت بهذاء البيان 
وجود جوهر عقلى مفارق عن المادة ولواحقها؛ 
كا لايخنى على الذكى * الفطن. 

وكا |لدحه الثاني في الجواب, السائ لنا 
بعونه ججال شهوء | الليول لسك نكما 
متعين الذات, بل هى مبهمة ال هوية. ضعيفة 
الوحدة والوجود., حقٌّ أنّ وحدتها الشخصية 
شبيهة بالوحدة الجنسية؛ لأنّه يك في | نحفاظ " 
تشخصّها" مطلق الصورة على أىّ وجه كانت. 
ثم إن الصورة لني هي الواسطة فى وجودها 
ليست عبارة عن المعنى الذهني والماهية يما هى 
هى -من غير انضام وجود الحنارجى إليها إذ لا 
عناءق ان شمو الليول:لنس مفهوم الصورة و 


المقالة الثانية / فصل (]) 


معناها. بل السبب وجودها المخارجى لا 
بالمخصوص؛ فالعقل لايمنع من سببية مثل” هذا 
العام المتحصّل بنحو ما من الوجود لمثل* هذا 
الزالحة "الى وده النددية لختكون أفرى 1 
من الوحدة' الجنسية, لأنّ تعيّنه الشخصي 
يحصل عمطلق الصورة لابصورة خاصة 06 
والجنس نما يحتاج في تعيّنه النوعى إلى فصل 
من الفصول المنوعة " التي هى بإزاء الصور 
النوعية *'. لا إلى فصل نخصوص. 

وأمّا الافتقار إلى انضام الأمر القدسي فليس 
د مرتبة تشخصٌ اطيولى يستدعى الاستناد 
إلى واحد شخصي البتة, بل"' ره ف 
وجودها وكونها سبباً افتقرت إليه لتكون 
طبيعتها محفوظة الوجود به وبواحد من 

وما يوضح ما ذكرناه أمَّْم ذكروا فى كيفية 
افتقار كل من المادّة والصورة إلى الأخرى في 


١.د:_بالعدد‏ علة لواحد ‏ ".ط:الجوهر 


"'. م: القارنة .م :هذا 

ه. ط: الزكى 7.م:انحفاظه 
.مي  :‏ تشخصها .خ: يمثل 
5د . ط: بمثل / وهكذا يمكن أن يقرأ ما في قم 
٠خ‏ : العدد خبط :اتوي 
٠‏ . د:من بالوحدة . م: النوعية 
4م _الى.هى... التوعية -بل 


5 


الشفاء (الالميات) المقاله الثانية؛ الفصل الرابع: في تقديم الصورة على المادّة 011 
الكون والفساد. و ذلك بخلاف ما عليه مادّة العناصر. والحاصل: أنّ ذلك الشىء المفارق يفعل 
الصورة على المادّة ىما هى مستعدّة طهاء فإذا كانت لازمة يكون ذلك فعله. لأنّ نسبة الفاعل على 


افراد الصورة على السواء. فإختصاص المادّة بصورة معيّنة إُِا يكون من قبل المادّة. (العلوى) 
3. منها في مباحث القوّة والفعل, و منها في مباحث العلّة والمعلول. و منها في مباحث الماهيّة. (ب) 


"١0‏ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين تحمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


التشخًص. أن /68105/ تشخّص الطيولى 
بنفس ذات' الصورة المطلقة لامويّتها 
الشخصيته المعينة. فالصورة بطبيعتما لا 
بشخصيتها' أقدم من شخصيته ال طيولى 
وماهيتها جميعاء و أنَا الصورة فتفتقر في 
تشخصها إلى هيولى, متعينة تعيّناً مستفادا" من 
الصورة لا من تعين الصورة. 


[في كيفية استبقاء الهيولى بالصورة] 
)١١ #‏ قال: والصور؛ إما صورة لاتفارقها 
المادّة. وإمًّا صورة” تفارقها المادّة. ولاتخلو 
المادة عن مثلها... 

الغرض من هذا التقسير هاهنا' مع أَنّه قد 
استفيد من كلامه فها سبق هو" القهيد لبيان 
كيفية استبقاء المادّة بكل* واحد من القبيلين: 
ما الصورة التي هي من القبيل الشاني ‏ وهي 
القابلة للزوال والفساد بما' يعقبها'' -فلابد 
للسبب المبق للمادّة أن يستبقيها بتعاقب الصور 
بالكلا والقيضيا "" وابعزة من الفمور عدت 
الماضية بالعاقبة. فتكون الصورة'' من وجه 
واحد شريكة لعلّة ا هيولى؛ وباعتبار آخر 
جزء ا" للمجموع الذي هو العلّة؛ ومن وجه 
آخر مفتقرة إلى المادّة. اعنى في تشخّصها؛ و من 
وخنه اخز .واستظة نك المادة المسعيقاة وين 


المقالة الثانية / فصل (5) 


والواسطة في التقويم والإيجاد لابدَ أن تتقرّم 
و توجد ذاته أوَّلاً م يتقوّم و يوجد بواسطته 
شيء آخر أولية بالذات. فهى بهذا الوجه علَّة 
قريبة للمادة اليعيقاة:ق البقامرو بالرجية الذى 
هى معينة لعلّة وجود الهيولى ليست واسطة 
ولأغلة قرية وبل ممروعلة واخدة اوشتريكها 
ثم لايخلو: 

:]١[‏ ما أن : ن علّة الصورة هي بعينها 
العلّة الى تبق الماده بتوسّطها. فالقوام يسرى 
بع ويدار اسيم 
إلى الصورة و بتوّسطها إلى المادة. 

[1]: وامّا أن تكون علّة الصورة غير العلّة 
المبقية ؟' للمادّة بها؛ فذلك فيها أظهر. أى كونها 
متقوّمة قبل الطيولى في هذا القسم منها أظهر. 


١.م:-ذات‏ ؟. قم: يتشخصّها 
". ط: تعيّنها مستفاد 

؛. د. قم .يم: والصورة / والنص: فالصور 

0. هكذا في النسخ / والنص : صور... صور 

5. ط:هنا 
.م :لكل 
9. م:-يما 
٠‏ . ط: بعضها.ء م: + ببعض ١١.د:عنه‏ 
.:: الصور 

.يم : جزء آخر 

4 م: المتعيّنة 


7. م:.هو 


يق تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


[في التلازم بين المادة والصورة] 
© ؟١١)‏ قال: و أمّا الصور' التى لاتفارقها 
المادة. فلايجوز أن تجعل معلولة للمادة حي 
تكون المادة تقتضها و توجبها بنفسها... 

ما كيفية التلازم بين المادّة والصورة البق 
تلازمها المادة /68106/ ولا تفارقها كادة 
الفلكيّات: فلابدٌ أن تكون إحديهم' بعينها علّة 
أو جزء علّة ' تحقيقاًلمعنى التلازم في الوجود بين 
شيئين ليسا متضائفين, ولا أحدهما علّة موجبة 
للآخر على الإطلاق وهما معلولا علّة واحدة, 
لا بآن يكف“ كونها مَعَيْن صادرين من علَّة 
واحدة, وإلا لكان كل تجداون عيلة واجيوة 
بوسط أو بغير وسط متلازمانء و ليس كذلك. 
إذ العقل لايأبى' من انفكاك أحد من مثل هذين 
عن الآخر وإن جوّزه بعضهم مستدلين 
بالمتضائفين ومثلهما كاللبنتين المنحنيتين. 

أتنا المتضاتفان ققدمه الجواب عن 
الإتتقاض بهما فيا سبق من أنّْها غير" منفكّين 
أيضاأًء من افتقار ما لكل منهها إلى الآخر لاعلى 
وجه الدور المستحيل . وأمّا اللبنتان المنحنيتان 
فليس بينهم| تلازم وجودي عقلى , بل تدافع في 
الثقل و تمانع في الميل إلى الحيز. 

ولاقو اضاان تكون العلّة الواحدة تقيم 
كلا منهما بالأخر[ى]. حيّ تكونا في درجة 
واحدة من” القرب إلى تلك العلّة. و يقوم كل 


المقالة الثانية / فصل (1) 


منهم| بالآخرء فيلزم الدورالمستحيل؛ إذ لا فرق 
في الإستحالة بين أن يفتقر كلّ واحد من 
سرون ال ع ا ملت واعدة توسظ الاحن 

فإذاً لابد أن يكون أحد هذين المتلازمين 
قرت ضدورا من القلة لوجةة و كدض أن هده 
الواسطة في الصدور' لايمكن أنْ تكون هي 
المادة لما سبق من الوجوه الثلاثة البرهانية. و 
تعيّنت الصورة للسببية. 

لكنّ الشيخ استائف في الكلام لننى ٠١‏ 
السببية '' عن المادّة هاهنا بوجه آخرء وهو: إن 
اماد ةالو كانتت هوس الصورة كانت سوهت 
لوجود"' ما يستكئل' به. فسيلزم أن يكون 
شيء واحد كاملا وفيف فلا رار قابلاً؛ 
لأنّ المستكمل بما هو مستكمل قابلٌ و بالقوة. و 
من حيث هو موجب وجود شيء كامل 
وبالفعل وحال أن يكون شىيء واحد من جهة 
واحدشيكون الاق وسالته] يها ويكون 


١‏ .م قم, يم: الصورة ١.قم:‏ أحدها 
7'. ط: + موجبة للآخر .ا م: لا 


0.ع: يكون 
71 لايأتى / وهكذا يمكن أن يقرأ ما فى م 


'. د: غير أَّهها 4.قم: في 
9. قم :في الصدور ٠.م:سلق‏ 
.١‏ ط: بالسببية 7.يم: بوجود 


.م: استكمل 


1:0" تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين تحمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


مضورا 1 يتصوويه 'ىوزقاقشا ا بيه 

وا هذا اليه اتيك المكاء التشسى يي 
تتصوّر في الفكر بصورة علمية معلَماً عقليا 
معتورا للنفوس بالصور العقلية. 

فإذن يلزم من ذلك أن تكون الهيولى ذات 
جووهرين. /68106/ بأحدههما تصوّر 
وتوجب. وبالآاخر تتصوّر و تستعد. فيكون 
جوهر الهيولى لاحالة أحد هذين الجوهرين؛ و 
ذلك الآخر هو كال زامتد.عل ذات الوه 
القابل. 

ورا يوجمية افيه آثارا' من باب الأعراض 
والحركات. كالطبيعة الحرّكة للمادّة حركات في 
الوضع والأين و غيرهماء فيكون ذلك الأمر 
الكماللي هوالصورة الأولىء و يعود الكلام 
جذعاً إلى سبب وجودهاء فيتسلسل تضاعف 
الصور إلى لانهاية. فتكون الصورة ئمًا له التقدّم 
الذاتى على اهيولى . 

ولما علمت أنّ جهة القوة للهيولى وجهة 
الفعلية للصورة؛ فلايجوز لأحد أن يقول: إن 
الصورة في نفسها أمر بالقوة وتصير موجودة 
بالفعل بالمادة؛ لأنّ حامل القوة هواطيولى. 
فحقها أن تكون هى بنفسها بالقوة؛ و حامل 
الفعلية أي الموصوف بها -هوالصورة؛' فحقها 
أن تصير به الهيولى بالفعل بعد أن كانت بذاتها 
بالقوة, ولو عكس الأمر بينهما لكان من حقّ ما 


المقالة الثانية / فصل (5) 


بسكن صوووة ان سينك قاد نو والعكنين 1 نه 
اتقلبت ؛ حقيقة كل منهما إلى صاحبه و هو حال. 

ثم إن الصورة و إن لم تكن تفارق المادة لكنها 
اسك منقوية " بالماد نييالمل المقير ها 
8 والمفيدة' للادة بتوسّطها والمفيضة للصورة 
على ال هيولى, والمصوّرة لها بالصورة و بوجه 
أخر تقير كلا منهما بالآخر. 

امنا اماد فبالصورة اتناس هيية 
الإيجاب والوجود. 

و اما الضووة فنا ماءة الفعفالة بالضورة 
المطلقة من جهة التشخص والقبول, لامن جهة 
التقوّم والوجود. 

وكيف تتقوّم الصورة بالهيولى, و قد بين أن 
الصورة علّة قوامهاء والعلّة لاتتقوّم بالمعلول. 
وإلا لزم تقدّم الشيء على نفسه. إذ الشىء" ما 
لريتقوّم أَوَلاً يتقوّم به المعلول” فكيف تقوّم العلّة 
لا يتقوّم به. ولا شيئان اثنان يتقوّم كل منهما 
بالآخر, بأن يفيد كل منهما وجود الآخر؛ لا نه 
يلزم الدور و قد بانت استحالته. 


وفى بعض النسخ «ولاشيئين اثنين» و هو 


.١‏ د:خ+ للنفوس بالصور العقلية فإذن إلى 
1 كب فهقها ان كووب سور 
6 قم م : مقومة 


/ا. م: - لااتتقوم ... الشيء 


؟ .م :اثار 
١1.يم:المفيد‏ 


.م :-والالزم... المعلول 


0غ؛"؟ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


أيضاً صحيح؛ إذ التقدير «و قد بِيّنا أنّ الشيئين 
اثنين» إلى آخره؛ و إِما قيّد التقوبم فيهما بالافادة 
لعل ينتقض بتقوم كل من الطهيولى والصورة 
االشخصية بالأخرى؛ لأنّ الهيولى تحتاج ١‏ 
/ 88107 / إليبيا' فى الإفادة والإيجاد ؛ 
والصورة تفتقر إلى ا هي ولى في ؛ أن تكون حاملة 
تشخصها وقابلة لوجودها* الشخصى. 


)١١‏ قال: وتبين لك الفرق بين الذي يتقوّم 
به الشىء... 

قد م بيان هذا الفرق. وكا أن المقارنة بين 
الشيئين لاثنافي سببية أحدهما للآخر". فكذا 
لاسارع المقارقة كون احرهنا سيا للاخر: 
فالصورة علّة للهيولل وإن كانت مقارنة لهاء 
وليست اهيولى علّة وجودها وإن قارنتها. ولا 
كونها فى الطيولى نما يتقدم على كونها موجودة 
في نفسهاء فإنّ بعض الأشياء أمور يتوقف 
وجودها في أنفسها أو لأنفسها على وجودها 
لغيرها بضرب* من الإعتبار. و بعضها' ليس 
كذلك. 

فالعرض وجوده في نفسه متقوّم بوجوده 
مقارناً الوضوعه؛ والمعلول وجوده لنفسه 
متقوّم بوجوده مضافاً إلى علّته و ليس الأمر في 
العلّة والموضوع كذلك. فإنّ العلّة موجودة في 
تفتما النقوييا سواء وعد عه المعلول او ل 


المقالة الثانية / فصل (4) 


والموضوع وحود”' كذلك: سواء قأرنه 
عرض إل 

ردكا حك لنيعة المسورةبالتتاس إن 
المادة, فالمقم للشىء بالفعل, و المفيد لوجوده 
على ضضربين: :]١[‏ منه ماهو مفارقء [5]: و منه 
ما هو مقارن وإن لميكن متقوّما '' به. كالجوهر 
المسيان للأعراض عسسواء كنانك لاحفة اد 


للأعراض. 


[كلّ صورة جسمانية تحتاج إلى علة 
منفصلة] 
)١5‏ قال: وبين بهذا أن كل صورة توجد في 
مادّة مجسمة فبعلّة ما توجد... 

قد ثبت و تحقّق ما ذكره أنّْكل صورة 
خب اندة مو اع كان ناد نه هموك الول ناو 
المادة المجسّمة '' بما هى ماذة يحسّمة؟ '. و سواء 


١.مءم:‏ لاتحتاج ؟.م: +الا 
".م : الايجاب 

.م, قخ : الصورة لاتفتقر إلى الهيولى الآ في 
6.دءح: وجودها 1م المفارقة 
/. د: على الآخر 


.م امور نحو وجودها في أنفسها عين وجودها لغيرها والمغايرة 
ليس إلابضرب /ب: بضعرب لغيرها 


5. م:-و بعضها . ط: موجود والموضوع 
١م‏ :مقوماً ؟. د: الفلكيات 
.ماس : الجسمية .م ىب : جسمية 


450" تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


كانت لأزهنة كجالفلكناكم ا ساد 
كالعنصريات البسيطة أو ' المركبة تحتاج إلى 
علّةَ منفصلة . أمَا الحادئة فهو ظاهر, لأنّ المادة 
لوكانت سببها' لكانت لزمتها دائماً. وما 
الملآزمة ' فلأن نسبة المادة إلى كل ضورة سخ 
حيث ذاتها نسبة واحدة, فلاتخصّص ذا بشىء 
من الصورء فلابدٌ في تخصّصها به من علة 
مخصّصة., ولأنّ المادّة قابلة محضة ليست بموجبة 
ولا فاعلة, و لأنْا في ذاتها مبهمة بالقوة إِنا 
تعيّنت بالفعل بالصورة. /68107/ ولغير ذلك 
من الوجوه. 

و سيبين؛ هذا المطلب* في مواضع أخرى 
من هذا الفنء منها: في مباحث القوة والفعل» و 
منها: في ' مباحث العلّة والمعلول. و منها: في 
مباحث الماهية. 

و نما يجب ايك ا الصورة وإن كانت بما 
هى صورة علّة لوجود الهيولى على الوجه 
اْذي سبق لكنها مما تفتقر إلها" من جهة 
تعيّنها الشخصى وما تلزم شخصيّتها من 
التناهي والتشكل و غيرهما من الأعراض 
والحركات والانفعالات. إذ لايخلو جسم من 
الأجسام من تَجدّد حال في ذاته أو في لازم ذاته. 
فيفتقر إل قوّة استعدادية. وقابل ذى قوة؛ 
فالصورة سواء كانت حادثة أو باقية تحتاج إلى 
ماذة:افكل فين المادة والصورة تفتقر إلى أخرى 


المقالة الثانية / فصل (1) 


بوجه آخركما سبقت الإشارة إليه. 


[تشخّص المادة والصورة بماذا] 

وهاهنا بحث. و هو: إِنّ” لقائل أن يقول: إن 
تشخص الصورة سيا إذا كانت طبيعة نوعية 
متكثرة الأشخاصٌ لابدٌ أن يكون بالمادة, فتلك 
المادّة إن كانت متشخصة' بذاتها كما يدل عليه 
ظاهر كلام بعض الحقّقين -يلزم كونها أمراً 
متعيّناً بالفعل. وهو محال. وإن كان تشخّصها 
بمادّة أخرى يعود الكلام إلى كيفية تشخّص 
مادة المادة فيتسلسل. و إن كانت متشخصة ٠١‏ 
بالصورة يلزم الدور. 

فليعلم أن معنى تشخحّص الصوة باطيولى 
غير معنى تشخصٌ اطيولى بالصورة. فإن معى 
الأول آنا تتشخص "١‏ باطيول ١١‏ فين ميف 
هى قابلة للتشخصٌء أو لما يلزمه من الأعراض 
المسماة بالمشخصّات؛ لأنّ حقيقة الي ولى كما مر 
هى القابلية والاستعداد. و هذا معنى قوطم: 


ينا 


«كل نوع بحتمل الكثرة فإنما تتشحخضن بالمادة» 


١.منو‏ ".قي : لسبيها 
"'. في النسخ: اللازمة 
6.م:لمطلوب (المط) 
/. م: -إليها 


1. مين : تشخصه 


.ب : سنبين 
1.م:-فى 

8. م: ان 
٠.مع‏ : تشخصه 
.١‏ قم: متشخص / تشخص 


3 م: + ىام 


دق تعليقات الميات الشفاء لصدرالدين تحمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


أى يحتاج إلى قابل يقبل الطوية الشخصية أو ما 
يلزمهاء والقابل لايكون فاعلاً. 

واتامعن تشحصن المادة بالضووة يوان 
الصورة نفيبها عنا ينغي به الطنيول: كنا أن 
السواد نفسه ما يتسوّد به الجسم. فاطيول 
بايتعدادها عله قائلية :للصورة الشخصية: 
والقورة نضييا لا صا غبلة فاملة 
لتشخص اطيولى. و ما الصورة بشخصها فهى 
علّة ' لكون' الطيول جوهراً خاصّاً متشخصّاً 
بالفعل, غير جوهريته الناقصة و تشخصها 
الناقص المستمرٌ. فلايلزم الدور لاختلاف 
الجهة./68108/ 

ثم لقائل أن يقول: إِنّ تشخّص كل من 
لميولى والصورة بالأخرى على أي جهة كان 
غير صحيح؛ لأنه متوقف ' على انضمام ذات كل 
متنا ؟ اذاف الأخرئ ىو ذلك قدو تي غدل 
تشخّص كل منهماء فإنّ المطلق غير موجود. و 
ما ليس بموجود فلاينضمّ إليه غيره. ولاينضمٌ 
هو إلى غيره. 

والحواب عنه بمنع هذه المقر مه يندا ينا" 
انضمام الوجود إلى الماهية لايتوقف على 
صيرورة كل منهما موجودا وإلا لكان للاهية 
وجود اخر يتقدّم وجودها على وجودها”. و 
بلزم الدّور أو التسلسل؛ فكذاهااهنا 
غير صحيح؛ لأنّ المقدمة الأخيرة غير قابلة 


المقالة الثانية / فصل (4) 


للمنع لكونها بدمهية. 

والنقض بحال الماهية والوجود غير وارد. 
ما ليسا في النارج 5-0 متعد دين منصمٌ و 
منضمٌ إليه. بل اثنينيته!' بضرب من التحليل 
ف الذهن. 

بل الجواب بنع المقدّمة السابقة وهي أن 
الشيء المطلق غير موجود فإنها غير صحيحة. 
و الصحيح أنّ المطلق بشرط الإطلاق غير 
يدو جووةوا تنا المنطلق لابشرط الاطيلاق 
والتقييد" فهو موجود عند الحكماء. 

واالحاصل: أنّ الماهية يمكن أن توؤخذ 
بلاشرط إطلاق و تقييد. و يمكن أن توخد 
بشرط الإطلاق. فهي بأحد الإعتبارين 
موجودة 05 ا وبالاخر غير 
موجودة إلا في الذهن, واللازم فيا نحن فيه هو 
الأول دون الثانى. فاللازم غير محذور. 
والحذور غير لازم. 


تذنيب: [في تقدّم الصورة على المادة] 
واعلم أنّ في هذا المقام إشكالاً يرد* على 
الحكماء من جهة تقدم الصورة على المادة و 


.١‏ د: لعلة /نح: العلة 7 .م: تكون 
؛. ط:منها 
١‏ : اثنينيتها 
8. ط: لايرد 


ا مني : يتوقف 
60. ط.م:_على وجودها 
/ا. قم : القيد 


"1 / 0 


تقدّمهما على الجسمرء 7 تقدم الجوهر المفارق ١‏ 
على الجميع. و هو: نكم قلتم إِنّ الوجود ليس 
بجنس لا تحته لوقوعه وحمله عليها بالتقدم 
والتأخّرء فيجب أيضاً حيئئذٍ أن لايكون 
الجوهر جنساً للهيولى؛ والصورة والجسم 
والمفارقء لأنّ بعضها أقدم من بعضء. فليس 
حمل الجوهر عليها بالسوية. بل بتقدّم و تأخر. 

والحواب على ما يستفاد من كلام الشيخ في 
«قاطيغورياس»' أن التقدم والتأخر في معنى 
1 

:]١[‏ إما أن يكون بحسب نفس ذلك المعى 
لنفس ذلك المعني. حت يكون ما فيه التقدّم 
نفس ماله التقدّم و مابه التقدّم, و هو غير جائز 
عندالحجمماء المشائين وقد جوّزهبعض 
الأقدمين و تبعهم صاحب «المطارحات»' و 
من فعة وطلبيعة الؤجيوه غعقدنا /68108/ 
كذلك لا غير. 

[1]: وَإِمّا أن يكون بحسب ذلك المعنى لغير 
ذلك المعنى, كتقدم الجوهر على العرض في معنى 
الوجود. وبحسبه لغير معنى الوجود.ء وهو 
ناشقة .و عاضية العروسن. 

[]: وإمّا أن لايكون بحسبه ولا لنفسه. 
كتقدّم نوع من جنس الجوهر على نوع آخرء أو 
شخص منه على شخص أخر, كتقدّم عقل على 
عقل آخر في الوجود* بالوجود لا في معنى 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (1]) 


الجوهرية, و كتقدّم الإنسان _الذى هوالأب 
على الإنسان الذى هو الابن -لا في الإنسانية , 
دخل:ق الزميان او يبب لمان اق الوبميوة 
و' بالوجود. و ليس الوجود داخلاً في معنى 
الجوهرية. ولا الزمان والوجود دا خلين في 
عق الاتننائية وام اشع السوهر وعيل" 
فبالسواء في أنواع الوه كا" عدا 
الإنسانيّة و مله على زيد وعمرو واب وإين 
على السوية و إن كان وجود '' الجوهرية لهذا 
النوع الجوهرى قبل'' و للاخر بعد بالذات, و 
وجود الإنسانية للأب قبل وللابن بعد بالزمان. 

وباجملة لاسبب لكون زيد الذى هوالابن 
البيانا له اروة ول عيو ةدو كذا لأاهله لكو 
الأتساق جور : 

إذا علمت هذا فقد علمت أن ليست علًة 
الجسم علّة لكونه جوهراً. ولا أن شيئاً من 
الهيولى والصورة أو المفارق علَّة لجوهرية 


١.م:‏ مفارق /ي : القفارق 
" . رأجع: «الشفاء» . المقولاات. صص 4:١‏ 
". «المطارحات».ص 7١1-7177‏ و«وحكمة الإشراق». ص /ا/ 


وأيضاً قارن : «الأسفار الأربعة».ج ه. ص .١860‏ 


.د قم, تح: ماهية 6.م:-و 
در 

.ع  :‏ حمله /طء يم : + على ما تحته 

6ط : هكذا 8. ط:_حد 
٠.مءيح:‏ +هذا ١‏ . ط:قيل 


س0 


0" تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المسعدولا ان شيا من حرا المسعاق انه 
جوهر مقدّم على الجسمء ولا الصورة في أنّا 
جوهر سبب للهيولى ولا لجوهريتها؛ ولا 
الجسم من حيث جوهريته متآخّر عن أسبابه. 
فهذه الأسباب ليست أسباباً لجوهرية الجسم. 


ولا" أيضاً حمل ' الجوهر على الهيولى والصورة ' 


متقدم ' على حمله على المتقوّم بهما. 

وبالجملة حمل الجوهر على العلل الجوهرية 
و معلولاتها الجوهرية على السواء. فليست 
جوهرية شيء علّة لجوهرية شيء آخر حقٌٍ 
يصير الجسم لجوهرية الهيولى والصورة 
خوهرا, بل هذه التقدماك والكاخرات كلها'من 
جهة ” الوجود لامن جهة الماهية و جنسهاء 
عله اميل لسك بق ذاننا يسوعرا! فيل 
اطيول وبل ف اننا" ضوجودة تلهاءو كنذا 
دك اطيوا والصيورة منت مان" و اننا 
جوهرين على الجسمء بل الكل على السواء في 
نسبة الجوهرية إليهاء /88109)/ إِنما التقدّم 
والتأخر والعلّية والمعلولية في أقسام الجوهر في 
الوجود و بالوجود. 

والعجب من بعض أجلّة المتأخرين ومن 
يحذو حذوه. حيث إِنْهم ذهبوا إلى اعتبارية 
مع الريجوه: ويجطلوا ١‏ المتعو لو للناع ل نقتي 
الماهيات, ثم إِنُسم أنكروا التشكيك بالتقدّم 
والتأخر فى الذاتيّات؛'' فيلزمهم التناقض فى 
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' كون جوهر علّة لجوهر آخر, وهم لا يشعرون. 


وأنا أساع الزريواقين :فلن وعموا أ اديوه 
لاحقيقة له في الخارج '' ذهبوا إلى جواز 
التشكيك فى الذاق بالتقدّم والتأخّر والشدة 
والضعف؛ وإلى أَنّ؟' جوهراً" أقدم اليد قْ 
أنه جوهر من جوهر آخرء؟' وجعلوا جواهر 
هذا العام بصورها النوعية كظلال جواهر العام 
الأعلى وصورها المفارقة . والكل عندنا راجع 
إلى" الوجود و مراتبه ودرجاته"" في" الشدة 
والضعف والعلوَ والدنو. واللّه ولي التوفيق.*١‏ 
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المقالة الثانية 
لأ 
[تلخيص] الفصل الاوّل 


في تعريف الجوهر والعرضء وذكر أقسام الجوهر 


[في تقسيم الوجود إلى بالذات وبالعرض] 
اعلم أن الوجود للشيء: 
[الف]: قد يكون بالذات. كوجود الانسان أنسانا؛ 
[ب]: وقد يكون بالعرض. كوجود زيد أبيض. 


المقالة الثانية 


الأوّل: العرضء وهو الموجود في شيء آخر متحصّل القوام. والنوع بنفسه؛ 


والثانى: الجوهر, وطو الحم جود يه 4 هدأ الشىء. 


[في إثبات أقدمية الجوهر في الموجودات] 


ثم موضوع القسم الأوّل أيضاً' لايخلو من أحد هذين القسمين. ولا 
استنكار في قيام العرض بالعرض؛ فإِنٌّ السرعة فى الحركة, والإستقامة في الخط. 
والشكل السطع ق السطمة:ولآن كل عرض .يوضك بالوسدة أو الكثرة:ونهى 
عرضان؛ ولكن لابدّ من الإنتهاء إلى موضوع يكون جوهراً. فهو الموضوع 


المقوّم للكلّ حقيقة. ومن هذا علم أنّ الجوهر أقدم من العرض. 


9 م 
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[في استحالة أن يكون الشيء الواحد جوهراً وعرضاً معاً] 

ثم قد ظَنّ بعض النّاس أنّ الثىء الواحد يكون جوهراً وعرضاً معاً قائلاً 
إن الحرارة في الثار جوهر. لأنها موجودة فيها كجزء منها. ولايجوز أن تزول 
وتبق النار. فليس وجودها فيها وجود العرضء فهو وجود الجوهر وعرض في 
غيرها. 

ودفعٌ هذا الغلط قد مرّ فى قاطيغورياس. 


[في الفرق بين الموضوع والمحل] 

ثم" إن بين الموضوع واحلّ فرقاً كما عرفت, فا موضوع هو الذي قام بنفسه. 
ثم صار سبباً لقوام ما فيه. والمحل أعمّ من ذلك؛ فيجوز أن يكون الحال وحده 
أو مع شيء أو اشياء آخر سبباً لقوام امحل فهذا فى المحلّ وليس في الموضوع. 
فيكون جوهراً؛ وهذا إذا ثبت» فهو الصورة. ومحلها الحقيق الذي ليس في نحل 
آخر أيضاً جوهر. فإنّ ما ليس في محل ليس في موضوع البتة, والمركب منهما 
إيضا جوهر. 

ثم لما عرفت أن واجب الوجود فرد بسيط غير مكاف' لشيء في الوجود 
علمت أنّ هذا المركّب ليس بواجب. فهو ممكن. /1/187/ وكذا أجزاؤه؛ فانّ لطا 
لاحالة أسباباً يوجدها. 
[في أقسام الجوهر] 

واعلم أن الجوهر خمسة أقسام': إمّا أن يكون «جسما». أو لا. 

والثاني: إِمّا جزء جسمء أو لا. 

والأوّل" إمّا «الصورة» أو «المادة». 

والثاني إِمَا أن تكون له علاقة بالجسم يتصرّف فيه بالتحريك - وهو 
«النفس» - 5 ل و«هو العقل». 

فلابدٌ لنا من إثبات كلّ من هذه الأقسام. فليترقب! 


3 أى جرء الجسم 


نوم عون إخوان الصفاء على فهم كتاب الشفاء المقالة الثانية 


[تلخيص] الفصل الثاني 
في تحقيق ماهيّة الجسم وبيان تركب الأجسام 
كلّها من الهيولى والصورة' 


قد عرفت فى الطبيعي أنّ الجسم ليس بتركّب من أجزاء لاتتجرّاء فلنبيّن 


[في تعريف الجسم الطبيعي] 
فاعلم أنّ المشهور فى حدّه أنه الجوهر الطويل العريض العميق, فنقول: كل 
من الطول وأخويه يقال بالإشتراك على معانى. 


[معاني الطول] 
فيقال: [ألف]: الطول للخط مطلقاً؛ [ب]: ولأعظم النطين الحيطين بالسطم؛ 

[ج]: ولأعظم الأبعاد المتقاطعة على قوائم, خطوطاً كانت أو غيرها؛ [د]: وللبعد 

المفروض فى الإنسان بين الرأس والقدم. وفي غيره بين الرأس والذنب. 


[معاني العرض] 


ويقال العرض [الف]: للسطح؛ [ب]: ولأنقص البُعدين المحيطين بسطح؛ 
[ج]: وللبعد الواصل بين اليمين واليسار. 


١‏ .:هيولى وصورة 
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[معاني العمق] 
ويقال العمق. [ألف]: للبعد الواصل بين السطحين؛ [ب]: و[ قد يقال]' له 
إذا أخذ من فوقء والعكس سمك. 


[في عدم اشتراط هذه المعاني في الجسم] 

هذه هي المعاني المشهورة. وليس شىء منها بلازم للجسم من حيث هو 
عفان ولاخوقف تحققه ولااتصواو حتيفقه عل توح .متنا 

فإنٌ الكرة لاخط طاء إلا إذا تحدكت. ولا شك أنّ الحركة لايلزمها. 

والجسم لا سطح له إلا إذا وصف بالتناهيء والتناهي صفة زائدة لاتتوقف 
عليها الجسمية, وإلا لويكن ما تصوّره من جوّز عدم تناهيه جسما؛ فلايتوقّف 
حقيقة الجسمية على سطح واحد فضلاً عن سطوح. فإنّ الكرة المصمّتة ليس لا 
إلا سطح واحد. فضلاً عن أبعاد متفاضلة ليكون بعضها طولاً بمعنى ' وبعضها 
عرضاً فإنّ المكمّب له سنَّ سطوح متساوية. 

ومن البيّن أنه لايدخل في الجسميّة أن يوضع تحت السماء ليكون بعده 
الآخة من قوق عقا .وان لريكن الجسم الااسماء أو فى نناء. 

فلا معنى ذا الحدٌ إلا أنه الجوهر الذي يمكن" أن يفرض فيه بعد ابتداءً 
فيكون هو الطولء ثمّ يفرض فيه بُعد آخر يقاطعه على قوات. فيكون هو 
العرض؛ ثم بُعد آخر مقاطع لما على قوائم. فيكون هو العمق. 

وبالجملة هو الذي له صورة بها يقبل تلك الأبعاد المتقاطعة. كما يؤْوّل 
قوهم: إنّ الجسم هو المنقسم فى جميع الأبعاد بأنّه القابل لأن يقسم فيهاء وأا 
نفس الأبعاد والنهايات والأشكال والأوضاع فأمور عامّة؛ عارضة له. قد يلزم 
الجسم كا للأفلاك. وقد لايلزم. كا للشمعة. وإذ لزمت ليس لزومها للجسمية. 
بل لأمر خارج كالصورة النوعية في الأفلاك, فعلم أن الابعاد كميّات عارضة لا 
ذاتية, وإلا لما تبدّلت ولما انفكّت, فالذات إنما هو صورة الإتصال القابل لها.ء 


.١‏ الاضافة من «الشفاء» 3 د  :‏ بمعنى 37 اد ع بغر ص 
غُ. م: -عامة 


هع عون إخوان الصفاء على فهم كتاب الشفاء المقالة الثانية 


ولاريب في مغايرتها لكنيّاتهاء فإِنّا أمر مشترك بين الأجسام طرَاً لايوكن أن 
وهى باقية حين تبدّل الأبعاد والمقادير كبا فى الشمعة والماء إذا تخلخل بالتسحّ 


أو تكائف بالتبرّد, هذا هو الجسم الطبيعي. 


[في تعريف الجسم التعليمي] 

وأمّا الجسم التعليمي. فهو [1]: إِمّا صورة هذا الجسم من حيث إِنَّه مقدر 
محدود مأخوذ فى /88/// النفسء [5]: أو مقدار ذو اتصال من حيث إِنّه اتصال 
دود ف مادة و ف النفس. فهذدا ا جسم عارض للجسم الطبيعي, ونهايته 
السطح ونهاية السطح الخط. 


[في بيان حقيقة الجسم وقبوله الانقسام] 

فلنشرع الان في بيان حقيقة الجسم فنقول: إن الجسم بطبيعته الجسمسية 
يقبل الإنقسام. ولايكى في ذلك المشاهدة. فإنّ من الناس من يقول: إِنّ' ما 
بحس من الأجسام كاك من أجسام صغار بسيطة لايحسش ولايقبل الإنفصال, 
وما تتوهّم من الإنفصال فى هذه الأجسام إنا هو تبعيد بين ما كانا متقاربين. 
فلابدٌ من إقامة البرهان. وقد برهنا في الطبيعيات على فساد قول من قال هذا 
القول. 

ونقول هنا على قول من يقول' منهم باشتراك هذه" الأجسام فى الطبيعة, 
لاخلو هذه الأجسام الصّغار [1]: إِمّا أن لاتقبل القسمة أصلاً - لا فعلا ولا قوّة 
فحكها دك الفط وقدزمة اسباع تالت المسى ماه 9انؤلنا أن .عقيل 
القسمة بفرض شثىء منها غير شيء. إلا أنه لمكن الفصل بين قسميه الوهميين. 

فنقول: فحال هذين القسمين مخالفة لحال الجزئين من الجسم المحسوس 
المنفصلين اللّذين حال كلّ منهما ذلك. فهذه المخالفة [الف]: إِمّا من سبب خارج 


.١‏ خ: +هو ". د: على من قال *". م : تلك 
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عن طبائعها؛ [ب]: أو من سبب داخل فيها. 

فإن كان عن سبب خارحج.ء أريناقض ما ادعيناه من قبول الإنقسام بالطبع, 
فهذه الأجزاء التي زعموا أَنّا لايقبل القسمة, يقبلها بالطبع. 

وإن كان عن سبب داخل في تقويم ماهيّاتها أو وجودهاء لزم التخالف بين 
طبايعها. وهو خلاف ما ادّعوه. 

وأيضاً: لايكون ذلك إلا للسبب المنوّع.السبب المنوّع خارج عن طبيعة 
الجسم بما هو جسم فقطء نحن إنما ندّعىي' قبول الجسم من حيث طبيعته 
الجسميّة للانقسام لا مطلقاً. فنا نصرّح فى الأفلاك بِأنّهَا تقبل القسمة لصورها 
المنوّعة, فقد تحقّق أن الجسم بما هو جسم يقبل الإنقسام. 


[برهان الفصل والوصل في إثبات الهيولى] 

لا شك أنّ الإتصال يزول عند الأنفصال سواء في ذلك الاتصال 
الجوهري و' الذي جعلناه صورة الجسم والعرضي. كما أنّ الانفصال يزول عند 
الاتصال؛ وكذلك الأبعاد. فائها امّا عين الاتصالات. أو أمور عارضة طا؛ فاذا 
قسم الجسم انتق ذلك البعد الواحد وحصل بعدان اخران. وإذا اتصل المنفصل 
انعكس الحال. فلابدٌ في الجسم من أمر آخر يقبل الإتصال والإنفصال, وتتبدّل 
عليه الأبعاد وهو الطيولى. 


[برهان القوة والفعل في إثبات الهيولى] 

وأيضاً: للجسم حيث فعل وحيث قوة, الأوّل: من حيث إِنّهِ جسم وله 
الصورة الجسمية. والثاني: من حيث استعداداته. فلابدٌ أن يكون فى الجسم 
مايكون به الجسم بالقوّة. كا أنّ له ما به بالفعل وهو الطيولى. 


.١‏ د: تدعى ؟. م:-و 


[في إستحالة تقوم الهيولى بالهيولى] 

فإن قيل: فيلزم أن تكون للهيولى أيضاً هيولى. فإنّه أيضاً من حيث 
جوهره بالفعل. ومن حيث استعداده بالقوة. 

قلنا': بل لا فعليّة لها بذاتها؛ إذ جوهريّتها لايجعلها بالفعل. بل بعدها لأن 
يصير بالفعل بواسطة الصورة. وليس معنى جوهريّتها إلا أنما أمر ليس في 
موضوع. فالجزء الثاني سلبء والجزء الأوّل لايوجب الفعليّة. فإنّ الأمر ليس 
أمراً معيّنا فانّه أعمّ من ذلك. بل هو جنس لايجعله بالفعل إلا الفصل. وفصله 
نه مستعدّء فليس في ماهية اطيولى مايقتضي أن يكون بالفعل؛ بل إِنا يكون 
بالفعل باعتبار طروّ الصورة عليه 


[الصور الجسمية لاتختلف بفصول حقيقية, بل تقترن بالضبوي التوغية. 

6 إن الصورة المتسئية اا كاك بسيطة تعمظلة بذانيا لاضود ١‏ أن يدخل 
0 هاء كما أنّ المقدار مثلاً بنفسه طبيعة غيرمتحصّلة؛ ثم إذا تتوّع بالماعاً 
أو السطح أو الجسم تحصل وامتازء لميكن امتياز أفرادها بعضها عن بعض إلا 
بمقارنة أمور أخر مضافة اليها من خارج كالحرارة والبرودة, والطبيعة الفلكيّة 
والأرضية. وتكون تلك الأمور أيضأ صوراً لاحقة للادة لابمقارنة أمور هي 
فصول طا؛ فانٌ الفصل انما يكون لما لايحصل له بنفسه. والصورة الجسمية من 
حيث هي متحصّلة بطبعها. وإن لمينضمٌ اليها وإن قامت البراهين على أنّا 
لاتوجد إلا مقرونة بهاء كبا أنّ السواد والبياض طبيعتان محصّلتان إن مينضم 
اليا هاذة: لكتيا لابو دان | ف المادة. بخلاف المقدار, فانّه ليحن أن يوجد 
نقدارا فقط. بل إذا وحن نيحد فقذارا مقطا او سكلها اء مها 

فالمقادير تتخالف بما يدخل في ذواتهاء وأمًّا الصور 22 فَكَلام فاذا 
اقتضت صورة جسمية من حيث ذاتها أن تكون في مادة. اقتضت الصور 
الجسمة كنبا ذلف:] ف الاضالك؟ كنا يناد واللو اد 'اللناريعة لاقني سن 
المادةء فالأجسام كلها مركبة من مادة وصورة. 


.١‏ م: قلنا ". د: لايتخالف 


[قلخيص] الفصل الثالث 


1 . كس م ١.‏ 
في بيان ان الهيولى لاتنفك عن الصورة 


[البرهان الثبوتي في المقام] 

اعلم أنّ الهيولى لايجوز لها أن تنقك عن الصورة. و" ذلك لأنْها لو انفكّت 
لكانت. هن ' بنقسها متحضلة بالفعل د نوطا امتعداد ايضاء فتكورن طااعمهة فقوة 
أيضاً. فيلزم أن تكون مركبة من مادة وصورة. 


[البرهان الاوّل من الطريق الإثباتي] 

وأيضاً: إن فارقت الصورة حيناً ميخل: 

[1]: إِمَا أن يكون طا حيئذٍ وضع وار وقبول انقسام؛ 

[؟]: أو كان ها وضع وحيز ولايقبل الإتقسام؛ 

[5]: أو لميكن للها وضعء بل كانت كالجواهر الجرّدة. 

فعلى الأرّل: يكون ذات مقدار؛ فيكون ذات صورة. 

وعلى الثاني: يكون نقطة, وهي لايوجد بانفرادها. 

وعلى الثالث نقول: إذا لحقها المقدار, [ألف]. فامًا إن يلحقها دفعة؛ [ب]: أو 
بالتدريج. 

وعلى كلّ تقدير لايخلو [1]: إِمّا أن يعرضها المقدار وهي في حيز خصو صء 
ل ْ 

فعلي الأول يلزم خلاف الفرض. فإنٌ الاختصاص بالحيز لايكون إلا 

١‏ لناسبة, وتلك المناسبة ليست إلا الوضع التضوض الماضا. ببالحركة. او ادل 


4 


1 والكشارة إلى أن لهااهورا توفنة غير السدييقة .وه <اعلم أن... الصورة و 
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الحدوث ى) علم فيا سبق من الفنون. 

و أمّا إن يعرضها المقدار وهي ليست فى حيز مخنصوص [ألف]:فإمًا أن 
لايكون فى حايز؛ [ب]: أو يكون فى كل حيز. والكل ظاهر البطلان. ويلزم 
خصوصاً لحوق المقدار لها تدريجاً أن ينبسط في الجهات, فتتميّز فيها جهة عن 
جهة' فيكون ذات وضع. هذا خلف. 


[البرهان الثاني] 

وأيضاً: لايخلو [الف): اما أ ن يكون وجود اطيولى وجود قابل فقط. [ب] 
أو يكون ها وجود خاص متعوم ‏ بذاته بلا كم ولاحيز'. # يلحقها القبول, 
ويجعلها المقدار الجسماني قابلاً للتحيز والتجّري. 

ففل الأول ظاهر "اله لتوكى خودنيا خن الضورة 

وأمّا على الثاني؛ فلايخلو [1]: إِمّا أن يكون ذلك الوجود الخاصٌ الوحداني 
من نفس اطيولى من حيث هي. [1]: أو لا. بل من صورة موجبة لا الوحدة 
دون التعدد والإنقسام. 

فإن كان الأول لزم أن ينعدم جوهرها حين لحوق الانفصال طاء إذ لميبق 
لها حينئذٍ ذلك الوجود الوحداني الذي لميكن به قابلاً للتجرٌّي. 

و إن كان 7 كانت ها صورتان: يكون باحديهما بحيث ليس فى قوّتها 
القريبة أن يتكثّر؛ وبالأخرى بحيث في قوتها القريبة أن تتكثّر, فلابدٌ من أمر 
مشترك بين 5297 ولنفرضه] تارة في المرة النانية نا تكثّرت فصار 
الإثنين, مه فرضنا” الاثنين قد خلعا 200 وتجدداء وأخرئ أنّ الكل قد تجد 
عن الصورة. 

فنقول:: لايخلو [الف: إِمّا أن يكون بين الكل إذا جُدّد. وكلّ من هذين 


.١‏ د: - فيتميز فيها جهة عن جهة ؟. د: - بلاكم ولاحيّز 
". د: فرضناها 
؟. هذه الفقرة إشارة الا «فتفرض الآن هذا الجوهر قد صار بلعل الي . فلا يخلو إما أن يكون هذا الذي 
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الجزئين - إذا جددا - مخالفة؛ [ب]: أو لا. 

فإن لمتكن مخالفة, لزم أن يكون حكم الكل والجزء واحداً من كل وجد. 
وحكم النيء وحيذا ومقروناً واحداً من كل وجه؛ والضرورة قاضية ببطلانه. 

وإن كان بينهما اختلاف. فلايخلو: ]١[‏ إِمّا أن يكون بأنّ أحدههما معدوم 
والأخر موجود. [؟] أو باختصاص أحدهما /1/189/ بكيفيّة أو مقدار ليس 
للآخر. 

فعلى الْأُوّل نقول: 2يعدم الأُوّل إلا انعدام الصّورةء فلابدٌ وأن ينعدم' الآخر. 

وعلى الثاني نقول: لايمكن ذلك؛ لأنّ الطبيعة واحدة, ولميعرض إلا مفارقة 
الصورة وما يلزمهاء. فلابُنَ وأن يكون ما يختصّ بأحدهها يختصّ بالآخر. 

فإن قيل: هذان الاثنان إذا جردا صارا واحدا. 

قلنا: لايمكن ذلك, إذ لايخلو ]١[‏ إمّا أن يكون كلّ منهها موجوداً حين 
يتحدأن؛ فهما بعد اثنان. 

[]: أو يعدم أحدهماء فكيف يتّحد المعدوم بالموجود. 

[5]: أو يعدمان. ويحدث ثالثء فهما يفسدان لايتحدان فلابدٌ من مادة 
مشتركة بين الفاسد والكائن. وكلامنا في نفس المادة لا ذي المادّة' ويلزم 
خصوصاً إذا تفاوتا بالمقدار أنيكونا مصوّرتين حين فرضناهها محددتين. هذا 


[في إثبات المقام عن طريق التخلخل والتكاثف] 
وبالجملة كل شىيء يجوز أن يصير فى وفك :فى الاوقات :انين ففي ذاته 
استعداد الإتقسام ولايمكنه أن يفارقه. نعم قد ينع منه مانع. وهذا الإستعداد 
لايكون إلا بمقارنة مقدار. فاطيولى لاتتعدّى عن المقدار فلاتتعرّى عن الصورة. 
واعلم' أَنْهِ لا كانت الهيولى كبَّاً بالعرض لا بالذات, لمتكن ها خصوصية 
بقدر دون قدر وقطر دون قطر, بل نسبتها إلى الكل على السواء. وهكذا كلّ ما 


.١‏ م: يعدم 1 - فلابد من . الماده 
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لايتقدّر بالذات, فيجوز أن يصغر تارة بالتكائف ويكبر أخرئ بالتخلخل. وهو 
مشاهد في مثل الماء إذا برد أو سخن. بل يجب أن يكون اختصاصها بمقدار 
خاصٌ بسبب آخر غير ذاتها. 

فنقول لابدّ وأن يكون ذلك السبب :]١[‏ إمّا صوراً وأعراضاً لاحقة ها؛[؟]: 
أو سبباً خارجاً بواسطتها؛ إذ لو كان سبباً خارجاً فقط. لزم أن يكون للأجسام 
كلّها مقدار وحجم واحد. لأنْه تكون نسبة هذا السبب إلى الكلّ على السواء, 
وهذا كاذيو" بل لانكون لذلق السب نسة بشامة ال مقدان بخاص ل تسد 
إلى الكل على السّويةء فلايوكن أن يقتضى مقداراً خاصاً إلا بأمر ينضمٌ اليه من 
قبّل المادة. 

فقد ثبت أنّ للادة أمراً يوجب اختصاصه بقدار معيّن. وهذا الأمر يجوز 
اختلاف في المواد نوعاً. ويجوز اختلافه شدَّة وضعفاً وإن كان هذا قريباً من 
ذلك '. إلا أنه غيره عند المعتبرين. 


[في إثبات الصورة النوعية] 

وأيضاً: كل جسم بختصٌ بحيز من الأحياز. ولا شك أنّ هذا الاختصاص 
لين الاين خيات: قو متعم وله لالقتر اك الكل ب ذلك امس لاضن إلا 
لصورة تخصه '. 

وأيضاً /81810: كلّ جسم فامًا أن لايقبل التشكيلات والتفصيلات. أو 
كلها سعيولة” او كمركو لسن رش فق :لان ال لصونة: عخطه: افننالماة 2 كبن 
لاتفارق الصورة الجسمية, لاتفارق الصو رة النوعية, فالمادّة إذا جّدت فى الوهم 
عن الصورة. فقد فعل بها ما لاثبوت له فى الخارج ”. 


.١‏ د: - وهذاكاذب ”. أي الاختلاف بالشدة والضعف قريب بالإختلاف فى النوع 
”". د: تتخصصه غ. أى يمكن الإنفكاك بين الصورة والهيولى في الدهن دون الخارج 
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[تلخيص] الفصل الرابع 
في بيان أن الصورة شريكة علّة الهيولى 


[توجد بين المادّة والصورة علاقة العلّية] 

فدهك هينا اذ الاذة لخشفك عن الضورة ود اليك أن الصورة لكانينكت 
عن المادة. فلا يخلو: 

:]١[‏ إِمَا أن تكون بينها علاقة الإضافة وهو حال؛ إذ ليس يعقل ذاتيها 
بالتقايسء. ولذا يثبت الصورة ويفتقر فى إثبات المادة إلى دليلء. وتعقل المادة مع 
الغفول عن الصورة؛ نعمء تكون بينهما إضافة إذا اعتبر عروض الإستعداد للمادة 
والكووة مسففة | لد.و؟ [لضئوةوهة| النسناتك: لأوحيه التقاشفييث الذامن: 
مع أَنّا نعتبرهما موجودين, والإستعداد للشيء لايضائفه موجوداً. 

[1]: وإمًا ان تكون بينهما علاقة التكافوٌ فى الوجود فقط. 

[: وإمّا أن تكون بينهما علاقة العليّة والمعلوليّة. 

أمَا الأخير فهو المطلوب؛ وأمّا التكافوْ فلا شكٌ أن الشيئين اللذين لاتكون 
بينهما علّية. لاججوز أن يكون رفع شيء منهما /1189/ علّة لرفع الآخرء فاللّذان 
بينهما التكافوٌ دون العلية, يكون' رفع كل منهم| مع رفع الآخر و" لابسببه. 

فنقول: لايخلو [11 إِمّا أن يكون ارتفاع أحدهما موجباً لارتفاع أمر ثالث, 
[5]: أو واجباً عن ارتفاع شيء ثالث. [5]: أو لا هذا ولا ذاك. 

والثالث حال, لأنّه لايخلو امتناع ارتفاع أحدهما إلامع ارتفاع الآخرء امّا أن 


0غ 


.١‏ دضو ". د: - بينهما علية ... يكون 


0 م:-و 


0غ عون إخوان الصفاء على فهم كتاب الشفاء المقالة الثانية 


يكون لماهيّتهها أو لوجوديهم. فعلى الأوّل: يلزم أن يكون بينهها تضائف. وقد 
بان فساده. وعلى الثانىي: لاود ان يكوو فى ء نشبا واه الوجوده انان 
من أنه لايكافو شيئاً في الوجود. | 

فكلٌ منهها ممكنالوجود بالذات واجب الوجود بالغير. فلايخلو ذلك الغير 
[1]: إِمّا أن يكون الآخرء [5]: أو أمراً آخر يكونان معلولين له. أو ينتهي إلى 
أمر كذلك. والأوّل': يستلزم تضائفهاء وعلى الثاني: فلايكون رفعه ممكناً إلا 
برفع ذلك الامر الثالث الذي هما معلولاه. وهو خلاف الفرضء فبق القسمان 
الاخران. 

فتقول: أمّا الثاني منههما فيوجب المطلوبء فانّه لايخلو مقارنتهما [الف]:إمَا 
بن يكون صدور 1 منهما عن الأمر الثالث بواسطة الآخر هو الدُورء [ب |: أو 
فور ا حدهها بواسلة اشر" دون الفكسى» وهو الطلوت: 

والأوّل أيضاً يوجب المطلوب, فإن إيجاب رفع أحدهما لرفع أمر ثالث 
نوخب ولاه رق الاق عو عل العلتع فقن تيت اله لابدين. أن تكون اغديهنا 
علّة للأخرى. 


[البراهين الثلاثة في أنّ المادّة لاتكون علّة للصورة] 

فلنبين الآن أنّ أيّتهها علّة. فنقول: لايجوز أن تكون المادة هى العلة للصورة. 
[11: لأنّ المادة هى المستعدة للصورة. والمستعدٌ للشىء لايكو ِ علة له وإلا 
لزمه دائًاً ْ 

[1] : وأيضاً لايجوز أن يكون الشيء سبباً لشيء ما لميتحصّل له ذات. بل 
به أن يتعصّل :ذانه أؤلأ #ايصور سيا لقىء اخ سواء كانت هذه الأركة 
زمانة او اذ اقةة اسواء كان اميه افير مقارناً الت أو باتك الى كانت 
المادة سبباً للصورة لزم أن تكون متحضّلة بالفعل قبل الصورة. وقد ظهر بطلانه, 
وأئّا لايتحصّل إلا بالصورة. 


5 فالأول ؟. د: - هو الدور... الااخر 
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: وأيضاً لو كانت المادة بنفسها 0 ها لميجز اختلافها مع اتحاد المادّة, 
مع أَنّْها مختلفة, ولو كان اختلافها بسبب اختلاف أمور في المادة. فهذه الأمور 
هي الصّور الأولى. 


[المادّة ليست بشريكة علّة للصورة] 

وإن كانت المادة مع شيء آخر علّة للصورة, فيكون إذا اجتمعت المادّة, 
وذلك الشىيء حصلت صورة معيّنة في المادة. ثم إذا حصل شىء اخر. حصلت 
ضورة /8810/ اخرئ: مقا بز لتلك الضورة: قلايكون. .حضول: الضويرة المعكنة 
الخاصّة إلا عن تلك الأمور المضمومة إلى المادّة. ولا تكون المادّة إلا قابلة تحضة 
لتلك الصور. فتكون علَّة قابلية لهاء وهي كذلك في الواقع. 

فبطل أن تكون المادّة علّة مؤثرة في الصورة, فبق أن تكون الصورة هي 
العلّة للادة. ثم" لننظر هل يكون الصورة وحدها علّة أو مع شيء ا 


[في استحالة علّية الصورة للمادة منفردة] 

فنقول: أخا الضور» الى لأتفازى المادق فيشمل أن تكون تسيا غلة:.وآها 
الورة المفارقة فكو وإ لزء أن يكون تَبدّل الصورة مستازماً لتبدّل المادة. 
فيلزم حدوث المادّة. فيلزم أن تكون ها مادة أخرى. فإنّهد من شأن كلّ حادث. 

فبق أن يكون مع الصورة أمر آخر. فلايلزم انعدامها بانعدام الصورة. إذ 
ذلك الأمر باق' وتختلف' تلك الصورة صورة أخرى مثل تلك في أن تصلح لأن 
تنضمٌ مع ذلك الأمرء فيكونا معاً علّة لوجود المادة وإن خالفتها نوعاً وبهذه 
الخالفة يجعل الجوهر جوهراً آخر, وكثير من الأمور الموجودة يكون وجودها 
بامرين: كالاضاءة, فائَّا لاتحصل إلا بمفيد للضوء. وكيفيّة تجعل الجسم بحيث 
يكون الشعاع نافذاً فيه غيرمنعكس. 
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[الصورة المطلقة هي شريكة العلّة للهيولى] 
فإن قيل: كيف تبق المادة مع انعدام الصورة. مع أنّ الصورة جزء علتها 
وبانتفاء الجزء ينتئى الكلٌء وبانعدام العلّة ينعدم المعلول؟ 
قلنا: ليس جزء العلّة هو الصورة المعيّنة من حيث /4810// إِنْا صورة 
تعكتةز بن الصور امن عمق فى صورة :مظل لقا ,و افك أن الضورة اللطلقة باع 
بتعاقفب آحادهاء فانم تنتفي المادّة بانتفاء الصورة بلا عاقب. 
فإن قيل: مجموع ذلك الأمر والصورة المطلقة ليس إلا أمراً واحداً بالعموم 
لابالعدد. والمادة واحدة بالعدد. وعلّة الواحدة بالعدد لاتكون إِلّآ واحداً' بالعدد. 
قلنا: يجوز تعليل الواحد بالعدد بالواحد بالنوع المستحفظ احاده بأمر 
واحد بالعدد. وهنا كذلك. فإنٌ ذلك الأمر المقرون بالصورة واحد' بالعدد 
تستحفظ به الصورة, فهو مفيد المادّة. ويشترط فى إفادته اقترانه باحدى الصور. 
فقد علم أن الصورة واسطة في تقويم الهيولى. فلابدٌ أن يتقوّم أَوّلاً قبل 
المافة قبلية بالذانكه سوا قات تفسياء از يعله اماو المعفنة ذا هذا 


[الصورة المقارنة للمادة لاتكون معلولة للهيولى] 

وأمّا الصورة الى لاتفارق المادة. فنقول: لايجوز أيضاً أن يكون معلولة 
للاذة قائنا إلا بيبطك رالسورة فوس #ائلةاء قلاتكون موعبة لا إلى 
بن نيت لبولة أيه اكير بن حبرت ايد + طاو يات لبف قبلا 
للصّورة - لزم أن يكون فبها شيء قابل وشيء فاعل. والقابل هي ذاتها كما 
عرفت, فالفاعل يكون أمراً مقروناً بهاء فذلك الأمر صورة, فيعود" الكلام فيها. 

فقد بان أنّ الصورة هي العلّة للمادّة لكن لابنفسهاء بل يشركه أمر آخرء. 
وأنَّ الصورة لاتفارق اطيولى من قبيل أنّ العلة لاتفارق المعلول لا من جهة أن 
يتقوّم بهاء كيف, وهي علّة ها؟ فإنّ العلّة على قسمين. قسم يبائن المعلول, 
وقسم بقارنه. كما أن الجوهر علّة للأعراض التي فيه. 


.١‏ كد ١‏ 3. م: واحدة ". د: فتعود 
. د: ثالث 
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الماددنوها وحم إككالمة[ ما لزنا نوسانام لزاون ته زيانان الح دموجوه كزان 5 
وإنلالؤاعا ففإماوحدة ومسو غددٍ هزه الامزاء وأ تلاعت جدرع ونبابنالانا 0 
كذ لا يدانا لمزم تمان وض سن لقا بل زمغ والاسترواك]* ؛ فت 


ملع ند كيذ ريه زد نه اسرد عإعنيز الع كييك الضائده انا 


التمن تادرو اثادة عضن مشي الم بالتمراد ٠٠‏ اموي لمناندان . 


وأحدالماهر ولامغارلا دأناخر وا نوجوده ورد هدم رط بررجودة ار ارالمذزها 


والزساز لشي كلمع الؤسا مذ إن دمزتومم الك الطرج هدمو ررزازان 
مع ذلا لشنايلا لبو كاري انعد سدعبارة انه رهوظيف ةلت ابض تهولل لوب 
ليها انار بكر دجرهأذ سنو سرادت مادام اال 
ف ممسسيية امو 0 

السرد يرارح نيت 


عن امات كان 
8 85 يا م 0 


لازم لنبواؤ جكاغليحك فز لذ تشب جم ديزم مث اتقو كاء الفلا كلا كن 
ان يلختلا كان طيمتهذ اللي ؤم ابطر مزهن هليذ مثلامر)ا ل يلامب الفا" 
با وجبعة سناد يز المي لاجد وطي لل باط اذا مانا معتالاونعا لاما 
منذ لكا لوشع شري يرما لض رز لاذلا ل لامك ابي أن يكونذ للا ذمناء لبق لمغنرألالا ديات 
011 
زم الا لذ يج لك: مكرامكان لش هبنن هذا اباخثلاضية العز كايهجي اها لاننلؤقة” 
بان مزهذ» لان معضودا|ذل يبلنس برا نيا يجبا نل وهر قل" 
1-9 0010010 
بضها الغقلوبعاسم لل علص واداداتج زنب موج'طركاتجزز داهو طلنيالإلف رنيال 
نازتا منود ال جره لكات ا دكان ناملوك رانك سبوا كبز وي 
هابا :رانلج هده العنولعترة دادكانكبرجركواذؤكبه لمعي 
للامزىكا نتعددله ا كزيز :كا لعف ارا .م زاياتان المملولااولةة 
مرالمن مزه انان مز لذلا مقلاءا لامشل لشم مفلاانزمد بسر دصنوانا ريلك 
واج الوحود مدا لام اعداء قاط انثلاميرا لغ برح لامإان بر نس ا وضراوعت اول ولراك 
دأ مدن سلطا ها لا دهذا مهن ين مزالمباد ىفن لبر عض ناخ وهراة 
قاضال الكزذ: لان اذ لز كوه ميب مقمر وهومط برجو العف 
اختبام اوحزن الموج لزلل صدونايدة شي ها الشر ل ولاسوهمناسفاءا ملأت 
انعا طييعة الا عيع روطم ولام وكين وهؤ ص( جم بع لذ انوا سبد ؤللكزوانكا لعي 
نيفص الكو ليسية ذ لاما بنع ذل تاويكره دكلمزه ويل بوراموببا نشعزعد بنوي دغل 
نكا زهان كي وا يبون مزاوم لسغلا ببالاخا مامز لشرة | لشزوعقلاواحر ا 
ذو سلزم شف هذا وجرد مسقول ذا نل :عرفت ا هيف المعشولاضر» هروط وقدييةر ارات 
جردا بوتجزعن| ذا هوعؤ سيا للزودىا لع لرجودة شط داذاكا كذ وذريم ان أوا” 


عون اخوان الصّفاء على فهم كتاب الشفاء. نسخة «د». 


مع حاشية.المؤلف بخطه الشّريف 
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